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VORWORT 


Die  Abhandlungeiii  die  hier  vereinigt  erscheinen,  waren  von  Dilthey 
selbst  nicht  als  eui  Band  fur  sich  gedacht,  wie  sie,  als  eine  relativ  selb- 
standige  Einheit,  jetzt  dargeboten  werden.    Er  hat  auch   uber  ihren 
Neudruck  nichts  bestimmt    So  vielfach  man  gerade  fur  diese  Abhand- 
lungen  eine  Sammlung  von  ihm  wunschte,  die  den  Zugang  zu  seinen  Ar- 
beiten  erleichtere:  er  hielt  damit  zuriick;  er  hatt^  diese  Aufsatze  nur 
vorlaufig  fur  die  erste  Veroffentlichung  aus  dem  weitverzweigten  Zu- 
sammenhang  seiner  Forschungen  abgelost  und  woUte  sie  aufsparen,  um 
sie  fur  die  umfassenden  Werke  zu  verwerten,  an  deren  Vollendung  er  bis 
zu  seinem  Tode  gearbeitet  hat.  Sie  waren  hervorgegangen  aus  der  Ar- 
beit an  der  ,^inleitung  in  die  Geisteswissenschaften*',  die  ihn  durch  sein 
Leben  begleitete;  sie  sind  Studien  zu  diesem  Werke,  in  denen  er  als 
Unterlage  fur  die  systematische  Besinnung  sein  universalhistorisches  Ver- 
standnis  der  Entwicklung  des  europaischen  Geistes  ausbildete.  Fur  diese 
universalgeschichtliche  Betrachtung  erschien  die  philosophische  G^dan- 
kenbildung  unabtrennbar  verbunden  mit  der  Entwicklung  der  Relig^osi- 
tat.  So  sind  die  Aufsatze  zugleich  bedingt  und  getragen  von  seinen  re- 
lig^onsgeschichtlichen  Forschungen ,  die  in  seinem  andem  Hauptwerk, 
dem  ^eben  Schleiermachers'^,  sich  zuerst  konzentriert  hatten.  Die  Ver- 
bindung  der  Geschichte  der  Philosophie  mit  der  der  Religion ,  die  in 
diesen  Aufsatzen  vorliegt,  zielt  auf  den  Kern  des  metaphysischen  Be- 
wufitseinSy  in  dem  sie  beide  zusammenhangen.  Die  Art  der  historischen 
Auffassung,  die  Dilthey  hier  durchfiihrte,  die  FortbUdung  der  groBen 
deutschen  Tradition  des  historischen  Sehens,  die  er  damit  erzielte,  hat 
er  selbst  so  charakterisiert^:  y^^e  erklart  im  Gegensatz  gegen  Hegel  die 
Entwicklung  der  Philosophie  nicht  aus  den  Beziehimgen  der  Begriffe 
aufeinander  im  abstrakten  Denken,  sondem  aus  den  Veranderungen  in 
dem  ganzen  Menschen  nach  seiner  voUen  Lebendigkeit  imd  Wirklich- 
keit   Sonach  sucht  sie  den  Kausalzusammenhang  zu  erkennen,  in  wel- 
chem  die  philosophischen  Systeme  aus  dem  Ganzen  der  Kultur  entstan- 

^  In  dem  fur  seine  Vorlesungen  als  Manuskript  gedrucktai  ,3>ographisch-literari- 
hen  Grundrifi  der  allgemetnen  Geschichte  der  Philosophie'S  3.  Auil.  1893. 
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VI  Vorwort 

den  sind  und  auf  dasselbe  zuruckgewirkt  haben.  Jede  im  philosophischen 
Denken  erfafite  neue  Stellung  des  Bewufitseins  zur  Wirklichkeit  macht 
sich  gleicherweise  im  wissenschafUichen  Erkennen  dieser  Wirklichkeit, 
in  den  Wertbestimmungen  des  Gefiihls  uber  sie  und  in  den  Willenshand- 
lungen,  der  Fuhrung  des  Lebens  wie  der  Leitung  der  Gesellschaft  geltend. 
Die  Geschichte  der  Philosophie  macht  die  Stellungen  des  Bewufitseins 
zu  der  Wirklichkeit,  die  realen  Beziehungen  dieser  Stellungen  aufein- 
ander  und  die  so  entstehende  Entwicklung  sichtbar.  So  gibt  sie  die 
Moglichkeit,  den  geschichtlichen  Ort  fur  die  einzelnen  Erscheinungen 
der  Literatur,  der  Theologie,  der  Wissenschaften  zu  erkennen.  Die 
exakte  Grrundlage  kann  iiberall  nur  durch  die  philologische  (literarische) 
Methode  hergestellt  werden.^ 

In  der  Auffassung  des  Menschen,  wie  sie  sich  in  den  verschiedenen 
geschichtlichen  Zeitaltem  bildet,  die  lebensmachtigen  Motive  der  meta- 
physischen  Systeme  aufzusuchen  und  so  von  der  ,,Analyse  des  Menschen^' 
aus  genetisch  die  „ Weltanschauung^'  zu  begreifen:  diese  Intention  geht 
durch  den  ganzen  Band  hindurch.  In  der  Folge  der  Abhandlungen,  die 
durch  anderthalb  Jahrzehnte  (1891 — 1904)  sich  erstrecken,  zeigt  es  sich 
immer  deutlicher,  wie  Dilthey  in  der  Vertiefting  in  die  Metaphysik  zur 
Ausbildung  von  Ideen  fortschreitet,  die  das  Wesen  der  philosophischen 
Systeme  selbst  und  ihr  typisches  Gefuge  aufklaren  sollen. 

Mit  der  Fortsetzung  der  ,,Einleitung  in  die  Geisteswissenschaften'^ 
hangft  dieser  Band  zunachst  zusammen.  Die  vier  ersten  Abhandlungen 
—  Auffassung  und  Analyse  des  Menschen;  Das  naturliche  System  der 
Geistes wissenschaften;  Die  Autonomie  des  Denkens;  Griordano  Bruno  — , 
1 89 1 — 93  veroffentlichty  sind  von  dem  Erscheinen  des  ersten  Bandes 
der  ,,Einleitimg^  (1883)  nur  durch  den  relativ  kurzen  Zeitraum  von  acht 
Jahren  getrennt  Sie  setzen,  in  einem  fortlaufenden  Zuge  ineinander  iiber- 
gehendy  den  geschichtlichen  Teil  dieses  Werkes  fort  und  stellen  den 
Anfang  des  zweiten  Bandes  der  ,J£inleitung^  dar,  in  dem  unter  dem  Titel: 
,,Das  Stadium  der  Erfahrungswissenschaften  und  der  Erkenntnistheorie* 
Das  heutige  Problem  der  Geisteswissenschaften'^  das  Werden  der  ge- 
schichtlichen Selbstbesinnung  dargestellt  werden  sollte.  Eine  handschrift- 
liche  Disposition  des  dritten  Buches  der  ,,Einleitung^^  nennt  als  erstes 
Kapitel  ^Renaissance  imd  Reformation^,  als  zweites  Kapitel  „Das  na^ 


^  In  dem  letzten  Manuskript  des  zweiten  Bandes  der  ,,£inleitung"  findet  sich  vor 
der  Darstellung  des  systematischen  Teib  dieses  Schema  fur  Buch  3,  in  acht  Kapiteki, 
Fascikel  C.  76  der  Handschriften  fol.  19  bis  26.  —  In  dem  „GnmdriB"  (4.  Aufl.)  gibt 
Dilthey  das  Verhaltnis  zur  „£inleitung'*  allgemeih  an:  „An  dies  Buch  schliefien  sich 
als  Fortsetzung  meine  Aufeatze  im  Archiv  fur  Geschichte  der  Philosophie,  sie  behandeln 
von  Bd.  IV.  ab  die  Entwicklung  vom  15.— 17.  Jahrhundert." 
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tSrliche  System  der  Geisteswissenschaften'^:  diesen  beiden  Kapiteln,  die 
hinfuhren  sollten  bis  zu  der  y^utonomie  der  menschlichen  Wissenschaft 
auf  alien  Gebieten  und  Gestaltung  des  Lebens  durch  sie^,  entsprechen  die 
vier  Abhandlungen.  So  als  Bestandteil  der  ^Einleitung  in  die  G^istes- 
wissenschaften*'  entstanden,  erscheinen  sie  auch  beherrscht  durch  den 
systematischen  Gesichtspunkt  gegenuber  der  Metaphysik,  mit  dem  der 
erste  Band  im  Ausblick  anf  i^Die  Auflosung  der  metaphysischen  Stel- 
lung  des  Menschen  zur  Wirklichkeit^^  schlofi.  Sie  machen  jedoch  vor 
der  Auseinandersetzung  mit  der  neuen,  durch  die  konstruktive  Natur- 
wissenschaft  bestimmten  Metaphysik  und  Psychologie  des  17.  Jahrhun- 
derts  halt  Der  Zusammenhang  mit  dem  Plan  der  y^inleitung^^  macht 
rich  ferner  noch  besonders  in  der  ausfuhrlichen  Berucksichtigung  der 
Greschichte  der  Hermeneutik  geltend,  die  Dilthey  hier  als  eine  wesent* 
liche  Vorbereitung  seines  eigenen  Untemehmens  einer  Grundlegung  der  % 
G^isteswissenschaften  einfuhrty  wie  sie  auch  in  seiner  personlichen  £nt- 
wicklung  einer  der  Wege  gewesen  ist,  auf  denen  er  zu  seinen  Problemen 
kanL  In  seiner  ersten  grofieren  Arbeit,  einer  Preisschrift  uber  die  Herme- 
neutik SchleiermacherSi  hatte  er  die  Entwicklung  dieser  Disziplin  unter- 
sucht,  und  diese  Jugendarbeit,  die  er,  im  Interesse  seines  Schleiermacher- 
Werkes^imgedruckt  gelassen  hatte,  konnte  er  jetzt  systematisch  verwerten, 
nacbdem  er  die  Hermeneutik  als  „ein  wichtiges  Verbindungsglied  zwischen 
der  Philosophie  und  den  geschichtlichen  Wissenschaften,  einen  Hauptbe- 
standteil  der  Grrundlegung  der  Geisteswissenschaften'^  erkannt  hatte. — Aber 
zugleich  wirkt  nun,  wie  die  verschiedenen  Tendenzen  seines  Forschens 
immer  zugleich  in  ihm  gegenwartig  waren  und  sich  miteinander  verwo* 
ben,  von  dem  andem  Brennpunkt,  der  Fortsetzimg  des  „Leben  Schleier- 
machers-  her  das  Interesse  an  der  protestantischen  Ethik  und  Dogmatik 
selbstandig  herein,  tun  sich  auszubreiten  in  der  Darstellung  Melan- 
chtfaons  und  dem  Kapitel  uber  die  Glaubenslehre  der  Reformatoren  — 
was  wieder  zuruckreicht  in  seine  Anfange,  in  die  religionsgeschichtlichen 
Studien,  von  denen  er  ursprunglich  ausgegangen  ist,  und  vorwarts  hin- 
weist  auf  seine  Studien  zur  ,»Geschichte  des  Deutschen  Geistes'^  die  sich 
ihm  seit  etwa  1901  zu  einem  selbstandigen  Ganzen  zusammenschlossen. 
Die  folgende  Abhandlung  uber  den  entwicklungsgeschichtlichen 
Pantheismus  zeigt  gleichfalls  den  Bezug  auf  Schleiennacher,  in  der  Ab- 
sicht,  die  Bedeutung  der  Fortbildung  der  europaischen  Relig^ositat  in 
den  deutschen  idealistischen  Systemen  aus  der  geschichtlichen  Kon- 
tinuitat  der  pantheistischen  Weltansicht  verstandlich  zu  machen.  Sieben 
Jahre  nach  der  vorigen  Reihe  geschrieben  (1900),  nimmt  die  Abhand- 
lung auch  deren  eigentlichen  Zusammenhang  auf  und  fiihrt  ihn  uber 
Giordano  Bruno  weiter  zur  Darstellung  der  metaphysischen  Systeme  des 
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1 7*  Jahrhunderts.  An  diese  geht  Dilthey  hier  heran  mit  Hilfe  der  neuen 
Wendungy  welche  seine  Gedanken  uber  die  Grundmotive  der  Metaphysik 
nnd  deren  Kontinuitat  inzwischen  durch  seine  Ideen  uber  „Die  Typen  der 
Lebens-  und  Weltanschauung^  erhalten  batten:  Ideeui  die  1898  in  einem 
der  Rheinsberger  Sommer  gereift,  zuerst  in  einem  Aufsats  uber  die  drei 
Grundformen  der  Systeme  im  1 9.  Jahrhundert  veroffentlicht  waren,  in 
seinen  damaligen  Vorlesungen  uber  das  System  der  Philosophie  weiter 
ausgebildet  wurden  (seit  1899;  ,,Erster  Abschnitt  der  Grundlegung  der 
Philosophie:  die  Analysis  des  geschichtiichen  Bewufitseins^^  und  nun  im 
Zusammenhange  dieser  Abhandlungen  neu  auftreten.  Verbunden  mit 
dem  Nachweis  einer  gemeinsamen  Struktur  in  den  Systemen  des  1 7.  Jahr* 
himdertSy  geben  sie  ihm  jetzt  das  Mittel,  die  klas^che  Epoche  der  neueren 
Metaphysik  zu  durchdringen.  Jedoch  kommen  in  der  Abhandlung  uber 
den  Pantheismus  von  den  vier  grofien  Systematikem  nur  Descartes  und 
Hobbes  so  zur  Darstellung.  Leibniz  blieb  dem  Werke  uber  die  i^Ge- 
schichte  des  Deutschen  Geistes^^  vorbehalten.  Und  die  Darstellung  Spi- 
nozasi  deren  Vorbereitung  sich  durch  fast  alle  Abhandlungen  unseres 
Bandes  zieht  und  sich  bis  in  die  Anfange  von  Diltheys  Arbeiten  zuruck- 
verfolgen  ISAt,  ist  nicht  zu  einer  endgultigen  Fassung  gekommen. 

Aber  die  letzte  Abhandlung  —  ,yCber  die  Funktion  der  Anthropolo- 
gie  in  der  Kultur  des  x6.  und  17.  Jahrhunderts''  (1904)  —  bringt  die  Dar- 
legung  der  Struktur  der  klassischen  Systeme  und  des  typischen  meta- 
physischen  Gehaltes  eines  jeden  von  ihnen.  Sie  fafit  zugleich  die  Er- 
gebnisse  der  ersten  Aufsatzreihey  mit  neuen  Gesichtspimkten  erganzend, 
zusammen«  In  der  Konzentration  auf  die  Anthropologic  entspricht  sie 
wieder  dem  Zuge  der  y,Einleitung^y  deren  drittes  Buch  das  konstniktive 
Verfahren  der  Psychologie  im  ^naturlichen  System^  auseinandersetzen 
soUte,  ehe  die  Ausbildung  der  analytischen  Methode  zur  Darstellung 
kame.  Dabei  wird  hier,  ahnlich  wie  vorher  durch  die  Rucksicht  auf  die 
Hermeneutik,  der  systematische  Teil  der  ^Einleitung^  vorbereitet,  der 
Diltheys  Idee  einer  beschreibenden  und  zergliedemden  Psychologie  aus- 
fChren  soUte:  fur  diese  y^StruktuivPsychologie^  mit  ihrer  Richtimg  auf 
die  Inhaltlichkeit  des  Seelenlebens  fand  er  die  erste  Form  in  der  Anthro- 
pologic der  Renaissance.  Und  wie  die  Abhandlung  bei  der  Behand- 
lung  der  Psychologie  die  Affektenlehre  in  den  Mittelpttnkt  stellt,  nimmt 
sie  Studien  aus  seinen  fruheren  Zeiten  auf  und  beriihrt  sich  zugleich 
mit  der  Reihe  seiner  Schriften,  die  sich  mit  Literatur  und  Poetik  be- 
schaftigen. 

So  durch  viele  Faden  mit  dem  Ganzen  von  Diltheys  Lebensarbeit 
verwoben,  kann  diese  Folge  von  Abhandlungen  sich  doch  als  eine  in 
sich  zusammenhangende  Einheit  darbieten.  Sie  sind  hier  wieder  abge- 
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druckt  so  wie  sie  zuerst  erschienexiy  nur  weniges  ist  aus  denManuskripten 
in  den  Text  eingefugt:  einige  Seiten  am  Schlufi  des  y,Naturlichen  Systems^, 
dann  in  dem  Auftatz  uber  Bruno  eine  Darstellung  seines  spateren  Lebens, 
die  den  firagmentarischen  ersten  Abdruck  des  Aufsatzes  erganzt,  eine 
JEinschiebung  fiber  Lukrez^,  die  sich  an  die  Darstellung  des  griechischen 
Monismus  zu  Beginn  der  Abhandlung  fiber  den  Pantheismus  fugen  liefi, 
und  eine  Charakteristik  Shaftesburys,  die  in  den  Aufsatz  fiber  die  Spi- 
noza-Studien  Goethes  pafite,  aufierdem  nur  einige  kurzere  Zusatze  im 
Text  Oder  als  Anmerkungen  unter  dem  Text,  die  durch  ein  *  gekenn- 
zeichnet  sind.  Fur  die  fortlaufenden  Seitenuberschriften  konnten  z.  T, 
Dispositionen  von  Dilthey  selber  benutzt  werden.  Cber  all  dies  geben 
die  Anmerkungen  am  Schlufi  des  Bandes  Auskunft.  Dort  sind  auch^ 
unter  dem  Titel  y^Zusatze'',  einige  Aufzeichnungen  mitgeteilt,  die  zur  £r- 
ganzung  tmd  Verdeutiichung  von  wesentlichen  Gedanken  der  ersten 
beiden  Abhandlungen  geeignet  schienen :  fiber  die  Motive  der  Metaphy- 
sik,  fiber  die  Genesis  des  mittelalterlichen  Christentums  und  zur  Wiirdi- 
gnng  der  Reformation;  sie  sind  entnommen  toils  aus  Entwfirfen  zu  den 
Abhandlungen,  die  nicht  g^anz  in  den  Druck  eingegangen  waren,  teils 
aus  letzten  Fassungen  der  spaten  zusammenfassenden  Zeit 
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AUFFASSUNG  UND  ANALYSE  DES  MENSCHEN 

IM  15.  UND  16.  JAHRHUNDERT 

L 

Die  Herrschaft  der  Metaphysik  uber  den  europaischen  Geist  hat 
verm5ge  ihrer  Verbindung  mit  der  Theologie  bis  in  das  14.  Jahrhundert 
in  voller  Starke  gedauert  Diese  Metaphysik-Theologie  war  dieSeele  der 
kirchlichen  Herrschaftsordnung.  Sie  blieb  in  ihrer  Kraft  ungemindert 
bis  in  das  14.  Jahrhundert,  dann  erst  begann  sie  in  ihrem  Grehalt,  ihrer 
Macht  und  ihrer  Lebendigkeit  abzunehmen.  Drei  Motive  waren  in  ihr 
zu  einem  symphonischen  Ganzen  vereinigt,  das  durch  die  Jahrhunderte 
des  Mittelalters  gleichsam  in  immer  neuen  polyphonen  Verwebungen 
weiterklingt 

Das  religiose  Motiv  in  aller  menschlichen  Metaphysik  herrscht  f 
auf  den  alteren  Entwicklungsstufen  aller  Vdlker.  £s  ist  aber  in  der  gan-  I 
zen  Kultur  der  ostlichen  V51ker  bis  zu  deren  Reife  und  Verfall  do- 
minierend  gebUeben.  Alles  Denken  und  Forschen  blieb  hier  in  den  Han- 
den  Oder  unter  der.  Leitung  der  Priesterschaften,  mitinbegrifiFen  solche 
religios  wirksame  oder  besonders  geheiligte  Personen,  wie  die  brahma^ 
nischen  Waldsiedler,  die  buddhistischen  Monche,  die  israelitischen  Pro- 
pheten  waren.  Dies  religiose  Motiv  hat  nun  in  seiner  hochsten  Gestalt^ 
dem  Christentum,  die  ganze  weitere  europaische  Metaphysik  beding^. 
Der  Kern  dieses  religiosen  Motivs  ist  das  im  Gemut  erfafite  Verhaltnis 
zwischen  der  Menschenseele  und  dem  lebendigen  Gott,  mogen  nun  meh- 
rere  Gottheiten  oder  eine  geglaubt  werden*  Sonach  Vorsehungsglaube, 
Zuversichty  dafi  man  sich  auf  Gott  verlassen  kanui  Schmerz  fiber  die 
Trennimg  von  ihm,  frohes  Gefuhl  mit  ihm  versohnt  zu  sein,  trostliche 
Ho£Gtiung,  daB  er  die  Seele  erretten  werde.  Dies  letztere  bleibt  auf  alien 
Stufen  der  Religion  bis  zum  Christentum  ihr  machtigstes  Interesse.  Mag 
nun  nach  agyptischer  Vorstellungsweise  die  Rezitation  von  Formeln  der 
Seele  den  Weg  nach  dem  „trefiFlichen  Westen^,  „dem  Gefilde  der  Ruhe<* 
bereiten,  m5gen  nach  dem  Totenbuche  Hymnen,  die  man  dem  Toten 
ins  Grab  gibt,  ihm  den  Pfad  durch  all  die  Damonen  ofihen,  deren  son- 
derbare  Gestalten  ganz  an  die  Teufel  in  den  jungsten  G^richten  des 
1 4.'  und  1 5.  Jahrhunderts  mahnen,  mogen  nach  indischem  Religionsglau* 
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ben  die  von  denPriestem  vorgeschriebenen  harten  Suhnungen  undRiten 
Oder  asketische  Foltening  des  eignen  Korpers  die  Wandeningen  ver- 
kurzen  und  die  Ruckkehr  zum  Braliman  ermoglichen,  mogen  nach  dem 
Avesta,  „wenn  Leib  und  Seeie  sich  getrennt  haben",  in  der  dritten  Nacht 
nach  dem  Tode,  die  Seelen  zum  Orte  des  Gerichts  gelangen,  wo  dann 
um  sie  die  Gotter  und  die  Daeva  streiten,  wie  Ahnliches  auch  in  bezug 
auf  diese  Grundvorstellung  auf  christlichen  Bildem  des  1 5.  Jahrhimderts 
zu  sehen  ist  Unwissend,  woher  sie  komme  imd  wohin  sie  gehe,  unver- 
mogend  die  Krafte  der  Natur  zu  meistem  und  der  Zukunft  zu  gebieten^ 
dabei  von  Furcht  und  HofFnung  mehr  beweg^  als  von  gegenwartigen 
€^beln,  zugleich  aber  in  sich  ein  Bewufitsein  hoheren  Lebens,  brings  die 
Menschenseele,  so  wie  sie  ist,  uberall  auf  etwas  hoheren  Stufen  ahnliche 
Grrundzuge  religiosen  Verhaltens  hervor:  Vorsehungsglaube,  Gebet,  Ri- 
tus,  BewuBtsein  hoherer  Abkunft,  Hinstreben  zur  Ruhe  in  der  zutrau- 
lichen  Hingebung  an  Gott,  zuversichtliche  Hofhung  der  Zukunft,  dem 
Sinnenschein  der  Verwesung  zum  Trotz  und  im  Vertrauen  auf  eine  hohere 
Kraft.  Dieses  schlichte  Zutrauen,  nach  welchem  die  gedriickteste  Seele 
ihr  unsicheres  Leben  behutet  und  das  einfachste  Herz  sich  das  Herz 
Gottes  geofinet  weifi,  spricht  sich  im  S3rmbol  vom  Vater  und  Kinde  voll- 
kommen  aus;  da  in  diesem  unergrundlich  reichen  Verhaltnis  alle  Tiefen 
des  Menschengemiites  beschlossen  sind. 

Aber  alle  Vorgange  im  Seelenleben  sind  miteinander  verwebt  Das 
lebendige  Verhalten  des  Gemutes,  insbesondere  Zutrauen  auf  Gott,  getroste 
Erwartung  des  Schicksals  nach  dem  Tode  mufi,  wo  sittliches  Bewufitsein^ 
Verantwortlichkeit,  Zurechnung  erfahren  werden,  mit  solchen  Erfahrungen 
sich  verbinden.  So  treten  in  diesen  von  Priesterschaften  und  heihgen 
Personen][geleiteten  Volkem,  welche  auch  die  Rechtsgesetze  zu  Gott  in 
Beziehung  setzen,  weitere  religiose  BegrifiFe  auf:  von  einem  gottlichen  Ge- 
setze,  von  dem  richterlichen  Amte  der  Gottheit,  von  den  an  Gesetzeauber- 
tretung  gleichsam  nach  rechtlicher  Ordnung  geknupften  Strafen,  von  den 
MittelQ,  Befreiung  von  diesen  Strafen  zu  erlangen.  Die  Grundlage  dieser 
Begriffe  war  das  tatsachliche  Verhaltnis  von  Religion^  Moral  und  Recht 
in  diesen  von  Priesterschaften  beeinfiufiten  Staaten.  Die  Brahmanen 
haben  aus  Brauchen  und  Rechtsgewohnheiten  imter  andem  religiosen 
Gesetzen  ein  alle  Lebensverhaltnisse,  burgerliche  und  religiose,  in  ein 
ideales  Schema  ordnendes  Gesetzbuch  gestaltet,  das  den  Namen  des 
ersten  Menschen,  Maniis,  trug  und  auf  OfiFenbarung  in  erster  Linie  zu- 
ruckgefuhrt  wurde.  Das  Avesta  regelte  Lehre,  Ritual  und  das  ganze 
Leben  durch  eine  Art  von  priesterlicher  Kodifikation.  Das  Totenbuch  der 
Agypter  lafit  die  Seele  zu  sich  selber  sprechen:  ,,0  Herz,  Herz  von  mei- 
ner  Mutter,  Herz  meines  Daseins  auf  Erden,  lege  nicht  Zeugnis  wider 
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mich  ab  vor  dem  grofien  Gott^,  daxm  zu  den  Totenrichtem:  ,,ich  han- 
delte  nicht  mit  Trug  gegen  die  Menschen,  bedruckte  nicht  Witwen,  log 
nicht  vor  Gericht^  —  so  geht  der  Abgeschiedene  die  tief  und  mensch- 
lich  erfafiten  Rechts-,  Moral-  und  Ritualgesetze  hintereinander  durch, 
welche  hiemach  ein  gottlich  befohlenes  Ganze  ausmachen.  Und  aus  der 
Jahwereligion  ist  in  der  Gesetzgebung  des  Deuteronomium  eine  das 
Rechty  die  Moral  und  die  Riten  umfassende,  auf  Jahwe  zuruckgefuhrte 
Legislation  hervorgegangen«  Aus  diesen  Ordnungen  dring^  nun  eine  ^^ 
juristische  Symbolik  in  das  religiose  Vorstellen  und  Leben.  Es  entstehen  i 
die  religiosen  BegrifiFssymbole,  welche  juridisch-politische  Lebensver-  • 
haltnisse  in  das  Weltganze  projizieren.  So  wie  schon  oben  gesagt  ist, 
das  Gesetz  Gottes,  sein  richterliches  Amt,  dann  der  Bund  zwischen  der 
religiosen  Gemeinde  und  Gott  auf  Grund  des  Gesetzes,  die  Gesetzes- 
verletzung  und  die  Straf¥alligkeit|  Satisfaktion  und  Begnadigung,  und 
andre,  die  noch  subtiler  und  juristbch  auBerlicher  sind.  Denn  die  prak- 
tische  Verwertbarkeit  und  ungeheure  Veranschaulichungskraft  in  dieser 
juristischen  Symbolik  hat  weitergelockt  in  einen  juristischen  Formalismus. 
War  so  das  religiose  Gemutsverhaltnis  mit  dem  sittlichen  Bewufit- 
sein  verwebty  mufite  so  von  demselben  aus  in  Gott  der  Grund  des  G«- 
wissenSy  des  Cresetzes  und  einer  gerechten  das  Leben  uberschreitenden 
Ordnung  erblickt  werden:  dies  Gemutsverhaltnis  war  doch  zugleich,  wenn 
auch  durch  weniger  starke  Bande,  mit  den  intellektuellen  Prozessen  und 
dem  in  ihnen  sich  auswirkenden  Streben  nach  Wissen  verknupft.  Ganz 
so  wie  das  religiose  Verhalten  des  Menschen  die  Moralitat  auf  ein  Ge- 
setz Gottes  begriindet,  fuhrt  es  die  Erkenntnis  auf  eine  OfFenbanmg  Got* 
tes  zuruck.  Auch  hier  besteht  ein  klarer  Zusammenhang.  Denn  nur  da- 
durch  ist  der  Mensch  Gottes  zutraulich  sicher,  dafi  dieser  sich  ihm  er- 
ofhet.  Das  Hineinscheinen  des  Lichtes  in  das  uberall  verbreitete  Dunkel 
druckt  mit  bildlichem  Tiefsinn  diese  Seite  des  religiosen  Verhaltnisses 
aus.  So  tritt  neben  die  juristische  nun  eine  metaphysische,  d.  h.  an  dem 
Faden  des  philosophischen  Denkens  fortlaufende  Begriffssjrmbolik.  Auch 
sie  entspringt  aus  der  Tiefe  des  religiosen  Vorgangs.  Denn  in  diesem 
ist  das  lebendige  fromme  Verhalten  mit  der  gedankenmafiigen  Fixienmg 
der  in  diesem  Verhalten  auftretenden  Konzeptionen  untrennbar  verbun- 
den,  und  auch  diese  metaphysischen  BegrifiEssymbole  flir  das  religiose 
Erlebnissind  vrnvertUgbar,  wie  die  Verwebung  der  seelischenKrafte  selber, 
die  in  der  Natur  des  Menschen  besteht.  Ein  solches  metaphysisches  Be- 
griflEssymbol  fur  das  religiose  Erlebnis  liegt  zunachst  in  der  Art,  wie  die 
Abhangigkeit  der  Welt  und  Seele  von  Gott  in  Dogmen  von  Entstehung 
und  Erhaltung  der  Welt  ausgedriickt  wird.  Wo  Religion  Theologie  wird^ 
bildet  sie  ein  solches  Dog^ma.  Dieser  Art  war  in  der  griechischen,  indi* 
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schen  usw.  Theologie  das  Dogma  von  der  stufenweisen  Emanation  (Zeu- 
gung,  Ausstrahlung  usw.).  Tiefgrundiger  ist  dann  das  entsprechende  Be- 
griffssymbol  von  einer  Schopftmg,  £g  oOk  6vtu)v,  ex  nihilo,  sicher  nach- 
weisbar  freilich  erst  zu  einer  Zeit,  in  welcher  griechische  Spekulation 
schon  das  judische  und  dann  das  christliche  Vorstellen  direkt  und  durch 
Entgegensetzung  beeinflufite.  Dies  Schopfungsdogma  bezeichnet  nacb 
der  ausdnicklichen  Interpretation  der  altem  christlichen  Schriftsteller, 
dafl  in  der  Weltentstehung  kein  Natur-,  sondem  ein  Willensvorgang  vor- 
liege,  sonach  das  die  Naturvorgange  beherrschende  Verhaltnis  der  Not- 
wendigkeit  zwischen  Ursache  und  Wirktmg  hier  aufgehoben  set  Und 
wie  dies  Begriffss3rmbol  der  Schopfiing  den  gottlichen,  so  hat  das  der 
Wiedergeburt  den  im  menschlichen  Individuum  stattfindenden  relig^osen 
Willensvorgang  ganzlich  dem  Kausalgesetz  entriickt  Dagegen  entspricht 
dem  Emanationsbegriff  die  Vorstellung  von  der  Aufhebung  der  Inkor- 
poration  und  vom  Riickgang  in  Gott  vermittels  der  Askese  und  Kon- 
templation,  wie  die  indische  und  neuplatonische  Theologie  sie  enthalten. 
Unzahlige  Modifikationen  der  begrifiFlichen  Fassung  von  gottlicher  Her- 
kunfty  von  Inspiration  und  von  Mitteilung  gottlichen  Geistes  teilen  und 
trennen  dann  die  Theoiogien  der  verschiedenen  Nationen.  In  diese  me- 
taphysische  BegTi£E5S3rmbolik  hat  aller  Tiefsinn  religiosen  Erlebnisses  sich 
ergossen«  Zugleich  ward  sie  doch  zum  Tummelplatz  haarspaltender  Be<* 
griffsscholastik.  Diese  hat  dem  Nichtwirklichen  nach  ihrer  Natur  inmier 
wieder  neues  Nichtwirkliches  untergebaut 

Wir  haben  Anfange  einer  vergleichenden  Kunstgeschichte,  welche 
fur  die  Formensprache  zunachst  in  der  Rauxnkunst  gleichsam  die  Grram- 
matik  sucht;  etwas  Ahnliches  ware  fur  die  Bildersprache  der  Religion 
durch  eine  vergleichende  Religionswissenschaft  zu  leisten;  eine  solche 
Grammatik  der  Bild-t  und  BegrifPssymbole  und  ihrer  Beziehungen  wiirde 
uns  dann  erst  die  Religionsgeschichte  wie  die  mit  ihr  untrennbar  ver- 
bundene  Geschichte  sowohl  der  altesten  kunstlerischen  Bildsprache  als 
der  Metaphysik  tiefer  verstehen  lehren.  Wir  gehen  hier  nur  der  Ver- 
webung  dieses  im  religiosen  Verhalten  gelegenen  Motivs  mit  den  andern 
in  der  europaischen  Metaphysik  nach. 

Das  zweite  Motiv  der  Metaphysik  ist  von  den  Griechen  zu  seiner 
das  europaische  Denken  bestimmenden  Gestalt  entwickelt  worden.  Es 
ist  in  dem  asthetisch-wissenschaftlichen  Verhalten  des  Menschen 
gelegen. 

Hier  darf  ich  fKiher  Dargestelltes  fluchtiger  skizzieren.  Die  entschei- 
denden  Begrififei  die  in  diesem  asthetisch-wissenschaftiiichen  Verhalten 
entstehen,  sind:  der  Kosmos,  die  gedankenmafiige,  mathematische  und 
harmonische  Ordnung  der  ganzen  Wirklichkeit,  eine  hochste  Intelligenz 
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Oder  Weltvemunft  als  Grund  der  Welt  und  als  Band  zwischen  dem  Seien* 
den  und  dem  menschlichen  Erkennen,  die  Grottheit  als  Architekt  oder 
Weltbaumeister,  die  fonnae  substantiales  und  endlich  die  Weltseele,  die 
(xestiniseelen,  die  Pflanzenseelen.  Alle  diese  Begri£Fe  wirken  zusammen 
zu  einem  Hauptsatz,  in  welchem  das  asthetisch-wissenschaftliche  Ver-^ 
halten  des  griechischen  Geistes  sich  metaphysisch  projiziert  hat;  der-^ 
selbe  hatte  dann,  als,  die  Formel  der  metaphysischen  Vemunftwissen- 
schaft,  mit  dieser  selbst  die  gleiche  Lebensdauer.  Die  gottliche  Vemunft 
ist  das  Prinzipy  von  welchem  das  Vemunftmafiige  an  den  Dingen  bedingt 
und  mit  welchem  zugleich  die  menschliche  Vemunft  verwandt  ist;  dieses 
Prinzip  ermoglicht  sonach  die  Erkenntnis  des  Kosmos  in  seiner  Vemimft, 
seiner  logischen,  mathemattschen,  harmonischen,  immanent  zweckmafii- 
gen  Verfassungy  und  es  gewahrt  andrerseits  Gnmdlage  und  Sicherheit 
fur  das  zweckmafiig  gestaltende  Handeln  des  menschlichen  Vemunfi* 
wesens.  Die  Selbs^ewifiheit  der  Vemunft  auf  jenem  grofien  Siegeslaufe, 
in  welchem  sie  die  Mathematik  begrundete,  die  Bewegungen  der  Ge- 
stime  im  Weltraum  der  astronomischen  Theorie  unterwarf,  um  dann 
auch  die  objektive  Zweckordnung  der  Gesellschaft  zu  erfassen,  hat  sich 
in  dieser  Weltformel  projiziert  So  tritt  sie,  theistisch  oder  pantheistisch 
gedacht,  neben  die  vom  relig^osen  Verhalten  beding^e  Interpretation  der 
Welt.  Verwandt,  und  doch,  welcher  Gegensatzl  Dort  ist  uberall  Leben- 
digkeity  hier  logische  Verbindung,  Ghrund  und  Folge.  Das  System,  dessen 
Mittelpunkt  diese  Formel  ist,  als  in  welcher  das  asthetisch-wissenschaft- 
liche Verhalten  sich  selber  nur  aufklart  und  projiziert,  hat  sich  bei  den 
Griechen,  die  am  Mittelmeer  zerstreut  waren,  im  Ringen  mit  ablenken- 
den  oder  widersprechenden  Satzen  entwickelt  In  Sokrates,  Plato,  Ari- 
stoteles  imd  der  Stoa  wird  es  eine  der  grofien  Potenzen  der  Weltgeschichte. 
In  der  Systematik  dieser  griechischen  metaphysischen  Spekulationen 
sind  Ghrundtinien,  oder  soil  man  lieber  sagen,  es  ist  darin  ein  Schema- 
tismus  der  metaphysischen  Gedankenverbindung  enthalten,  welchen  man 
als  das  naturliche  System  der  Metaphysik  bezeichnen  kann.  Dieser  na- 
turliche  Standpunkt  der  Metaphysik  geht  der  in  den  spateren  Erfahrungs- 
wissenschaften  voUzogenen  Analysis  der  Wirklichkeit  in  ihre  kausalen 
Faktoren  voraus.  Entstehen  doch  die  Grundvorstellungen  der  Mechanik 
erst  in  Archimedes  und  Galilei  aus  einer  solchen  Analysis,  und  die  Ord- 
nung  der  Gestimwelt  sowie  die  Zweckmafiigkeit  und  Formenmannig- 
feltigkeit  der  Organismen  wird  in  einem  noch  spateren  Stadiimi  aus  er- 
fahnmgsmafiig  konstatierten  Klraften  und  Gesetzen  ableitbar.  —  Daher 
mussen  zunachst  in  dieser  Metaphysik  die  geordneten  Bahnen  der  Ge- 
stime,  das  zweckmafiige  Wachstum  der  Pflanzen  und  Tiere  aiis  einer 
Weltseele,  aus  G-estimseelen,  Pflanzenseelen  und  Tierseelen  abgeleitet 


6  Auffassung  und  Analyse  des  Menschen  tm  IJ,  und  j6.  Jahrhtmdert 

werden.  Die  Axmahme  solcher  seelenartiger  oder  geistartiger  Krafte 
sowie  der  seelenhaften  Beziehungen  unter  denselben  in  etnem  System 
ist  sonach  in  der  ganzen  europaischen  Metaphysik  bis  auf  Galilei  und 
Descartes  unvermeidlich,  wofem  dieselbe  nicht  die  Augen  gegen  das 
Unzureichende  der  rein  physikalischen  Konstruktion  verschlofi*  Dies  letz- 
tere  haben  Demokrit  und  seine  Nachfolger  sowohl  in  bezug  auf  die  Ord- 
nung  der  Gestimbewegung  als  auf  die  Zweckmafiigkeit  der  organischen 
Naturformen  getan,  und  darum  konnten  solche  Systeme  nicht  durchdrin- 
gen,  sondem  sie  bereiteten  nur  der  Durchfuhrung  der  mechanischen  Natur- 
auffassung  in  dem  17.  Jahrhundert  den  Boden.  —  Femer  kann  vor  der 
Zerlegung  der  komplexen  Formen  und  Vorgange  der  Natur  in  deren 
FaktoreUy  die  wirklichen  Naturkrafte  und  Naturgesetze,  der  im  Erkennen 
fafibare  Gehalt  des  Wirklichen  nur  in  dem  System  der  Naturformen  (for- 
mae  substantiales)  oder  in  einer  die  Veranderungen  nach  Gesetzen  er- 
wirkenden  vemunftigen  Kraft  (Nomos,  Logos)  erfafit  werden.  Die  er- 
stere  AufFassimg  entsteht,  indem  man  von  dem  in  den  Begriffen  gegebe- 
nen  Verhaltnis  des  Denkens  zum  Seienden  ausgeht,  imd  Sokrates,  Plato, 
Aristoteles  und  die  Neuplatoniker  haben  diese  Lehre  von  einem  in  Gott 
verbundenen  System  der  substantialen  Formen,  welche  im  Kommen  und 
Gehen  der  Erscheinungen  den  konstanten  Wirklichkeitsgehalt  der  Welt 
ausmachen,  durchgebildet  Die  andre  Auffassung  geht  von  der  unbe- 
dingten  Realitat  der  Veranderungen  und  der  sie  hervorbringenden  Krafte 
au&  Sie  ist  modemen  Sie  ist  von  Heraklit  in  der  Genialitat  seiner  den- 
kenden  Anschauimg  geschaffen  worden.  Die  Stoiker  haben  sie  dann 
durchgebildet  Die  Natur  ist  der  Grundbegriff  der  Stoiker.  Sie  ist  ihnen 
das  System  von  Kraften,  das  von  der  gottlichen  Zentralkraft,  die  Logos, 
Nomos  ist,  mit  Notwendigkeit  bestimmt  wird,  so  dafi  jede  Veranderung 
gesetzmafiig  von  dem  Ganzen  abhang^  Die  Natur  verfahrt  also  in  jedem 
Vorgang  logisch.  Und  so  kann  vermittels  der  logischen  Operationen  an 
den  Naturvorgangen  der  logische  zweckmafiige  und  gesetzmafiige  Zu- 
sammenhang  des  Weltganzen  abgelesen  werden.  Auch  fiir  die  Stoiker 
ist  daher,  und  zwar  ausgesprochenermafien,  der  Erklarungsgrund  des  Er- 
kennens  im  Prinzip  der  Obereinstimmung  desselben  mit  dem  logischen 
Charakter  der  Wirklichkeit  gelegen.  So  erwachsen  die  Begriffe  als  das 
Produkt  der  logischen  Operationen  in  den  logischen  Zusammenhang  der 
Welt,  und  ihr  Zusammenhang  im  Wissen  wird  zum  Kriterium  bei  der 
Interpretation  der  Wahmehmungen. 

Nun  aber  tritt  etwas  hinzu^  was  dem,  welcher  in  der  Historie  Tat* 
sachen  zu  verstehen  gelemt  hat,  die  grofite  Freude  und  Belehrung  ge- 
wahrt  Nichts  in  der  Geschichte  lafit  sich  als  ein  Ergebnis  gegebener 
Bedingungeni  die  ein  naturliches  System  erwirken,  ableiten.  Alles  ist  in 
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ihr  individuell,  d.  h.  lebendig,  Menschen  und  Volken  Der  besonders  ge- 
artete  giiechische  Geist  teilt  all  seinen  Schopfungeiiy  seinen  Denkgebil- 
den  wie  seinen  Phantasiegestalten,  eine  besondere  Fonn  und  Farbung 
mit,  die  nicht  in  Begriffen  ausgesprochen  werden  kann.  Das  wissenschaft- 
liche  Verhalten  hat  hier  den  Zusatz  des  Asthetischen,  der  gleichsam  je- 
den  Satz  griechischer  Denker  tingiert  oder  farbt  Das  Erblicken  im  Den-  . 
ken,  ein  sinnliches  Verfestigen  des  Creistigen,  Herausheben  des  Typischen 
und  Plastischen  sind  solche  Zuge.  Wie  das  Recht  in  Rom,  so  hat  auch 
die  Metaphysik  in  Griechenland  einen  allgemein  gultigen  Kern  in  ge- 
schichtlich  partikularer  Schale.  G^rade  auf  der  Hohe  griechischer  Spe- 
kulation,  in  Plato,  macht  sich  dies  geschichtlich  Partikulare  mit  unge- 
heurer  Paradoxie  geltend.  Oberall  ist  es  als  verschwiegene  Vorausset- 
zung  mitwirkend. 

Diese  Strukturbeschaffenheit  der  griechischen  Spekulation  erlautere    ' 
ich  noch  an  dem  Hauptpunkt  der  platonisch-aristotelischen  Vemunft- 
wissenschaft. 

Die  Voraussetzung  derselben  ist  uberall,  verschwiegen  oder  ausg^e- 
sprochen,  dafi  im  Erkennen  der  geistige  Vorgang  in  uns  .sich  des  Seien- 
den  auAer  uns  bemachtigt  Fur  den  griechischen  Greist  ist  alles  Erkennen 
eine  Art  von  Erblicken.  Beides,  Erkennen  wie  Handeln,  ist  ihm  vor* 
wiegend  Beruhrung  der  In{elligenz  mit  etwas  aufier  ihr:  das  Erkennen 
ist  die  Aufhahme  des  ihm  gegenuberstehenden  Seins  in  das  Bewufltsein, 
das  Handeln  ist  die  Gestaltung  desselben.  Und  zwar  wird  Gleiches  nur 
durch  Gleiches  erkannt  Das  im  Erkennen  stattfindende  Abbilden  des  • 
Seins  im  Bewufitsein  setzt  die  Verwandtschaft  des  Denkenden  mit  dem 
Naturganzen  voraus,  deren  Bewufitsein  bis  in  die  griechische  Naturrelk> 
gion  zuruckgeht  So  liegt  die  Verwandtschaft  der  menschlichen  Ver- 
nunft  mit  einem  vemunftmafiigen  Weltganzen  schliefilich  all  unserm  Den- 
ken  imd  Handeln  zugrunde:  diese  Verwandtschaft  ist  durch  das  geistige 
Band  beider  garantiert,  das  Plato  in  der  Idee  des  Guten,  Aristoteles  in 
dem  Nus  formulierte.  So  entsteht  das  Grundtheorem  der  gaozen  euro- 
paischen  Metaphysik  als  Vemunftwissenschaft.  Aristoteles  hat  es  in  sei- 
nen abstrakten  BegrifGsformeln  rein  herausgehoben.  Der  Nus,  die  gott- 
liche  Vemunft,  ist  das  Prinzip,  der  Zweck,  durch  welchen  das  Vemunft- 
mafiige  an  den  Dingen  wenigstens  mittelbar  in  jedem  Punkte  bedingt 
ist:  so  kann  also  der  Kosmos,  sofem  er  vemunftig  ist,  durch  die  mensch- 
liche  Vemunft  darum  erkannt  werden,  weil  sie  der  gSttlichen  v erwandt  ist 

Unsre  Vemunft  erfafit  aber  nur  in  dem  allem  Wechsel  und  aller 
Veranderung  enthobenen  Gleichformigen  dasjenige,  was  wirklich  und  zu- 
gleich  dem  Cresetz  des  Denkens  konform  ist  Dies  im  Wechsel  Unver- 
anderliche  erkennt  die  Vemunft  durch  Begriffe  und  deren  Beziehungen. 


8  Auffiusung  und  Analyse  des  Menschen  im  //.  und  id.  Jahrhundtrt 

Und  das.diesen  Begrififen  im  Sein^Entsprechende^ist  zwar  allgemein, 
mu£  aber  zugleich  Realitat  haben,  gemafi  der  Voraussetzung  des  Ab- 
bildens  oder  Entsprechens  zwischen  Denken  und  Sein.  £s  gibt  also,  den 
Begriffen  entsprechend,  substantiate  Formen^  und  den  Beziehungen  der 
Begriffe  im  Denken  entsprechend  g^bt  es  ein  System  derselben.  Diese 
Metaphysik  der  substantialen  Formen  druckt  aus,  was  das  unbewafihete 
Auge  der  Erkenntnis  auf  der  Stufe  echt-griechischen  Denkens  als  das 
Wirkliche  erblickte.  Licht,  Stein,  Pflanze,  Tier,  Prozesse  der  Wanne  oder 
des  Denkens  treten  an  einer  einzelnen  Stelle  in  Zeit  und  Raum  auf,  um 
an  dieser  Stelle  wieder  zu  verschwinden  und  anderem  Platz  zu  machen. 
Aber  der  Begriff  erfafit  in  jedem  von  ihnen  eine  substantiate  Form,  eine 
zweckerfiillte  wirksame  Wesenheit,  als  welche  im  Getriebe  der  Welt  an 
vielen  Stellen  zugleich  ist  und  immer  wiederkehrt  Der  dauemde  Gehalt 
der  Welt  liegt  eben  in  den  Verhaltnissen  dieser  Formen  im  Ganzen  eines 
gedankenmafiigen  oder  vemunftigen  Kosmos. 

Indes  wie  energfisch  sich  auch  das  asthetisch-wissenschaftliche  Ver- 
halten  als  Hauptmotiv  in  der  griechischen  Metaphysik  auswirkt:  es  hat 
sich  doch  erst  allmahlich  vom  Hintergrunde  der  relig^iosen  Ideen  losge- 
15st;  die  Begriffssymbole,  welche  aus  der  religiosen  BewuBtseinstellung 
entspringen'i  treten  selbst  auf  der  Hohe  der  griechischen  Fhilosophie 
noch  vereinzelt  auf;  wie  dann  die  Energie  der  nationalgriechischen  Spe* 
kulation  nachlafit,  erhalten  sie  wieder  breiteren  Raum.  Es  sei  nur  hier 
genannt  die  Weltlenkung  bei  Anaximander,  das  Wel^esetz  Und  als  seine 
Huter  die  Erinnyen,  die  Dienerinnen  der  Dike  bei  Heraklit,  vieles  Py- 
thagoreische,  das  an  Homer  anklingende  xenophanische  Wort:  „Ein  Gk>tty 
unter  G^ttem  und  Menschen  der  grofite^  die  Anwendung  der  Begriffe 
Vorsehung,  Weltregierung,  Offenbarung  auf  die  Gt>ttheit  und  deren  Wir-» 
ken  bei  Sokrates,  Pindars  irdvTuiv  PaciXcuc  Oetuiv  t€  koI  dvOpuiTtiviuv  trpai- 
^druiv  (bei  Plato),  der  homerische  Ko(pavoc»  Herr  des  Himmels  und  der 
Erde  bei  Aristoteles,  die  Absetzung  dieses  hochsten  Herm  und  die  Ein* 
setzung  des  Dinos  in  den  Wolken  des  Aristophanes.  Durch  Zeno  und 
Kleanth  erlangen  dann  die  religiosen  Begriffssymbole  emeute  Macht  in 
der  Metaphysik*  ELann  doch  uberhaupt  die  szientifische  Formel  vom 
Grunde  der  Welt  leicht  in  die  religiose  vom  Herm  derselben  imigesetzt 
werden. 

Von  den  dreiMotiven,  die  in  der  europaischen  Metaphysik  verwoben 
sind,  hat  sich  das  dritte  in  den  Lebensbegriffen  und  der  nationalen  Me-* 
taphysik  der  Romer  ausgesprochen.  So  wenig  als  das  religiose  hat  es 
for  sich  zu  einer  Philosophie  sich  zu  entfalten  vermocht  Aber  als  eine 
neue  Stellung  des  Menschen  zur  Welt  hat  es  eine  weitreichende  Wir<» 
kung  ausgeubt  Die  Stellung  des  Willens  in  den  Verhaltnissen  von  Herr- 
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schaft,  Freiheit,  Gesetz,  Recht  und  Pflicht  bildet  hier  den  Ausgangspunkt 
des  Weltverstandnisses  und  der  metaphysischen  Begriffsbildung.  Begriffe, 
welche  uns  teilweise  schon  in  der  BegrifiFssymbolik  des  religiosen  Ver- 
haltens  beg^gnet  sind,  werden  nun  hier  zentral  und  leitend.  So  das  Im- 
perium  eines  souveranen  hochsten  Willens  uber  die  ganze  Welt,  die  Ab» 
grenzung  der  verantwortlichen  Freiheit  der  Person  gegen  dies  Imperium, 
die  Abgrenzung  der  Herrschaftsspharen  der  Einzelwillen  voneinander 
in  der  Rechtsordnung  der  Gesellschaft|  Gesetz  als  Regel  dieser  Abgren- 
zung, Herabdruckung  des  Objektes  zu  der  dem  Willen  unterworfenen 
Sache,  auBere  Teleolog^e. 

Betrachtet  man  die  als  Scipio  Africanus  gedeutete  Romerbuste,  so 
wird  man  uberfallen  von  der  Massivitat  und  Wucht  eines  gebomen  Ko- 
nigswillensy  der  alle  griechischen  Gesichter  um  ihn  zusammendrucken  zu 
mussen  scheint.  Dieselbe  massive  Herrscherwurde  drucken  Gewolb  und 
Massengliederung  des  Pantheon  in  Rom  oder  die  Porta  Nigra  in  Trier 
Oder  die  Sprache  der  zw51f  Tafehi  aus,  und  noch  in  den  Versen  Vergils 
und  ^r  Diktion  des  Tacitus  empfindet  man  sie.  Das  romische  Leben  in 
seiner  grofien  Zeit  ist  eine  Ordnung,  welche  Manner  im  hochsten  Ver- 
stande,  Herrscher  in  ihrer  Familie  und  auf  ihrem  Eigentum,  zu  einem 
magistratischen  Zusammenwirken  verband,  in  dem  ihre  Willensmachtig- 
keit  mit  einer  einzigen  Freiheit  schalten  konntCi  sofem  sie  dem  Wohl  des 
Ganzen  diente.  Wie  in  den  aristokratischen  Familien  Roms  die  Manner 
als  gebome  Herrscher  aufwachsen  und  ein  Schalten  in  koniglichen  Ver- 
haltnissen  nur  das  naturliche  Ausatmen  ihrer  Willenskraft  ist,  das  hat 
nur  einmal  in  der  Welt,  in  der  aristokratischen  Republik  Englands  seines- 
gleichen  gehabt  Sie  sind  verbunden,  wie  im  romischen  Gewolbe  die 
Steine  sich  gegenseitig  durch  die  Art  ihres  Gefuges  in  freier  Luft  halten. 

In  Rom  sind  die  Herrschaftsverhaltnisse  in  Familie,  Besitz,  Magi<» 
stratur  und  politischem  Einflufi  fur  die  regierende  Klasse  der  ganze  Spiel- 
raum  ihrer  Tatigkeit  Dies  bestimmt  die  Schatzung  der  Giiter  des  Le- 
bens.  Ein  Volk  ohne  Gottergeschichten  und  ohne  Epos,  ebenso  ohne  wirk- 
liche  Philosophic.  Noch  Cicero  ist  unermudlich  in  Entschuldigungen,  daft 
er  philosophiere.  Die  ganze  Kraft  romischen  Denkens  sammelt  sich  in 
der  Kunst  und  den  Regeln  der  Lebensbeherrschung.  So  erstreckt  sie 
sich  auf  Landbau,  Wirtschaft,  Fainilienleben,  Recht,  Militarwesen,  Staats- 
leitung.  Oberall  strebt  sie  hier  Regeln  zu  entwerfen,  leitende  Grundsatze 
zum  Bewufltsein  zu  bringen.  Instinktiv  und  bewufit  werden  Zweckmafiig-^ 
keit,  Interesse  und  Nutzen  an  jeder  Stelle  des  Lebens  durchgefuhrt  Und 
uberall  wird  (Uesem  Prinzip  entsprechend  der  Moment  dem  dauemden 
Zustande,  das  Einzelinteresse  der  Regel  und  dem  Ganzen  untergeordnet 
Den  Hohepunkt  seiner  Leistung  erreicht  dieser  romische  Geist  durch  die 


lO  Auffiassung  und  Analyse  des  Memchen  tm  /j.  und  l6.  Jahrhundert 

Begrundung  eines  selbstandigen  Rechtes  und  einer  selbstandigen  Rechts- 
wissenschaft.  Derselbe  sondert  das  Recht  von  den  religiosen  und  sitt- 
lichen  Gesetzen  und  von  den  philosophischen  Prinzipien  der  Gerechtig- 
keit,  welche  den  Griechen  immer  als  eine  herrschende  Ordnung  uber 
jedem  positiven  Rechte  gestanden  hatte.  Sein  Verfahren  war  positiv  und 
induktorisch.  An  den  Verhaltnissen  des  Lebens  bildete  er  Rechtswahr- 
heiten  von  geringerer  Allgemeinheit  auS|  welche  dann  umfassenderen  Re* 
geln  unterworfen  und  schliefilich  in  systematischen  Zusammenhang  ge- 
bracht  wurden.  Das  Entscheidende  war  nun  aber,  dafl  diese  romische 
Sachdenklichkeit  von  LebensbegrifiFen  getragen  war,  welche  fur  die  For- 
mierung  eines  selbstandigen  ZivUrechts  aus  den  Tatsachen  von  Eigen- 
tum,  Familie,  Verkehr  ungemein  gfunstig  gewesen  sind.  Der  Herrschafts- 
wille  des  Individuums  wird  in  dem  Kreis,  den  sein  Handeln  in  Eigentum, 
Familienrecht  und  Magistratur  wirkend  erfullt,  gegen  alle  Eingriffe  ge» 
schutzt,  die  dem  Willen  des  Berechtig^en  zuwider  gehen.  ^er  Gedanke 
der  Herrschaft",  sagt  Ihering  (Geist  des  romischen  Rechts  IE  1 39),  i,war 
das  Prisma,  durch  welches  das  altere  Recht  samtliche  Verfaaltnisse,  in 
denen  das  individuelle  Leben  sich  bewegt,  betrachtete.  Mochten  dieselben 
hinsichtlich  ihrer  eigentlichen  Bedeutung  und  Bestimmung,  fur  das  Leben 
auch  noch  so  wenig  durch  diesen  Gesichtspunkt  gedeckt  oder  getrofiFen 
werden,  wie  z.  B.  die  Ehe,  das  Verhaltnis  des  Vaters  zu  den  Kindem, 
das  Recht  legt  nur  diesen  Gesichtspunkt  an.^  Diesen  militarisch  und 
juristisch  geschulten  Willen  bezeichnet  nach  seinem  Kern  das  Wort  des 
Livius:  se  in  armis  'jus  ferre  et  omnia  fortium  virorum  esse*  (Liv.  V  36,  5). 
Aber  dieser  Herrschaftswille  ist  nicht  leere  und  formale  WUlkiir,  sondem 
das  Recht  dient  der  Sicherung  des  Nutzens,  des  Grenusses,  der  Interessen* 
So  hat  es  an  der  Utilitat  und  Zweckmafiigkeit  sein  Realprinzip.  Seine 
Form  besteht  in  der  Regel,  in  dem  Begriff,  sowie  in  der  Analogie,  welche 
von  dem  gewonnenen  Rechtssatz  zur  Obertragung  auf  neue  Falle  fort-» 
schreitet.  Vom  Rechte  aus  werden  fur  den  romischen  Greist  Willens- 
herrschaft,  Zweckmafiigkeit,  Utilitat  und  Regel  zu  Organen 
fur  das  Gewahren  und  Begreifen  schlechthin. 

Sonach  entsteht  aus  dem  Lmem  des  romischen  Rechtes  selber  der 
Begriff  einer  naturalis  ratio.  Nach  diesem  lieg^  in  den  LebensbegrifiFen 
selber  der  letzte  Grand  dafur,  dafi  in  dem  Zivilrecht  oder  dem  Fremden- 
recht  etwas  Rechtens  sei.  Die  Romer  zuerst  haben  erkannt,  dafi  die  vom 
Willen  geschafiFenen  Verhaltnisse,  Eigentum,  Familie,  Verkehr  eine  ihnen 
-einwohnende  naturalis  ratio,  eine  unverbruchliche  Zweckmafiigkeit  und 
Gesetzmafiigkeit  in  sich  tragen.  So  ist  das  Recht  eine  raison  dcrite,  ein 
Gesetzbuch  der  Natur  der  Sache.  Es  bringt  die  Zweckmafiigkeit  in  den 
Lebensverhaltnissen  zu  artikuliertem  Ausdruck.  Die  ruhelose  Dialektik 
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des  Grriechen  wollte  alles  beweiseiiy  sein  reger  Gestaltungstrieb  wollte  alles 
andem.  Das  erworbene  Recht  ist  dem  Romer  die  unantastbare  Grund- 
lage  des  gemeinsamen  Lebens.  Die  folgerechte  und  harte  Aiisbildung 
der  Lehre  von  den  dinglichen  Rechten  ist  der  Beweis  der  Energie  dieses 
Gedankens.  So  geht  aus  dem  Recht  in  alles  Denken  der  Begriff  der 
naturalis  ratio  und  die  Oberzeugung  von  der  Unverbruchlich- 
keit  der  ihr  entsprechenden  Lebensordnung  uber. 

Hieraus  ergibt  sich  dann  eine  hohere  Stufe  des  geschichtli- 
chen  Bewufitseins  bei  den  Romem,  verglichen  mit  dem  der  Griechen. 
Die  Unverbruchlichkeit  der  erworbenen  Rechte,  der  feste  Aufbau  einer 
gesellschaftlichen  Ordnung  auf  undiskutierbare  subjekdve  Rechte  ver- 
mittels  der  naturalis  ratio  gewahrt  ihnen  Ghrundlage  und  Inhalt  fur  die 
Konzeption  vom  Fortschreiten  der  G^schichte  zu  einer  zivilisatorischen 
Weltherrschaft  Roms.  Diese  Anschauung  lebt  in  den  Politikem  und 
wird  zuerst  von  Polybius  literarisch  dargestellt  Wie  Virgil  sagt:  *tu  re- 
gere  imperio  populos  Romane  memento'  (Aen.  VI  852).  Und  ein  beson- 
ders  gunstiger  Umstand  fur  dieses  Fortschreiten  wird  in  der  Kontinui* 
tat  einer  langsamen  Verfassungsentwicklung  gesehen:  *quod  nostra  res- 
publica  non  unius  esset  ingenio,  sed  multorum,  nee  una  hominis  vita,  sed 
aliquot  constituta  saeculorum'  (Cic.  de  rep.  11  c.  L). 

Eine  Welt  neuer  Begri£Pe  tritt  so  mit  dem  Romervolke  uber  den 
Horizont  des  geschichtlichen  Bewufltseins.  £s  ist  als  ob  ein  neuer  Erd- 
teil  aus  dem  Meere  auftauchte.  Diese  neuen  Lebensbegri£Fe  ruhen  alle 
auf  dem  stolzen  romischen  BewuBtsein,  daB  nur  das  Denken,  welches 
im  Dienste  des  HerrschaftswiUens  in  Haus  und  Feldmark,  auf  dem  fo- 
rum romanum  oder  auf  den  Schlachtfeldem  wirke,  eines  Romers  wurdig 
sei.  Dies  romische  Bewufitsein  konnte  daher  wohl  LebensbegrifiFe  schaf- 
fen,  die  eine  neue  Stellimg  des  Bewufltseins  ausdruckten,  aber  nicht  eine 
Philosophie  im  strengen  Verstande.  Das  ist  eben  zunachst  auflerlich 
genommen  die  singulare  Stellung  der  Romer  in  der  Geschichte  der  Phi- 
losophie, dafl  durch  sie  in  LebensbegrifiFen  eine  neue  Stellung  des  Be- 
wufltseins aufgeht,  ohne  dafl  sie  der  Welt  einen  einzigen  Philosophen 
geschenkt  hatten. 

Nur  in  der  Religion  wird  die  romische  Lebensstellimg  mit  nationa- 
ler  Ursprunglichkeit  in  das  Universum  projiziert  Ihr  Kern  und  altestes 
Gut  sind  Toten-  und  Ahnenkultus,  inniger  Verkehr  mit  Hausgeistem, 
Flur-  und  Waldgottern.  Kein  Volk  hat  die  Unverganglichkeit  des  Herr- 
scherwillens  hoher  Ahnen,  ihr  Fortwirken  in  der  Familie  so  ergreifend 
auszudrucken  vermocht,  als  es  in  jener  rohen  und  dtistem  Zeremonie  der 
aristokratischen  Leichenfeier  geschah,  wenn  das  Totenhaus  sich  ofihete 
und  die  Prozession  der  Ahnen,  mit  bemalten  Wachsmasken  und  in  Amts- 
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tracht,  der  Bahre  des  Toten  vorauffuhr:  daon  aiif  dem  Markte  liefien  sie 
sich  um  den  aufgerichteten  Toten  nieder,  und  ihre  Taten  sowie  die  des 
eben  Verstorbenen  wurden  gepriesen.  Fortdauer  und  Fortwirken  des 
Willens  druckt  sich  hier  religios  aus  wie  im  romischen  Testament  juri- 
disch.  Ebenso  spricht  sich  die  aller  Rechtsbildung  vorausliegende  Un- 
antastbarkeit  des  Hauses  und  des  Eigentums ,  die  Liebe  zu  Haus  und 
Feldmark  in  dem  traulichen  Verkehr  mit  den  Laren,  den  Feld-  und  Flur- 
geistem  aus.  Hieruber  hinaus  walten  ihres  Amtes,  wie  Magistrate,  uber 
das  was  dem  MenschenwiUen  entzogen  ist,  schlichte  und  nur  abstrakt 
ausgedruckte  Grottheiten,  wie  die  Geister  der  Erofihung  jedes  Tuns,  des 
Krieges  und  der  Eintracht,  der  Wohlfahrt  und  der  Rechtschaffenheit, 
der  Saat  und  der  Blute.  Diese  gottlichen  Magistrate  stehen  in  Rechts- 
verhaltnissen  mit  den  Menschen,  auf  welche  ihr  Tun  sich  bezieht  Sie 
haben  ein  wohlerworbenes  Recht  auf  abgegrenzte  Leistungen.  In  dem 
Gelubde  tritt  der  Mensch  in  ein  Kontraktverhaltnis  mit  dem  Grotte.  Und 
die  Gottesfurcht  ist  dem  Gefuhl  ahnlich,  mit  welchem  der  Schuldner 
sich  seines  sehr  peinlichen  Glaubigers  erinnert,  die  Gottesverehrung  ist 
auf  das  genaueste  so  durch  den  romischen  Priesterverstand  geregelt, 
dafi  der  sparsame  Mensch  und  der  auf  die  Leistung  bedachte  Gott  jeder 
das  Seine  erhalten. 

Diese  Religion  und  Theologie  erfuhr  keine  Fortbildung  zu  einem 
umfassenderen  einheitlichen  Begfriff  des  gottlichen  Lnperium  und  sei- 
ner Beziehungen  zur  Welt  aus  der  Kraft  des  romischen  Greistes.  Der- 
selbe  hat  nur  beamtlich-juristische  Priestertechnik  hervorgebracht  Die 
Projektion  der  erarbeiteten  Lebensbegriffe  auf  das  Universum  ward  von 
den  Griechen  voUbracht,  welche  ja  dann  auch  den  Romem  eine  philo- 
sophische  Theologie  geschaffen  haben.  Cicero,  der  erste  nationalromi- 
sche  Philosoph,  hat  nach  seinem  eigenen  ofiFenen  Bekezmtnis  nach  grie- 
chischen  Vorlagen  gearbeitet,  und  die  Untersuchung  kann  vielfach  in 
die  fiuchtige  und  nachlassige  Art  der  Benutzung  dieser  Vorlagen  ein- 
dringen.  Aber  hinter  diesem  Problem  der  Vorlagen  Ciceros  verbiigt 
sich  doch  eine  andre  noch  schwierigere  Frage.  Und  deren  Beantwor- 
tung  ermoglicht  erst,  das  wirkliche  Verhaltnis  der  von  den  Romem  ge- 
schaffenen  Lebensbegriffe,  jaihrer  ganzenBewufltseinsstellungzu  den  von 
Cicero  verfaBten  Schriften  zu  beurteilen.  Die  Professoren  selber,  welche 
Cicero  gehort  hatte,  in  Rom  insbesondre  Philo  von  Larissa,  in  Athen 
Antiochus  von  Askalon,  dann  in  Rhodus  Posidonius,  die  Schriften,  die 
er  vomehmlich  benutzte,  gehorten  schon  einer  geistigen  Stromung  an, 
welche  durch  den  ungeheuren  Eindruck  des  zur  Weltherrschaft  au&tei- 
genden  Roms  und  seiner  willensgewaltigen  Manner  sowie  durch  die  Be- 
durfiiisse  der  vomehmen  Jugend  dieses  Volkes  bedingt  war.  Sie  gaben 


DU  rdmische  Wiilensstellung  13 

-  '  ■  ,     .,  -  

den  Romem  nur  philosophisch  formuliert  zuriicki  was  sie  als  lebendige 
Kraft  von  ihnen  empfangen  hatten.  Irre  ich  nicht,  so  ist  der  Ideenaus- 
tausch  zwischen  Scipio  Africanus  minor  (geb.  185),  Panaetius  (geb.  180) 
und  Polybius  (geb.  204)  der  wichtigste  Ausgangspnnkt  dieser  neuen 
geistigen  Stromung  gewesen.  Und  in  der  Stoa  fand  dieser  romisch- 
griechische  Ideenaustausch  die  Verbindung  von  Nomos  und  Logos,  von 
Vemunftzusammenhang  und  Imperium  schon  voUzogen,  in  welcher  man 
fortzuschreiten  hatte.  Hier  kann  nicht  naher  ausgefuhrt  werden,  wie 
diese  neue  romisch-griechische  intellektuelle  Bewegung  das  stoische 
System  umgestaltete,  das  ursprunglich  im  Begfriff  der  Natur  als  eines 
logischen  Systems  von  Kraften,  das  alle  Veranderungen  notwendig  be- 
stimmty  seinen  Mittelpimkt  gehabt  hatte;  wie  sie  durch  Panaetius'  Ein- 
wirkung  die  romische  Rechtskunde  ergrifF,  um  sie  systematisch  zu  for- 
men;  wie  sie  dem  romischen  Recht  als  Gegenstuck  eine  kasuistische 
Pflichtenlehre  zur  Seite  stellte;  wie  sie  in  Polybius  teilweise  vermittels 
stoischer  Gedanken  aus  einer  Theorie  der  gemischten  Verfasstmgen  die 
Kraft  der  romischen  Staatsverfassung  und  die  Dauer  und  Grrofie  Roms 
abzuleiten  versuchte;  wie  hier  uberall  grriechische  Dialektik,  die  alles 
beweist,  sich  anschmiegt  an  die  romische  Positivitat  Nur  auf  das  System 
selbsty  das  so  entstanden  ist,  werfen  wir  einen  Blick. 

Diese  Philosophie  sucht  fur  die  romischen  LebensbegrifiFe  eine  mog- 
lichst  feste  Grrundlage  und  findet  diese  in  dem  unmittelbaren  Bewufit- 
sein.  In  ihm  sind  die  Elemente,  welche  alien  moralischen,  juridischen 
und  politischen  Lebensbegriffen  zugrunde  liegen.  Sie  sind  angebome 
Anlagen.  ^Sunt  enim  ingeniis  nostris  semina  innata  virtutum  (naturae 
lumen.'  Tusc.  Ill  1, 2),  und:  ['Natiu-a  homini]  ingenuit  sine  doctrina  noti- 
tias  parvas  rerum  maximanmi'  (Fin.  V  21,  59).  Ihr  Merkmal  lieg^  in  der 
empirischen  AUgemeinheit  ihres  Auftretens.  Beispiele  solcher  durch  den 
consensus  gentiimi  gesicherten  Anlagen  sind  Sittengesetz,  Rechtsbe- 
wuBtseini  FreiheitsbewuBtsein,  Gottesbewufitsein.  Die  Prinzipien,  wie  sie 
nach  Plato  und  Aristoteles  in  dem  Nus  des  Menschen  enthalten  sind, 
ebenso  die  Koival  £woiat  (notitiae  communes)  und  aus  ihnen  entwickelten 
wissenschaftlichen  Begriffe,  wie  sie  nach  den  Stoikem  aus  der  Anwen- 
dung  der  logischen  Operationen  auf  die  Erfahrungen  vermoge  des  logi- 
schen Charakters  der  Wirklichkeit  entstehen  —  in  ihrer  Leistung  den 
platonisch-aristotelischen  Prinzipien  gleichwertig  — :  sie  sind  in  erster 
Linie  Mittel  der  Konstruktion  des  Kosmos.  Dagegen  diese  angeborenen 
Anlagen  sind  das  Fundament  von  Lebensbegrififen.  Eine  neue  Lehre 
von  ungeheurem  geschichtlichen  EinfluB:  nicht  nur  die  lateinischen  Kir- 
chenvater,  sondem  auch  der  modeme  philosophische  Nativismus,  voz:^ 
Herbert  von  Cherbury  bis  Leibniz  schopfen  aus  diesen  Quellen. 
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Dieses  unmittelbare  Wissen  ist  die  unerschutterliche  Grrundlage 
aller  Bestimmimgeo,  durch  welche  wir  das  Universum  zu  uns  in  Ver- 
haltnis  setzen.  Der  griechische  Beweis  Gottes  aus  der  gedankenmafiigen^ 
schonen  und  zweckvollen  Verfassung  der  Welt  wird,  den  Skeptikem 
ziim  Trotz,  mit  gesundem  Sinne  festgehalten.  Aber  ganz  wie  spater  bei 
Kant  wird  neben  der  Gedankenmafiigkeit  des  gestimten  Himmels  die 
sittliche  Wurde  der  Menschennatur  geltend  gemacht  (Tusc.  I  28,  69,  de 
natura  deorum  11  6 1,  153.)  Die  Tugend,  durch  welche  der  Mensch  Gott 
gleicht,  ist  das  Merkzeichen  seiner  hohem  Abkunft. 

Vom  Beweis  Gottes  aus  vermag  nun  diese  Philosophie  ihre  Lebens- 
begrifFe  auf  das  Universum  zu  erstrecken  und  so  die  juristisch-moralisch- 
politischen  Begriffe  und  Regeln  des  Lebens  am  Ewigen  zu  verfestigen^ 
andrerseits  den  Zusammenhemg  von  Mensch  und  Universum  uber  den 
griechischen  Vemunftkonnex  hinaus  aus  Lebensbegriffen  inhaltlich  zu 
bestimmen. 

Wir  erinnem  an  Antisthenes,  an  die  Politeia  des  Zeno.  Dieser  war 
noch  fast  ein  Kjiabe,  als  Alexander  323  starb.  So  ist  er  in  dem  Credan- 
ken  der  Verbindung  der  Staaten  durch  ein  Weltreich  aufgewachsen. 
Wir  finden  bei  Plutarch  noch  ein  Gefuhl  davon,  wie  die  Schrift  des  Zeno 
mit  den  Taten  des  Alexander  zusammenhing.  Der  Kosmos  ist  nach  ihr 
vermoge  des  in  ihm  waltendeneinen  Gesetzes  eine  Einheit;  daher  sollen 
auch  alle  Menschen,  unangesehen  die  trennenden  politischen  Grenzen^ 
sich  als  eine  Lebensgemeinschaft  fuhlen.  Einer  Herde  weidender  Tiere 
vergleichbar.  Fur  die  stoische  Schule  bilden  dann,  in  Folgerung  aus 
ihr  em  einheitlichen  Weltnomos,  alle  Menschen  ein  gesellschaftliches 
System  und  die  Welt  eine  Gotter  und  Menschen  umfassende  Politie.  In 
dieser  herrscht  ein  gemeinsames  Gesetz:  das  Recht  der  Natur.  Diesen 
BegrifiP  des  Naturrechts  erfassen  nun  die  R5mer.  ^Est  quidem  vera  lex 
recta  ratio,  naturae  congruens,  diffusa  in  omnes,  constans,  sempitema. 
Huic  legi  nee  abrogari  fas  est,  neque  derogari  ex  hac  aliquid  licet,  neque 
tota  abrogari  potest:  nee  erit  alia  lex  Romae ,  alia  Athenis,  alia  nunc, 
alia  posthac;  sed  et  omnes  gentes  et  omni  tempore  una  lex  et  sempi- 
tema  et  immutabilis  continebit,  unusque  erit  communis  qusisi  magister 
et  imperator  omnium  deus'  (de  rep.  lU  22).  Dies  Naturgesetz  und  Natur* 
recht  hat  zu  seinem  Inhalt  das  g^anze  Ethos  des  menschlichen  Gemein- 
lebens.  So  lag  vor  den  FiiBen  Ciceros  das  Problem  vom  innem  Ver- 
haltnis  dieses  Naturrechts  zu  dem  von  den  Romem  geschaSenen  selb- 
standigen  und  vom  Ethos  gesonderten  Privatrecht  Er  verstand  dies  Pro- 
blem nicht  einmal;  so  wenig  war  er  wirklicher  Philosoph.  Grundlicher  ver- 
fiihr  die  romische  Jurisprudenz.  Neben  dem  romischen  Landrecht(ius  civile) 
hatte  sich  aus  den  Bedurfiiissen  des  Verkehrs  am  Mittelmeer  ein  Fremden- 
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recht  entwickelt  Seine  freieren  Forxnen  drangen  auch  in  das  Zivilrecht  ein. 
Zu  diesem  intemationalen  Recht  gehoren  z-B.  die  kriegsrechtlichen  Regeln 
iiber  Gesandtenschutz  iind  freies  Geleit,  sowie  uber  Erwerb  der  Beute, 
das  Institat  der  Sklaverei,  die  VertragsschlieBung  durch  Frage  iind  Ant- 
wort  ohne  Einschrankung  auf  die  solenne  romische  Formel  usw.  Li  dem- 
selben  gewannen  die  naturalis  ratio,  die  aequitas  iind  die  Erwagung  der 
Utilitat  zunehmenden  Einflufi.  So  wurde  dieses  Recht  innerhalb  der 
Jurispnidenz  selber  der  Trager  des  Gedankens,  in  den  Lebensbegrififea 
sei  ein  Inbegriff  von  Rechtsregeln  enthalten  und  darum  alien  Nationen 
gemein.  Dieser  LibegrifF  von  Regeln  ware  dann  unveranderlich  in  der 
Natur  der  Dinge,  der  Menschen,  der  Gemeinschaft  gegnindet  So  erklart 
sich,  dafi  im  Sprachgebrauch  des  Cicero  und  der  Juristen  der  Ausdruck 
ius  gentium  zunachst  das  tatsachliche  Peregrinenrecht,  dann  auch  zu- 
gleich  diese  bei  alien  Volkem  geltenden  Rechtsregeln  bezeichnet  und 
insofem  mit  dem  Ausdruck  ius  naturae  identifiziert  werden  kanzL  So 
entfaltete  sich  hier  eine  tiefere  naturrechtliche  Richtung,  welche  nicht 
von  obenjaus  Gerechtigkeitsbegriffen  ^das  positive  Recht  meisterte,  son- 
dem  von  dem  gegebenen  Recht  durch  Vergleichimg^  Generalisation,  Be- 
ziehung  auf  Utilitat,  BUligkeit  und  Sachangemessenheit  zu  einem  von 
nationalen  Schranken  freien  Recht  fortzuschreiten  strebte.  Das  geltende 
Recht  entwickelte  so  aus  sich  selbst  Prinzipien  seines  Fortschreitens  imd 
gab  sich  ein  Verhaltnis  zu  dem  allgemeinen  Zusammenhang  der  Dinge. 
Ein  Vorgang  von  unermeBlicher  Bedeutung  fur  die  ZukunfL  —  Ein 
Gegenstuck  dieser  Rechtslehre  war  die  Pflichtenlehre,  welche  aus  der 
lex  naturae  die  tugendhafte  Handlimg  als  in  der  Bindung  der  Person 
gegeben  ableitete  und  gleichsam  imter  den  Begri£F  der  Obligation  stellte; 
*quum  ea  lege  natus  sis,  ut  utilitas  tua  communis  sit  utilitas  vicissimque 
communis  utilitas  tua  sit'  (de  offic.  Ill  1 2,  52).  Die  Mafistabe  fur  die  Re- 
geln liegen  in  dem  honestum,  welches  das  romische  Merkmal  des  wur- 
dig  sich  Darstellenden  in  sich  trag^  in  dem  utile,  und^bei  Konflikten  in 
dem  Gemeinwohl  und  der  Vermeidung  der  Schadigimg  einzelner.  Eine 
Kasuistik  der  Pflichten  bildete  sich  hier  aus,  die  dann  in  der  romischen 
Kirche  fortwucherte. 

So  wird  die  Welt  imter  folgenden  Begriffen  gefafit  Die  Gnmdlage 
bildet  ihr  von  den  Griechen  gefimdener  gedankemnaSiger  Zusammen- 
hang. Dieser  aber  wird  nun  erfullt  mit  dem  Begriff  eines  Imperium  der 
Gottheit,  eines  Weltregimentes.  Eine  einzige  Legislation  imifaBt  alle  le- 
benden  Geschdpfe,  insbesondre  die  Menschen.  Diese  richtet  sich  an  die 
Menschen  als  verantwortlichey  straffahige  Wesen,  die  daher  frei  seia 
mussen.  So  grenzen  sich  das  Imperiimi  Gottes,  die  Herrschaftssphare 
und  Rechtsordnung  des  Staats  und  die  Herrschaftssphare  des  freien 
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Willens  gegeneinander  ab.  An  keinem  Punkte  erkeimt  man  die  veranf- 
derte  Bewufitseinsstellung  CiceroSi  verglichen  mit  der  altem  Stoa,  schar- 
fer  als  in  seiner  Behauptung  der  menschUchen  Freiheit  Ihr  war  beson- 
ders'die  Schrift  de  fato  gewidmet  Der  Konsequenz  aus  dem  Logtsmus 
der  griechischen  Philosophie  in  der  alteren  Stoai  dafi  die  natura  naturans 
jeden  Vorgang  detenniniere,  gleichviel  ob  er  in  einem  Stein  oder 
einer  Menschenseele  sich  vollziehe,  stellt  Cicero  unerschutterlich  die 
Lebensbegriffe  seines  Volkes  und  das  unmittelbare  Bewufitsein  gegen- 
iiber.  'Est  autem  aliquid  in  nostra  potestate'  (de  fato  141  31).  Und  unter 
diesem  Reich  der  Personen  erstreckt  sich  das  der  Sachen,  welche  dem 
Menschen  zu  seiner  Nutzung  unterworfen  und  mit  dem  Personenreiche 
durch  eine  aufierlich  gewordene  Teleologie  verbunden  sind« 

Oberall  geht  diese  Philosophie  aus  dem  metaphysischen  Luxus  und 

Streit  der  Grriechen  auf  ein  einfaches  System  zuriick,  welches  das  im 

r)  unmittelbaren  Bewufitsein  Gegebene  zu  schlichten  Begriffen  entwickelt. 

Diese  drei  grofien  Motive  sind  wie  in  einer  machtigen  Symphonie 
in  der  Metaphysik  der  Menschheit  verwoben.  Das  Zeitalter  Christie  die 
Kirchenvater  zeigen  diese  Verwebung  uberalL  Aus  ihr  entsprang  die 
Metaphysik  des  Mittelalters,  die  Europa  so  lange  Jahrhunderte  beherrscht 
hat  Und  sie  istheutenoch  der  Untergrund  unserer  volksmafiigen 
und  religiosen  Metaphysik. 

Nun  machten  sich  aber  die  Widerspniche  geltend^  welche  aus  der 
Verwebung  so  verschiedener  Bestandteile  entsprangen.  So  losten  sich 
die  Motive  vielfaclu  Li  dem  Ringen  von  Renaissance  und  Reformation 
imi  die  Befreitmg  des  Greistes  ging  die  Reformation  auf  die  religiose 
Stellung  des  Bewufitseins  in  ihrer  naturlichen  freien  Lebendigkeit  zuriick; 
Macchiavelli  emeute  den  romischen  Herrschaftsgedanken;  Grrotius,  Des- 
cartes, Spinoza  auf  der  Grrundlage  der  Stoa  die  Autonomic  der  sittlichen 
und  wissenschaftlichen  Vemunft  Aber  in  dieser  Epoche  des  15.  und 
16.  Jahrhunderts,  so  voll  von  Spannungen,  von  neuer  Energfie  und  Kraft- 
entwicklung,  ist  zugleich  alles  neu.  Die  jungen  Nationen  haben  sich  zu 
Einheiten  formiert  Aus  dem  permanenten  Kriegszustande  des  Mittel- 
alters  haben  sich  geordnete  Rechtszustande,  Industrie!  Handel,  Wohl- 
stand  der  burgerlichen  Klassen,  Stadte  als  Mittelpunkte  spontaner  indu- 
strieller  Tatigkeit  und  wachsenden  Komforts  entwickelt  Die  Macht  der 
feudalen  und  kirchlichen  Verbande  ist  in  der  Abnahme  begrififen.  Die 
Menschen  blicken  in  eine  grenzenlose  Zukunft.  Europa  bildet  ein  Ar- 
beitsfeld,  auf  welchem  Industrie  und  Handel  mit  wissenschafUichem  Er- 
finden  und  Entdecken,  mit  kunstlerischem  Gestalten  verbunden.  Und 
dies  ungestiime  Treiben  neuer  Krafte  hat  die  geregeltenBah- 
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nen  noch  nicht  gefunden,  in  denen  es  heute  so  wohldiszipliniert  da-  ^^ 
hinfliefit  Unbandige  individuelle  Kraft  spricht  daher  aiis  den  ^t- 
deckem  nnd  Erfindein  jener  Tage.  Sie  offenbart  sich  in  der  neuen  Po- 
litik  der  Landesherm  und  dem  Selbstgefuhl  des  stadtischen  Burgers,  in 
jedem  Anstreben  gegen  Druck,  in  den  heroischen  erzgegossenen  Ge- 
stalten  des  Donatello,  Verocchio,  Michel  Angelo,  in  dem  fiebemden  Puis 
der  dramatischen  Handlung  imd  der  Helden  von  K3rt,  Marlowe,  Shake- 
speare, Massinger,  so  gut  als  in  den  Grrundbegri£fen  der  Dynamik  von 
GalileL  Wie  ein  echter  Held  Mario wes,  Mortimeri  im  Moment  vor  der 

Hinrichtung  sagt: 

„Bewetnt  mich  nicht, 
der  diese  Welt  verachtend,  wie  ein  Wanderer 
nun  neue  Lander  zu  entdecken  geht"^ 

Mit  der  Renaissance  treten  der  Epikureer,  der  Stoiker,  der  natur- 
trunkene  Pantheist,  der  Skeptiker  und  der  Adieist  wieder  auf.  Und  zum 
ersten  Male  unter  den  jungen  germanisch  romanischen  Volkem  erschei- 
nen  alle  diese  Farbungen  der  Lebensstimmung  und  des  Glaubens  im 
offenen  Tageslichte  und  mit  offenem  Visiere.  Lorenzo  Valla,  Erasmus, 
Macchiavelli,  Montaigne,  Justus  Lipsius,  Giordano  Bruno  vertreten  Le^ 
bensstellimgen  des  Menschen.  Von  den  italienischen  Tyrannengesichtem 
strahlt  ein  diabolischer,  verlockender  Glanz  von  Atheismus  und  Epiku- 
reismus  ringsum  aus,  und  auch  Fursten  der  alten  Monarchien  zeigen 
einen  nur  durch  Friedrich  11.  im  Mittelalter  imter  den  Fursten  so  repra- 
sentierten  neuen  Typus  freier  geistiger,  von  der  Renaissance  durch- 
trankter  Bildung.  Cberhaupt  vermannigfachen  sich  nun  in  dieser  freieren 
Luft,  da  der  neue  himianistische  Geist  nach  Leben  verlangt,  das  in  der 
Phantasie  nachgefuhlt  werden  kann,  die  Charakterformen.   Ganz  ver- 
schiedene  Typen  der  Lebensfuhrung  treten  allmahlich  auf:  der  fromme 
Katholik  in  seinen  verschiedenen  Formen  bis  zum  Jesuiten,  der  inde- 
pendente  Glaube  des  Protestanten,  als  eine  einheitliche  Willensverfas- 
sung,  welche  von  Gott  stammt  imd  als  solche  nur  Grottes  Gerichte  im- 
terworfen  ist,  die  Abschattungen  von  diesem  Glauben  zum  Deismus  bin 
in  den  Sekten,  der  auf  der  Kraft  der  Vemunft  ruhende  Philosoph,  der 
von  Epikur  belehrte  moderantistische  Weltmann,  endlich  der  atheistische 
Sinnenmensch.  Und  zugleich  entsteht  eine  vertiefte  Energie  des  Den- 
kens  uber  den  Menschen  und  iiber  das  moralische  Gesetz  unter  jedem 
dieser  Typen.  Die  kirchlichen  Parteien  sprechen  sich  in  wissenschaft- 
Hcher,  philosophischer  Form  bis  tief  in  das  17.  Jahrhundert  hinein  aus; 
so  erscheinen  unter  den  Jesuiten  Bellarmin,  Suarez,  Mariana,  unter  den  ^' 

^  Eduard  U.,  Akt  V,  Scene  3. 
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Oratorianem  Malebranche,  unter  den  Jansenisten  Pascal,  Amauld,  Nicole, 
unter  den  franzosischen  Hugenotten  die  groBten  Juristen  und  Staatsge- 
lehrten  der  Zeit,  unter  den  Remonstranten  Hugo  Grotius. 

Diese  groAe  Umanderung  in  der  Lebenshaltung  des  Menschen  wah- 
rend  des  15.  und  16.  Jahrhunderts  bringt  zunachst  eine  umfangreiche 
Literatur  hervor,  in  welcher  menschliches  Innere,  Charaktere, 
Passionen,  Tempetamente  geschildert  und  der  Reflexion  unterwor- 
fen  werden.  Wie  diese  Literatur  aus  der  Veranderung  des  Lebensge- 
fBhls  und  der  Lebensfuhrung  entsprungen  ist,  so  begleitet  sie  nun  die- 
sen  Vorgang,  sie  verstarkt  und  vertieft  uberall  die  Aufmerksamkeit  auf 
das  menschliche  Innere,  sie  wirkt  auf  die  zunehmende  Differenzierung 
der  Individualitaten,  und  sie  erhoht  das  lebensfreudige  Bewufitsein  der 
Menschen  von  einer  in  dem  Menschenwesen  gegrundeten  naturlichen 
Entfaltung.  Diese  Literatur  wachst  wahrend  des  1 6.  Jahrhunderts  heran, 
und  der  Strom  derselben  hat  im  1 7.  Jahrhundert  eine  erstaunliche  Breite. 
Ihren  Hohepunkt  erreicht  sie  in  der  Feststellung  der  grofien  Wahrheit 
von  einem  moralischen  Grnmdgesetz  des  Willens,  nach  welchem  dieser 
aus  eignen  innem  Kraften  zur  Herrschaft  uber  die  Passionen  zu  gelan- 
gen  vermag.  Diese  Wahrheit  wurde  allmahlich  erarbeitet  Aber  erst  im 
17.  Jahrhundert  ist  sie  vollstandig,  ganz  frei  von  dem  Dogma,  ausge- 
staltet  worden.  In  ihr  wurde  einbleibendesunschatzbares  Gut  derMensch- 
heit  gewonnen. 

Eine  Literatur  solcher  Art  hatte  sich  bei  den  altemden  Volkem  des 
Lnperiums  zuerst  ausgebildet  Zuruckziehung  in  sich  selbst,  als  die  natur- 
liche  Geistesrichtung  des  Grreisenalters,  tritt  damals  am  Ende  des  Lebens- 
laufs  der  Griechen  imd  Romer  in  Seneca,  Mark  Aurel,  Epiktet,  Plotin 
sowie  den  altem  christlichen  Schriftstellem  zugleich  auf.   Studiimi  des 
eignen  Innem,  das  in  die  Falten  der  Seele  dringt  Entsprechend  in  Ta- 
citus ein  gesteigertes  Vermogen  Charaktere  und  Leidenschaften  in-  der 
Historie  zu  erfassen  und  in  den  Seelengeheimnissen  der  Monarchen,  ihrer 
Staatsmanner  und  Hoflinge  zu  lesen.    Meditationen,  Selbstgesprache, 
Briefe,  moralische  Essays  werden  eine  besonders  beliebte  literarische 
Form  in  dieser  Zeit  Und  solche  Meditationen,  Soliloquien,  Gesprache 
der  Seele  mit  Gott  bilden  daxm  eine  Kette,  die  von  Augustin  durch  den 
heiUgen  Bemhard  und  die  franziskanische  Fronmiigkeit  hinreicht  bis  auf 
die  Mystik  des  14.  und  15.  Jahrhunderts.  Der  Prozefl,  in  welchem  der 
WiUe  aus  der  Abwendimg  von  Gott  uod  der  Knechtschaft  unter  den 
Passionen  durch  die  Sehnsucht  nach  einem  dauemden  und  alien  gemein- 
samen  (rut  zum  Frieden  in  Gott  gelangt,  ist  seit  den  Neuplatonikem  und 
Kirchenvatem,  besonders  seit  Augustinus  auch  bei  den  jungen  germa^ 
nisch-romanischen  Nationen  inmier  wieder  zur  Darstellung  gekommen. 
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Die  Vertiefiing  in  die  Menschenseele  hat  auch  bei  ihnen  zunehmend  ein  in- 
times  zartesVerstandnis  der  Unterschiede  unter  den  menschlichen  Willen 
und  der  Formen  der  Entfaltung  des  Willens  im  Leben  schon  innerhalb 
der  Grenzen  des  Kirchenglaubens  herbeigefuhrt  Noch  bei  den  Klunia* 
zensem  des  x  i.  Jahrhunderts  tritt  uns  die  Frommigkeit  in  emster  Mono- 
tonie  und  gleichsam  formelhaft,  wie  die  Qiristusbilder  altchristlichen 
und  romanischen  Stils  entgegen.  Von  da  ab  jedoch  wirkt  manches  auf 
Belebungy  Verinnerlichung  und  individuelle  Gestaltung  des  religios-mo- 
ralischen  Seelenvorgangs.  Schon  wie  die  Pilger  in  den  Kreuzzugen 
dem  Lebenspfad  Christi  an  den  heihgen  Orten  nachgingen.  Wie  der 
Minnesang  auch  dem  Leben  der  Seele  mit  Gott  eine  intime  innerliche 
Farbung  gab.  Wie  die  groBen  Philosophen  im  Monchsgewand  nunmehr 
den  Willen,  die  Passionen  tmd  den  moralisch-religiosen  Vorgang  ana* 
lysierten.  Wie  in  Bemheird,  Frandscus  von  Assisi  das  religidse  Genie 
alle  Disziplin  der  Kirche  durch  Herzenswarme  lebendig  und  flussig 
machte.  Machtiger  als  dies  alles  aber  wirkte  eben  das  natiirliche  Wachs« 
turn  der  neuem  Volker,  das  Steigen  ihrer  Kultur,  der  Fortschritt  in  ihren 
sozialen  Verhaltnissen  auf  die  Zunahme  lebendiger  Innerlichkeit  und  in« 
dividueller  Gestaltung,  vor  allem  aber  dahin,  dafi  die  auf  das  Gesetz  des 
Innem  gegrundete  Selbstandigkeit  in  dem  Verlauf  des  religi5s-ethischen 
Willensvorgangs  starker  erfahren  und  betont  wurde.  Wie  gehen  die  Pre-  j 
digten  Taulers  in  die  Feinheiten  seelischer  Vorgange  vor  Zuhorem  aller  ; 
Stande  ein,  sonach  auf  welche  Verbreitung  subtiler  religios-moralischer  ; 
Kenntnis  lassen  sie  schliefienl  Mit  ihnen  verglichen  erscheinen  heutige 
Predigten  durchweg  roh  imd  schematisch. 

Indem  nun  von  dem  Beginn  der  Renaissance  ab  eine  Verwelt* 
lichung  dieses  unvergleichlichen  Bestandes,  gleichsam  eine  Sakula^ 
risatipn  dieser  kirchlichen  GtHter  eintrat,  erhielt  durch  diesen  Zusammen- 
hang  die  Literatur  fiber  den  Menschen  ihren  Reichtum  und  ihren  eigen- 
tumlichen  Charakter. 

Dies  Verhaltnis  ist  gleich  bei  dem  Schopfer  dieser  neuen  Literatiur, 
Francesco  Petrarca  (geb.  1304)  sehr  sichtbar.  Sein  Ruhm  war  nach 
dem  Urteil  des  venetianischen  Senats  der  grofite,  den  imter  den  Christen 
seit  Menschengedenken  ein  Moralphilosoph  und  Dichter  erlangt  hatte. 
Virgils  Geist  und  Ciceros  Beredsamkeit  schienen  sich  nach  einem  Aus- 
druck  der  Florentiner  in  ihm  mit  menschlichen  Gliedem  bekleidet  zu 
haben.  £s  waren  nicht  seine  Sonette,  in  denen  er  doch  auch  mitten  in 
der  uberlieferten  Spitzfindigkeit  der  Liebe  imd  erkaltenden  Allegorien 
ergreifende  Momente  des  Lebens  neu  imd  eigen  darzustellen  wuBte,  was 
diesen  magischen  Zauber  auf  sein  Zeitalter  ubte.  Dieser  lag  auch  nicht 
in  der  historischen  und  asthetischen  Divination,  mit  welcher  er  unter 
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seinen  Manuskripten,  deren  manche  er  dem  Staub  langerVergessenheit 
entrissen  hatte,  oder  unter  den  Trummem  von  Rom,  wo  einst  die  y^un- 
geheuren  Manner^  gewirkt  hatten,  in  sich  das  Denken  und  Leben  sei- 
ner Vorfahren  zu  emeuem  verstand.  Am  wenigsten  lag  dieser  Zauber 
in  den  wissenschaftlichen  Satzen  seiner  Moralphilosophie,  welche  er  ans 
Cicero,  Seneca  und  Augustin  zusammenraubte.  Keine  von  all  diesen 
Leistungen  hatte  ihm  seinen  Weltruhm  eingetragen.  Aber  all  dies  waren 
Bestandteile  und  Erscheinungen  von  dem,  was  diesen  geheimnisvollen 
Zauber  libte.  In  seinem  32.  Jahre,  so  berichtet  er  einem  Freunde  gleich 
nach  dem  Vorgang,  wanderte  er  den  Mont-Ventoux  aufwarts.  Die  Ma^ 
jestat  des  Rundblickes  fiber  die  Sevennen,  den  Grolf  von  Lyon  und  den 
RhonefluS  erweiterte  ihm  die  Seele.  Gehorte  er  doch  unter  die  ersten, 
denen  damals  Naturgefuhl  in  modemem  Sinne  ein  Bestandteil  ihres  Le- 
bensgefuhls  geworden  war.  Die  Sonne  neigte  sich  vor  dem  Einsamen. 
Er  schlug  die  Konfessionen  des  Augustin  auf,  die  ihn  oft  auf  seinen 
Gangen  begleiteten,  und  las.  y,Und  die  Menschen  gehen  hin,  um  die 
Bergeshohen  zu  bewimdem  imd  die  ungeheuren  Fluten  des  Meeres  und 
den  breiten  Lauf  der  Strome  und  den  weiten  iCreis  des  Ozeans  und  die 
Bahnen  der  Gestime  —  sich  selbst  aber  lassen  sie  aufier  acht,  vor  sich 
selbst  bleiben  sie  ohne  Bewunderung.''  Er  mufite  gedenken,  daB  auch 
den  Philosophen  der  Alten  die  Menschenseele  das  wissenswurdigste  und 
bewundemswurdigste  gewesen  seL  So  beruhrte  sich  damals  in  ihm  an 
jenem  Tage  das  sokratische  Scito  te  ipsum,  das  augustinische  Noli  foras 
ire,  in  te  ipsum  redi,  in  interiore  homine  habitat  Veritas  und  seine  eigene 
Beschaftigung  mit  den  individuellen,  unvergleichbaren  lebendigen  Zu- 
standen  seiner  Seele.  Das  war  etwas  Eigenes  und  ganz  Neues.  In  diesen 
Zeiten  voUiger  Verweltlichung  der  Kirche,  Wand  an  Wand  mit  der  Kor- 
ruption  von  Avignon,  ein  Italiener,  der  in  den  groBen,  romischen  Auto- 
ren  seine  Vorfahren  liebte,  und  ein  Dichter,  der  alle  scholastischen  Spinne- 
webe  fur  einen  Moment  vollen  Lebens  hinzugeben  bereit  war:  so  konnte 
er  die  Idee  fassen,  ein  voller  ganzer  Mensch  sein  zu  wollen,  sein  Leben 
voU  und  ganz  auszuleben.  Das  G^fohl  des  Lebens  und  seine  dichterische 
Abspiegelung  erfullten  seine  Jugend,  Denken  uber  sich  selbst,  uber  den 
Menschen  und  uber  unser  Schicksal  seine  spatem  Jahre.  Nichts  hatte 
ihm  in  der  Wissenschaft  Geltung,  als  was  auf  den  Menschen  sich  be- 
zog.  So  stellte  er  sich  selber  in  seinen  Sonetten,  seiner  Beschaftigung 
mit  den  Alten,  seinen  Briefen,  seinen  philosophischen  Traktaten,  den 
Zeitgenossen  nur  von  verschiedenen  Seiten  dan  Seine  moralische  Statur, 
die  nicht  allzu  gewaltig  war,  vermochte  nicht  immer  die  idealische  Form 
des  modemen  Weisen,  in  der  er  sich  ausstaffierte,  auszufuUen.  Seine 
Laura  hat  neben  seinen  sonstigen  Liebschaften,  sein  Freundschaftskul- 
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tus  neben  seinem  Egoismus,  seine  Weltverachtung  neben  seiner  Pfrun- 
denjagerei  am  Papsthof  zu  Avignon  und  sonst  ein  wenig  vom  Theater- 
apparat  DaS  er  aber  das  eine  wie  das  andere  sehen  lieB,  auch  die  Fal- 
len seines  Herzens  preiszugeben  bereit  war,  daB  ein  Mensch  mit  den 
naturlichen  Gefnhlswechseln  der  Lebensalter,  der  Liebesfiille  der  Jugend, 
der  Ruhmbegierde  mannlicher  Jahre  und  der  Weltsattheit,  ja  dem  Welt- 
schmerz  des  Alters  sich  sehen  liefl  —  dies  gerade  entzuckte  die  2^it 
Die  philosophische  Einsiedelei  von  Vaucluse,  aus  welcher  er  seine  Briefe 
gem  datierte  ^^  der  Stille  der  Nacht^  oder  „bei  dem  Anbruch  der  Mor- 
genrdte**,  war  ihm  und  seiner  Zeit  eine  Wahrheit  £r  hat  ein  Buch  de 
vita  solitaria  geschrieben;  es  atmet  ganz  die  Freude  an  Ruhe,  an  Frei- 
heit  und  an  Mufie,  um  zu  sinnen  und  zu  schreiben.  Nichts  hatte  er  im 
Leben  mehr  ersehnt  als  die  Dichterkronung  auf  dem  Kapitol  von  1341, 
und  doch  war  ihm  die  Stimmung  auch  eine  Wahrheit,  in  welcher  er 
sich  firagtCy  ob  er  nicht  besser  durch  Wald  und  Feld,  unter  Bauem,  die 
voa  seinen  Versen  nichts  wuBten,  spazieren  gegangen  ware.  In  dem 
Ruhm  genofi  er  den  Widerschein  seiner  eigenen  Personlichkeit  Den 
Ruhm  bei  den  Zeitgenossen  fand  er  unbequem,  aber  die  merkwurdi- 
gen  Aufzeichnungen  fiber  sein  Leben  und  seine  Person  widmete  er 
ruhmesbewuBt  xmd  ruhmesgesattigt  ,,der  Nachwelt<<  (posteritati).  Mit 
der  Steigerung  der  Individualitat  begann  in  ihm  eine  Ruhmsucht,  die 
bei  Spateren  die  wustesten  Formen  annahnx,  Er  hat  seinen  eigenen 
Stil  schreiben  woUen.  Er  woUte  der  originale  Leben^hilosoph  seiner 
Zeit  sein. 

Auch  erstreckte  sich  die  Wirkung  seiner  lateinischen  Schriften,  welche 
diese  Lebensphilosophie  enthalten,  insbesondere  der  Schrift  de  remediis 
utriusque  fortunae  tmd  de  contemptu  mundi  fiber  ganz  Europa.  Es  sind  » 
Dialoge.  Die  Schrift  de  remediis  enthalt  zwei  Gesprache.  Gaudium,  Sp^ 
und  Ratio  unterhalten  sich  im  ersten  Geprach,  dagegen  Dolor  und  Ratio 
im  zweiten;  wie  sich  spater  in  Spinozas  Jugenddialog  Verstand,  Liebe, 
Vemunft  und  Begierde  unterreden.  Die  Gefahren  der  Glficksgffiter  lehrt 
das  erste  Gesprach  fiberwioden,  die  unzahligen  Leiden  des  Lebens  das 
zweite.  Die  Schrift  de  contemptu  mundi,  in  einzelnen  Absatzen  zwischen 
1347  und  1353  abgefaBty  bezeichnete  er  selbst  als  ,,sein  Geheimnis^,  das 
Geheinmis  seines  Lebens  und  seines  Innern  (Secretum).  In  einigen  Hand- 
schriften  hat  sie  den  Titel:  „Vom  geheimen  Kampf  seiner  Herzens- 
sorgen^  (de  secreto  conflictu  curarum  suarum).  Sie  ist  eine  Unter* 
redimg  zwischen  Francesco  und  Augustin.  Denn  von  dessen  Konfessio- 
nen  ging  Petrarcas  Sinnen  fiber  sich  selber  inuner  wieder  aus.  So  ver- 
schwindet  er  auch  am  Schlusse  des  y,Geheimnisses<<  im  Schatten  des 
Augustinus. 
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'^  Das  Problem  dieser  Schriften  ist,  wie  der  Mensch  in  seinem  Lebens- 
drang  2ur  tranquillitas  animi  in  diesem  Leben,  welches  das  bestandige 
Bewufitsein  des  Todes  einschliefity  gelange,  Der  machtige  Schlufi  von 
de  remediis  (von  Dialog  117  ab:  de  metu  mortis  etc.),  der  von  alien 
Schrecken  des  Konigs  Tod  handelt,  zeigt,  als  welche  Last  gerade  die 
Todesfiircht  ihm  erscheint  Das  bedingt  nnn  seine  Stellung  als  Moral* 
philosophi  wie  in  ihm  Seneca  und  Augfustin  kampfen  und  doch  zusam- 
mengehen.  £r  liebt  in  Scipio  Africanus  sein  Ideal^  und  dann  kommt  von 
Franciscus  von  Assisi  und  den  Seinen  her  ihm  ein  anderer  Zug  des  Le- 
bens.  Die  Lehre  der  alten  Philosophen  von  der  Autonomie  der  Vemunft 
in  unserm  moralischen  Leben  ist  ihm  der  Mafistab  seines  Denkens,  und 
doch  bringt  sie  ihm  nicht  eine  vollige  Emanzipation  von  dem  kircUichen 
Weg.  Aber  das  ist  nun  das  Neue  an  dieser  moralischen  Schriftstellerei, 
dafi  sie  sich  dem  Leben  ganz  unbefangen  und  vollebendig  gegeniiber-* 
stellt  und  der  ratio  das  entscheidende  Wort  gibt.  Gottliche  ELrafte  wer- 
den  nur  als  Hilfstruppen,  wenn  der  Kampf  des  Lebens  fur  die  Ratio  zu 
hart  wird,  herangezogen.  Leben  ist  ihm  kampfen.  £r  sagt  nach  Hera* 
klit:  ^Omnia  secundum  litem  fieri.  £t  quae  vicissitude  dicitur,  pugna  est' 
£r  hat  in  der  Schrift  de  remediis  utriusque  fortunae  die  uns  umlagem- 
den  Grewalten  von  Ungluck  und  Gl&ck  —  und  dieses  zu  tragen  scheint 
ihm  schwerer  als  jenes  —  oft  zu  wortreich,  liberall  doch  mit  einer  gren- 
zenlosen  Fuhlsamkeit  fur  die  Leiden,  Gefahren  und  Misanthropien  des 
Lebens  geschildert  *Animus  quam  diversis  quamque  adversis  secum 
pugnet  affectibus,  unusquisque  non  aliiun  quam  sese  interroget  sibi- 
que  respondeat,  quam  vario  quamque  reciproco  mentis  impulsu  modo 
hue  rapitur,  modo  illuc.  Nusquam  totus,  nusquam  unus,  secum  ipse  dis- 
sentiens,  te  discerpens'  (praef.  zu  1.  n,  Ausg.  1649  Rotterd.  S.  351). 

Die  Auflosung  des  Problems  der  Lebensphilosophie,  die  er  bei  dem 
von  ihm  besonders  in  der  Schrift  de  tranquillitate  und  den  moralischen' 
Briefen  benutzten  Seneca  fand,  konnte  er  in  gewissen  Hauptzugen  mit 
Augustinus  vereinigen.  Aus  der  Knechtschaft  unter  auAem  Einwirkun- 
gen  und  A£fekten  vermag  die  Seele  sich  durch  die  Tugend  zu  befireien 
und  die  tranquillitas  animi  zu  erlangen.  Doch  die  stoischen  Lehren  wur- 
den  durch  Hinzunahme  gottlicher  Unterstiitzungen  abgeschwacht  und 
erganzt  Diese  Halbheit  wird  uns  immer  wieder  inmitten  dieser  Entfal- 
tung  des  Bewufitseins  der  sittlichen  Autonomie  des  Menschen  wahrend 
des  15.  und  16.  Jahrhunderts  gfegenubertreten.  Und  das  Ziel  der  G^muts- 
rohe  vermogen  ratio  und  virtus  doch  auch  mit  dieser  gottlichen  Hilfe 
nicht  ganz  herbeizufuhren.  Denn  zu  dieser  war  doch  das  alte  Zutrauea 
verloren.  So  entsteht  sein  Pessimismus.  Er  sagt  vom  Leben:  *Cuius  ini- 
tium  caecitas  et  oblivio  possidet,  progressum  labor,  dolor  exitum,  error 
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omnia'  (praef.  zu  Dial.  I  de  rexnediis  a.  a.  O.  S.  2).^  Und  die  Schrift  de 
contemptu  mundi  endet  mit  der  Unterwerfung  unter  den  Augujstinismus 
—  unter  einem  Vorbehalt:  ^Sed  desiderium  fraenare  non  valeo.'  Dieser 
PessimismuSy  der  sich  auch  auf  das  Moralische  erstreckt,  den  er  mit  dem 
Namen  der  acedia,  des  Weltschmerzes  beceichnet  ist  sein  letstes  Wort 
£s  ist  die  alte  Klosterkrankheit  in  einer  neuen  Form.  Dafi  das  Buch,  f 
w^ches  diese  Leiden  schildert,  in  ganz  Europa  verschlungen  wurde, 
zeigt,  wie  verbreitet  an  diesem  Ausgang  des  Mittelalters  solche  Stim- 
mungen  waren^  welche  kein  franziskanisches  Ideal  zu  bannen  vermochte. 
Denn  der  Mensch  ist  nicht  zam  Bruten  uber  Ursprung,  Individualitat, 
Schuld  und  Zukunft  geboren. 

Mit  Petrarca  begann  in  Italien  eine  anwachsende  Literatur  moral-  * 
philosophischer  Traktate  im  Sinne  des  Qcero  und  des  Seneca.  Die  stoi>- 
sche  Philosophie  uberwog.  Boccaccio  schreibt:  'Mihi  pauper  vivo,  dives 
autem  et  splendidus  aliis  viverem'  (Lettere  p.  33).  Der  grofie  florenti>- 
nische  Staatskanzler  Salutato  (f  1406  nach  dreiAigjahrigfer  AmtsfUhrung) 
schrieb  moralphilosophische  Traktate  in  demselben  Geiste,  zitierte  im 
Gresprach  Seneca  und  Cicero  wie  andre  die  kirchlichen  Autoritaten,  und 
ihm  starkten  die  Lehren  der  Stoiker  die  angebome  Festigkeit  seines 
Charakters.  Unter  Salutatos  Einwirkung  bildete  sich  Lionardo  Bruni  und 
ward  dann  sein  Nachfolger.  Sein  kleines  Handbudi  der  Moral  veiglich 
in  Qceros  Sinne  die  epikureische  mit  der  stoischen  Lehre^  und  erwies,  | 
auch  das  in  Ciceros  Sinni  den  Vorrang  der  Stoa.  Man  mochte  sagen, 
dafi  die  heroische  Zeit  von  Florenz  in  dieser  Herrschaft  der  stoischen 
Lehren  zum  Ausdruck  gekommen  ist:  man  fuhlte  wie  damals,  als  zu 
Rom  Panaetius  die  hochste  philosophische  Autoritat  war.  i 

Unaufhaltsam  wachst  die  itaUenische  Korruption^  Die  alte  virtii 
wird  von  Sinnlichkeit  und  Rechnung  verdtangt  Das  spiegelt  sich  im 
moralischen  Traktat  In  der  Verehrui^  Petrarcas,  von  Salutato  wie  ein 
Sohn  geliebt,  wuchs  auch  Poggio  auf  (geb.  1380).  £r  wollte  dooh  schon 
in  seinen  moralischen  Traktaten  (uber  die  Veranderlichkeit  des  Glucks, 
uber  das  menschliche  Elend)  zwischen  der  Harte  der  Stoiker  und  den 
Epikureem  einen  mittleren  Weg  gehen«  Noch  entschiedener  macht  eine 
veranderte  Lebensphilosophie  sich  bei  dem  grofien  Grelehrten  Lorenzo 
Valla  (geb.  1407)  geltend.  Sein  Dialog  De  voluptate  erschreckte  die  Zeit; 

^  Auch  in  bezug  auf  die  Frauen,  die  in  seiner  Poesie  und  seinem  Leben  eine  so* 
gxofie  RoUe  gespidt  batten,  gelangte  er  schon  in  mannlichen  Jahren  zu  einem  nicht 
nur  stoischen,  sondem  zynischen  Schlu0ergebnis  (Vita.  Rotterd.  Ausg.  1649,  dfitte  un- 
gexShhe  Sdte  im  An&ng).  Vgl.  Boccaccio  de  casibus  illustr.  vir.  p.  11 :  ^Blandum  et  exi- 
tiale  maittm  moUtr.' 
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es  ist  zwar  ganz  im  ciceronianischen  Stil,  wie  hier  mit  gesteigerter  phi- 
lologischer  Kenntnis  der  Stoiker  und  der  Epikureer  uber  das  hochste 
Ghit  diskutieren.  Aber  nackt  und  hart  erklarte  der  Anfang  der  Schrift, 
und  ihr  ganzer  Fortgang  woUte  es  erweisen,  dafi  ausschlieBlich  in  der 
voluptas  das  hochste  Gut  des  Lebens  gelegen  sei  (de  voluptate  praef. 
vgL  DiaL  disp.  I  lo).  Wohl  mag  es  halb  ein  in  der  Zeit  liegendes  Schwan- 
ken  sein,  halb  erscheint  es  doch  als  Akkommodation,  wenn  Valla  schliefi- 
lich  Epikureer  wie  Stoiker  abweist  und  der  ubersinnlichen  christlichen 
Ordnung  der  Dinge  sich  anheimgibt  Die  halbgeluftete  Maske  werfen  die 
schlupfrigen  Poeten  ganz  ab. 

Solches  Cberwiegen  sinnlichen  Lebensgenusses  bildet  mm  auch 
von  der  Atmosphare,  in  der  Macchiavelli  atmete,  den  einen  Hauptbe- 
standteiL  Der  andre  bestand  in  der  damaligen  politischen  Kimst  In  den 
Humanisten  war,  ahnlich  wie  wahrend  der  griechischen  Auf  klarungszeit 
in  den  Sophisten,  ein  neuer  Stand  aufgetreten,  der  ganz  den  literarischen 
und  wissenschafUichen  Interessen  diente,  selbst  durch  kirchliche  Pfrun- 
den,  die  er  liebte,  wenig  beengt  In  der  Wechselwirkung  zwischen  ihnen 
und  den  Politikem  von  Florenz  und  Venedig,  in  der  persdnlichen  Ver- 
schmelzung  beider  Arten  von  Tatigkeit  kam  Macchiavelli  empor.  In  der 
ersten  Zeit  seiner  Verabschiedung,  15131  schildert  einer  seiner  Briefe  das 
Leben  auf  seinem  armlichen  Landhauschen  bei  Florenz.  Wie  er  beim 
Aushauen  seines  Geholzes  zusehe  und  um  die  Preise  feilsche;  wie  er 
dann  mit  einem  Dichter  in  der  Tasche  spaziere;  im  Wirtshaus  an  der 
Strafie  schwatze  er  mit  Durchreisenden  und  spiele  gewohnlich  den  weitem 
Tag  fiber  mit  Fleischer,  Backer  und  Ziegelbrenner  des  Ortchens  Trick- 
track; dabei  zanken  siesich  regelmafiig.  „Wenn  dann  der  Abend  konunt, 
gehe  ich  in  mein  Schreibzimmen  An  der  Schwelle  werfe  ich  die  Bauem- 
tracht  ab,  ich  lege  prachtige  Hofge wander  an,  imd  angemessen  geklei- 
det,  begebe  ich  mich  an  die  Hofe  der  grofien  Alten.  Freundlich  von 
ihnen  aufgenonunen,  nahre  ich  mich  da  von  der  Speise,  die  allein  die 
meinige  ist,  fur  die  ich  geboren  ward.  Dann  scheue  ich  mich  nicht  mit 
ihnen  zu  sprechen  und  sie  um  die  Grrunde  ihrer  Handlungen  zu  befr»> 
gen;  sie  aber  antworten  mir  leutselig.'^  Indem  er  das  Studium  der  romi- 
schen  Welt  mit  dem  des  damaligen  ItaUen  vermittels  seiner  politischen 
Genialitat  und  Erfahnmg  verkniipfte,  wurde  er  eine  Weltmacht  Er  hat 
Marlowe  und  Shakespeare  so  gut  beeinflufit  als  Hobbes  und  Spinoza 
Oder  als  die  praktischen  Politiker.  Es  war  erne  neue  Anschauung  des 
Menschen  in  ihm. 

Der  Mensch  war  ihm  eine  Naturkraft:  lebendige  Eneigie. 

Seinen  Begriff  vom  Menschen  imd  der  menschlichen  Gresellschaft  zu 
verstehen,  mufi  man,  wie  er  selber,  von  der  Betrachtung  seiner  Zeit  aus- 
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gehen.  Das  Ringen  zwischen  Papst  und  Kaiser  um  Italien  hatte  schon 
im  14.  Jahrhundert  den  Kaisem  bestenfalls  eine  Oberlehnsherrschaft 
ubriggelassen.  Das  Papsttum  hatte  Einheit  wohl  hindeniy  doch  nicht 
schaffen  konnen;  wie  Macchiavelli  selber  sagt:  *£  la  cagione,  che  la 
Italia  non  sia  in  quel  medesimo  tennine,  ne  habbia  anch'  ella  6  una  Re- 
publica  6  un  principe  che  la  govemi,  h  solamente  la  Chiesa'  (Discorsi 
1 12).  So  ist  Italien  erfuUt  im  14.  Jahrhundert  von  kleinen  tatsachlichen 
Staatsgewalten,  jede  bis  an  die  Zahne  gewafihet.  Viele  sind  von  einem 
unbandigen  Herrscherwillen  geschaffen.  Dieser  achtete  nichts  als  Tapfer- 

*  keit  und  List  Als  der  letzte  Carrara  keine  Leute  mehr  hatte,  Mauem 
und  Tore  des  von  der  Pest  verodeten  Padua  vor  den  Venetianem  zu 
schutzen,  horte  ihn  seine  Leibwache  oft  des  Nachts  nach  dem  Teufel 
rufen^  er  mdge  ihn  toten.  Dann  im  15.  Jahrhundert  gehen  diese  kleinen 
lokalen  Gewaltherrscher  unter,  oder  sie  treten  als  Kondottieren  in  den 
Dienst  der  grofien.  Diese  arrondieren  sich«  In  der  zweiten  Halite  dieses 
15.  Jahrhunderts  bilden  Kirchenstaat,  Venedig,  Mailand  und  Neapel  ein 
System  des  Gleichgewichts.  Abnahme  der  kriegerischen  Kraft,  Vorherr- 
schen  der  politischen  Rechnung,  welche  durch  das  Gleichgewicht  dieser 
^Grofistaaten^  und  das  Mitwirken  der  kleineren  bedingt  war,  furchtbare 
Korruption  bezeichnen  diese  Zeit,  in  welcher  Macchiavelli  lebte  (geb. 
I469).  So  kam  es  zur  Katastrophe  der  franzosischen  Invasion  von  1494. 
Macchiavelli  erlebte  sie  als  junger  ManzL  Er  erlebte  die  Herrschaft  des 
Araganesen  Fernando  in  Neapel  (1458 — 1494)9  dessen  Hauptvergnugen 
aufier  der  Jagd  es  war,  seine  Gegner  lebend  in  gutverwahrten  Kerkem 
Oder  auch  tot  und  wohl  einbalsamiert,  in  den  Kleidem  ihrer  Lebenstage, 
in  seiner  Nahe  zu  haben.  Er  erlebte,  wie  dessen  Sohn  ,,als  der  grausamste, 
schlechteste,  lasterhafteste  und  gemeinste  Mensch,  der  je  gesehen  wor- 
den^  (nach  Comines)  regierte  imd  1496  sein  Land  und  seinen  Sohn  in 
sinnloser  Flucht  den  Franzosen  uberliefi.  In  Mailand  sah  er  die  Regie- 
rung  des  grofien  Rechners  Lodovico  il  Moro,  der  sich  ruhmte,  in  der 
einen  Hand  den  Krieg  zu  halten,  in  der  andem  den  Frieden;  er  hielt 
sich  bei  Audienzen  seine  geliebten  Untertanen  durch  eine  Barre  vom 

•  Leibe,  so  daB  sie  sehr  laut  reden  mufiten,  imi  von  ihm  vemommen  zu 
werden;  an  seinem  glanzenden  Hofe  herrschte  eine  grenzenlose  Unsitt- 
lichkeit  Er  sah  in  Rom  den  furchtbaren  Sixtus  IV.  ndt  den  G^ldmitteln 
aus  dem  Verkauf  aller  geistigen  Gnaden  und  Wurden  die  Grrofien  jder 
Romagna  und  die  unter  deren  Schutz  stehenden  Rauberscharen  'nieder- 
werfen.  Dann  sah  er  Innozenz  Vm.  den  Kirchenstaat  wieder  mit  Rau- 
bem  fullen,  da  man  fur  besdmmte  Taxen  Pardon  fur  Mord  und  Tot- 
schlag  haben  konnte  und  der  Papst  und  sein  Sohn  sich  in  das  Geld  teil- 
ten.  Endlich  aber  erlebte  er  die  Schreckensregierung  Alexanders  VI. 
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und  seines  Sohnes  Cesare  Borgia,  der  in  seiner  diabolischen  Genialitat 
den  Vater  beherrschte  und  eine  Sakularisation  des  Kirchenstaates  nach 
dessen  Tod  plante.  Von  diesen  zwei  Mannem,  die  mit  so  groflen  Planen 
sich  trugen,  sagte  man:  der  Papst  lasse  seine  Kardinale  reich  werden, 
um  sie  dann  durch  Gift  wegzuraumen  und  zu  beerben;  Cesare  ziehe 
mit  seinen  Garden  nachts  in  Rom  umher,  seine  Mordlust  zu  sattigen. 
Die  Kirche  korrumpiert,  ein  nationaler  Staat,  der  den  einzelnen  ergriffen 
und  gebildet  hatte,  nicht  vorhanden,  Reichtum,  Sinnesfreude,  kunsderi- 
sches  Vermogen,  unbandige  Herrschsucht  in  den  losgelosten  Individuen. 
Cberall  aber  auch  in  der  Entartung  die  romischen  Herrschaftsgedanken. 
An  dieser  tmgeheuren  Korruption  hatte  Macchiavelli  seinen  g-e- 
horigen  AnteiL  Sein  Gesicht  zeigt  hochste  Scharfe  der  Beobachtung, 
aber  nichts  von  der  Klraft  einer  handelnden  Natur.  Ein  MiAverhaltnis 
bestand  zwischen  seinem  Charakter  und  einer  IntelUgenz,  der  nichts  u&- 
durcbdringbar  erschien.  £r  war  all  seinem  Recfanen  nun  Trotz  ein  bon 
homme^  ausgelassen  in  seinen  liebschaften,  redlich  gegen  die  Freunde, 
ein  liebenswiirdiger  Plauderer.  Frilh,  vor  seinem  dreafiigsten  Lebens- 
jahre  war  er  Chef  der  Kanzlei  der  Zehn  (nicht  Staatskanzler,  wie  die 
oben  genannten  Florentiner  diesem  vielmehr  untergeordnet)  greworden. 
£r  hat  dies  Amt  eifrig  und  pflichttreu  verwaltet  t^ber  seine  Gesandt- 
schaften  unterrichten  uns  jetzt  reichliche  Urkunden  mit  vielfach  beleh- 
render  Darstellung.  Oberall  erwies  er  ein  grenzenloses  Talent  der  Be- 
obachtungy  niemals  aber  erwarb  ihm  sein  politisches  Handeln  fisate  (nl- 
tung  in  dem  ofientlichen  UrteiL  Ihm  fehlt  die  Portion  Eisen  im  Blute, 
die  dazu  gehort,  den  Moment  zu  ergreifen,  im  Unglfick  die  personliche 
Wfirde  zu  bewahren  und  einer  verlorenen  Sache  treu  zu  bleiben»  Seine 
Kom5dien  zeigen,  wie  skrupellos  er  die  Korruption  der  Zeit  nidit  nur 
hinnahm,  sondem  g^enoft.  Wenn  die  Kamevalslust  liber  ihn  auch  in  sp&- 
tem  Lebensjahren  kam,  bedauem  die  Freunde,  wie  er  der  g^ewdhnlicfaen 
Wurde  dabei  vergafi.  Aus  dem  Widerspruch  seiner  ehrlichen  entschie* 
denen  repubUkanischen  Gesinnung  in  florentinischen  Dingen  und  seiner 
Sehnsucht  nach  einer  Monarchie  fur  Italiens  Einheit  entsprang  unver- 
meidlich  politische  Unsicherheit  seiner  Haltung,  Schillem  nach  auBen 
zuerst  in  den  Farben  der  Repablik  und  dann  der  Medici:  was  ihn  aber 
um  sein  politisches  Renommee  brachte,  war  die  personliche  Haltungs- 
losigkeit,  die  er  in  diesen  Schwierigkeiten  seiner  Lage  zeigte.  £s  W€u- 
zugleich  sein  Doktrinarismus  sittlicher  Skrupellosigkeit  Das  Urteil  der 
Zeitgenossen  und  Landsleute^  die  seine  Handlungen  im  Kleinen  und 
einzelnen,  wo  solche  eben  besonders  belehrend  sind,  gewahrt  hatten  und 

^  Vgl.  die  ZusammensteUung  bai  Gino  Capponi,  Gesch.  d.  fiorent.  RepublDc  Buch  VI 
Kap.  7. 
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gewifi  nicht  prude  waren  in  moralischem  Urteil,  wird  durch  nachtragf- 
liche  Schlusse  aus  den  uns  zuganglichen  Archivalien  wohl  des  Partei- 
lichen  enikleidet  und  gemildert,  doch  nicht  aofgehoben  werden  konnen. 

Dies  Personliche  mufite  znnachst  in  Macchiavellis  AufiFassung  des 
Menschen  und  der  Gresellschaft  sich  wirksam  erweisen.  Es  verband  sich 
jedoch  mit  aUgemeinen  Ideen,  welche  aus  dem  Studium  der  Romerwelt 
und  ihres  HerrschaftsgedankenSy  zugleich  aber  aus  der  oben  skizzierten 
italienischen  Korruption  dieses  Gedankens  erwuchsen. 

Macchiavelli  war  wie  viel  humanistische  Zeitgenossen  ein  vollkom-  * 
mener  Heide.  Er  sah  in  dem  Ursprung  unsrer  Religion  nichts  Ober-  % 
naturliches,  und  er  glaubte  nicht,  daB  auf  dem  kirchlichen  Wege 
in  Italien  eine  sittliche  Regelung  des  Lebens^  eine  sittliche  Ent- 
wicklung  der  Person  ereichbar  seL  Die  rdmische  Kurie  war  ihm,  der 
sie  als  Gresandter  so  grundlich  kennen  gelemt  hatte,  nicht  nur  die  Ur- 
sache  des  politischen  Unglucks  von  Italien,  sondem  auch  die  Haupt- 
urheberin  seiner  moralischen  Korruption.  Konnte  man  die  Kurie  in  die 
SchweiZy  als  das  religioseste  und  kriegerischste  Land,  senden,  so  wiirde 
dieses  Experiment  erweisen,  wie  der  papstlichen  Korruption  und  Intrige 
keine  Frommigkeit  und  keine  kriegerische  Kraft  widerstehn  konne.  (Dis- 
corsi  I  1 2.)  Mit  kiihler  Heiterkeit  hat  Macchiavelli  in  dem  Fra  Timoteo 
der  g^nialen  Komodie  Mandragola  seine  ganze  Ansicht  fiber  die  Kirche 
konzentriert  Dieser  putzt  in  seiner  Kirche  die  Bilder^  liest  das  Leben 
de^Klirchenvater,  redet  sentimental  von  dem  Verfall  der  Frommigkeit 
und  ist  sehr  neugierig,  ob  der  mit  seiner  Hilfe  eingeleitete  Ehebruch 
glucklich  zustande  gekommen  sei,  spricht  dann  fiber  alle  dabei  Beteilig* 
ten  seinen  Segen.  ^^Die  Volker,  die  Rom  am  nachsten  sind,  haben  am 
wenigsten  Religion.*'  i»Wir  Italiener  verdanken  der  Kirche  und  den 
Priestem,  daB  wir  irreligids  und  schlecht  gewordea.^  (Discorsi  1 12.) 
Doch  erwartete  er  von  der  Reinigung  der  Kirche  nichts.  Er  war  ein 
bewufiter  Gregner  der  christlichen  Religion.  „Diese  laBt  uns  die  Ehre 
der  Welt  geringer  schatzen  und  macht  uns  darum  sanfter  und  milder. 
Die  Alten  aber  hielten  diese  Ehre  fur  das  hochste  Gut  und  waren  darum 
in  ihren  Taten  und  ihren  Opfem  kuhner.  Die  alte  Religion  sprach  fiber- 
dies  nur  die  Menschen  selig,  welche  weltlichen  Glanzes  voU  waren,  wie 
Fuhrer  der  Heere  und  Lenker  der  Staaten.  Unsre  Religion  hat  mehr 
die  demfitigen  imd  beschaulichen  Menschen  verklart  als  die  handelnden. 
Sie  hat  das  hSchste  Gut  in  die  Demut,  die  Niedrigkeit  und  die  Verach* 
tung  des  Irdischen  gesetzt,  die  alte  setzte  es  in  Greistesgrofie,  K5rper- 
starke  und  alles,  was  sonst  geeignet  ist,  die  Menschen  recht  tapfer  zu 
machen.  Unsre  Religion  verlangt  die  Starke  mehr  zum  Leiden  als  um 
eine  tapfre  Tat  zu  voUbringen.   So  ist  die  Welt  zur  Beute  von  B5se- 
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wichtem  geworden*  welche  mit  Sicherheit  uber  sie  schalten  konnen,  well 
die  Menschen,  um  ins  Paradies  zu  kommeiiy  xnehr  darauf  bedacht  sind, 
ihre  Mifihandlungen  zu  duldea^  als  sie  zu  rachen.*'  Von  dieser  scharf- 
sinnigen  historischen  Wurdigung  des  Christentums  aus  dringen  wir  leicht 
zum  Kern  seiner  Ansicht  iiber  Religion  uberhaupt  £r  urteilt  wie  ein 
Romer  der  Scipionenzeit  £r  bemifit  die  Bedeutung  der  Religion  nach 
ihrer  Wirkung  auf  den  Staat  und  auf  die  Sitten,  den  Eid  und  die  Red- 
lichkeit,  deren  der  Staat  bedarf.  Er  bemerkt,  wie  das  der  Einheit  ent- 
behrende  Deutschland  in  der  Religiositat  einen  Halt  habe  (Discorsi  1 5  5). 
Einleuchtender  ist  ihm  noch  die  Kraft  der  romtschen  Religion,  die  nut 
dem  Staat  verbunden  war  und  in  welcher  er  mit  Polybius  eine  Haupt- 
ursache  der  GroAe  des  romischen  Staates  erkannte  (Discorsi  In,  Polyb. 
XI  56).  Aber  Religion  war  ihm  nichts  als  eine  Erfindung  der  Menschen. 
Numa  erfand  die  rdmische  Religion,  um  fur  seine  neuen  Einrichtungen 
eine  Autoritat  zu  stabilieren.  Auch  hier  begegnet  uns  die  Obereiostim- 
mung  mit  dem  Polybius  (VI 56).  Diesen  hatte  im  Auftrage  des  Papstes 
Nikolaus  der  Humanist  Perotti  leichtfertig  doch  elegant  ubertragen; 
1473  war  die  Cbersetzung  noch  vor  dem  griechischen  Original  gedruckt 
worden.  Diese  Obersetzung  umfaBte  freilich  nur  die  ersten  funf  Bucher, 
und  woher  Macchiavelli  seine  Kenntnis  des  Auszuges  vom  sechsten  Buche 
hatte',  ist  uns  unbekannt.  Jedenfalls  hat  aber  kein  Schriftsteller  starker 
auf  Macchiavelli  gewirkt 

Er  erwartete  fur  die  Sittlichkeit  alles  vom  Staat  Der  Ursprung 
nicht  der  Gute  aber  der  moralischenGrundsatze  liegt  ihm  ausschlieA- 
lich,  unmittelbar  oder  durch  die  Religion  vermittelt,  in  der  Erziehung 
durch  den  Staat,  der  des  Eides,  der  Redlichkeit  und  der  Hingebung 
bedar£  Erkennt  er  den  Wert  der  Religion  fur  andre  Stufen  oder  Na- 
tionen  an:  fiir  die  Italiener  seiner  Tage  und  der  Zukunft  erwartet  er,  ob- 
wohl  er  einmal  meint,  dafi  die  Begrundung  einer  neuen  Religiositat  auf 
Staatsinteresse  nicht  ausgeschlossen  sei,  die  Wiederherstellung  nur  von 
der  Aufrichtung  einer  Monarchie. 

Die  ausschliefiliche  Betrachtung  aller  menschlichen  Dinge  unter  dem 
G^sichtspunkt  der  Staatsrason  hatte  sich  in  den  politischen  G^schaften 
der  italienischen  Staaten  ausgebildet,  in  denen  die  Abschatzung  der 
Krafte  und  die  Erhaltung  des  Gleichgewichts  vor  allem  erforderlich  wan 
In  den  venetianischen  Gesandtschaftsberichten  besitzen  wir  xmvergleich- 
liche  Denkmaler  dieser  neuen,  ganzlich  objektiv^i  Betrachtung  der 
Krafte  und  ihrer  Relationen.  Macchiavelli  und  Francesco  Guicciardini 
sind  nebeneinander  in  dieser  Schule  erwachsen.  Unter  den  mannigfachen 
Legationen  MacchiavelUs  haben  die  zu  Cesare  Borgia  in  die  Romagna, 
nach  Frankreich  und  zu  Maximilian  nach  Deutschland  seine  Ideen  be- 
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senders  entwickelt  Indem  er  in  Cesare  zuerst  einen  Mann  der  Aktion 
am  Werke  sah,  ging  ihm  an  diesem  der  Herrscher  auf,  und  seine  Er- 
fahningen  lehrten  ihn  schon  damals  die  Betrachtung  politischer  Hand- 
lungen  von  jedem  kircblichen  oder  moralischen  Gesichtspunkt  zu  trennen. 
Aus  den  meisterhaften  Bemerkungen  uber  Frankreich  sieht  man,  wie 
dort  die  Bedeutung  der  Monarchie  fur  die  2^ntralisation  aller  politischen 
Krafte  ihm  sinnfallig  geworden  war.  Als  nun  seit  seiner  Entlassung 
1 5 1 2  sein  Genie  der  Beobachtung,  Vergleichung  und  Generalisation  sich 
in  seinen  Werken  frei  entfaltete,  loste  er  die  in  den  Geschaften  ent- 
wickelte  neue  Betrachtungsweise  von  diesen  los  und  machte  sie  zur 
Grundlage  der  politischen  Wissenschaft.  In  Macchiavelli  wird  der  prak- 
tische  Verstand  als  Logik  der  Geschafte,  Beobachtung,  Induk- 
tion,  Vergleichung,  Greneralisation  am  Stoffe  des  Lebens  und  der  Historie, 
nut  seiner  instinktiven  unmethodischen  E^ft,  mit  seinem  Abscheu  gegen 
Deduktionen  sich  seiner  Souveranitat  bewufit;  nicht  nur  auf  dem 
Gebiet  der  Geschafte,  sondem  auch  auf  dem  der  Wissenschaft  Nun  ist 
eine  vollige  Verweltlichung  der  Moral  und  Politik  ohne  Ruckhalt  und 
Hinterturen  da.  In  diesem  zwischen  der  G^lchaftsroutine  der  Zeit  und 
dem  Studium  der  Alten  geteilten  italienischen  Kopfe  entsteht  die 
Willensmacht  des  r5mischen  Wesens  neu,  welcher  das  Ziel  des 
Lebens  Herrschaft,  diese  ein  Kalkul  des  Verstandes  und  alle  Kultur, 
Priester,  Tempel,  Wissen,  Dichtung,  Sinnesleben  nur  Mittel  und  Kom- 
plemente  dieses  Imperatorenwillens  sind.  Und  er  erkennt  nut  genialem 
Blick  als  die  grofie  Aufgabe  eines  solchen  Herrscherwillens  die  natio- 
nale  italienische  Monarchie.  Fur  die  Politik  als  Wissenschaft  bleibt  dann 
auf  diesem  Standpunkte  Macchiavell^s  nur  die  Aufgabe,  den  Rechnun- 
gen  der  Politiker  nachzurechnen  und  die  Regeldetrie  zu  finden,  die 
all  ihren  Operationen  zugrunde  liegt  Also  was  ist,  nicht  was  sein  soil, 
will  er  darstellen;  „wer^  im  politischen  Leben  „das  Erste  vemachlassigt 
und  sich  nur  auf  das  Letzte  richtet,  schafft  sich  den  Untergang,  nicht 
die  Erhaltung^  (Principe  Kap.  15). 

Aus  diesem  allem  ergab  sich  dem  Macchiavelli  ein  Bild  oder  ein 
Beg^riff  der  Menschennatur  und  der  menschlichen  Gesellschaft,  ja  war 
bereits  in  diesem  allem  als  Grundlage  desselben  enthalten.  Er  war  kein 
Systematiker,  jedoch  ist  die  Einheit  des  Genius  in  seinem  Denken. 

Sein  Grundgedanke  ist  die  Gleichformigkeit  der  Menschen- 
natur. Wir  konnen  uns  nicht  andem,  sondem  mussen  dem  nachgeben, 
wozu  unsre  Natur  neigt  (Discorsi  m  9).  »Um  vorauszusehen,  was  sein 
wird,  mufi  man  betrachten,  was  gewesen  ist  Denn  die  handelnden  Per- 
sonen  auf  der  grofien  Buhne  der  Welt,  die  Menschen,  haben  stets  die- 
selben  Leidenschaften,  und  so  mufi  dieselbe  Ursache  stets  dieselbe  Wir- 
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kung  hervorbringen^  (Discorsi  m  43).  Hierauf  beruht  die  Moglichkeit 
der  politischen  Wissenschaft,  der  Voraussage  der  Zukunft  und  der 
Benutztmg  der  Historie  (Discorsi  1 39.)  J£s  ist  in  der  Welt  imxner  gleich- 
formig  zugegangen,  und  ebensoviel  Giites  wie  Schlimmes  la  ihr  ge« 
wesen,  nur  nach  den  Zeiten  verschieden  auf  die  Landschaften  verteilt.^ 
Die  Tiichtigkeit  (virtii)  geht  von  Assyrien  nach  Medien  und  Persien,  von 
da  nach  Rom,  von  da  verteilt  sie  sich  an  Sarazenen,  Franzosen,  Turken, 
Deutsche  (Einl.  zu  Disc.  II).  Der  Gedanke  an  Evolution  oder  Entwick- 
^"^lung  der  Menschheit  ist  ihm  ganzlich  fremd.  £r  gehort  zu  denen, 
welche  im  16.  Jahrhundert  auf  Grund  des  Satzes  von  der  Gleichformig- 
keit  der  Menschen  in  alien  Zeitaltem  die  Ableitung  eines  naturlichen 
Systems  der  Kulturformen  aus  der  Natur  des  Menschen  vorbereitet 
•  haben.  Und  zwar  ruhte  ihm  auf  diesem  Gedanken  die  Moglichkeit  der 
Staatskunst  und  der  politischen  Wissenschaft.  Seine  Tendenz  zur  Gene- 
ralisation konnte  auf  Grrund  dieser  Gleichformigkeit  aus  der  Historie 
aller  Zeiten  Falle  zu  Induktionen  verknupfen,  und  einen  InbegrifiF  erster 
Satze,  an  die  er  sich  hielt,  gaben  ihm  Plato,  Aristoteles,  Polybius,  der 
von  diesem  abhangige  Livius  und  andre  romische  Autoren.  £in  Lieb- 
lingswort  von  ihm  war:  ,,es  ist  als  allgemeine  Kegel  anzunehmen^. 

Inhaltlich  ist  ihm  diese  gleichformige  Natur  der  Menschen  zunachst 
""  negativ  dadurch  bestimmt,  daS  er  keine  moralische  Autonomie  an- 
erkennt  Er  teilt  die  Ansicht  des  Polybius,  welchem  er  in  dem  wichti* 
gen  n.  Kapitel  des  ersten  Buches  seiner  Discorsen^  ganzlich  folgt  Wah- 
rend  namlich  Polybius  Platos  Gesetze  und  seine  Politie  in  seinem  sechsten 
Buche  mehrfach  benutzt,  tritt  im  5.  Kapitel  dieses  Buches  eine  Ableitung 
von  Sittlichkeit  und  Recht  auf,  welche  wohl  aus  einer  zeitgenossischen 
Schrift  oder  Lehre  stammt  Das  politische  Leben  entsteht  aus  dem  Her- 
denleben  der  Menschen;  in  diesem  scharen  sie  sich  nach  Art  der  Tiere 
zusammen  und  folgen  dem  Wehrhaftesten  und  Starksten«  So  entsteht 
die  ursprungliche  Monarchie.  In  einer  solchen  Gesellschaft  wird  das  ge- 
lobt,  was  dem  Interesse  des  Beurteilenden  konform  ist  Hieraus  ent- 
stehen  die  sittlichen  und  rechtlichen  Begriffe.  Sie  werden  verstarkt, 
indem  die  primitive  Monarchie  sie  zur  Geltung  bringt,  und  zugleich  ver- 
starken  diese  moralischen  Begriffe  wieder  die  Monarchie.  Von  dieser 
Theorie  des  Polybius  vom  Ursprung  des  Rechtes  und  der  Sittlichkeit 
gibt  Macchiavelli  einen  Auszug,  mit  leichter  doch  absichtsvoUer  Ab- 
weichung.  Die  Obel  der  G^walt,  welche  andre  verletzt,  will  der  primi- 
tive Mensch  fur  sich  selber  vermeiden;  daher  setzte  die  ursprungliche 

^  Von  der  SteUe  an  „die  verschiedenen  Regienmgsforaien  entstanden^  bis  xmn 
SchluB  ist  dasselbe  zosammengewoben  aus  VI  5  bis  11  des  Polybius,  besonden  aus 
VI  5,  9,  10,  II. 
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Horde  Gresetze  und  Strafen  ein;  so  entstand  der  Begriff  der  Gerechtig* 
keit.  Nachdem  dieser  in  Wirkung  getreten  war,  wahlte  die  Horde  nicht 
mehr  den  starksten,  sondem  suchte  die  Verbindung  von  Starke,  Verstand 
tmd  Grerechtigkeit  in  ihrem  Hauptling.  Macchiavelli  kennt  hiemach  keine 
^on  innen  stammende  autonome  Moralitat,  sondem  niir  die  vom  Staat 
erwirkte  Tuchtigkeit  Mittelbar  ist  auch  die  ihm  hochststehende  Reli- 
gion, die  altromischey  vom  Staate  festgestellt,  sie  ist  durch  einen  Konig 
erfiinden  und  durch  Betrug  dem  Volke  annehmbar  gemacht 

Der  Mensch  ist  nach  Macchiavelli  nicht  von  Natur  bose.  Manche 
Stelle  scheint  dies  2U  sagen;  meinte  er  doch  einmal,  nach  den  Zeugnissen 
der  Greschichte  musse  der  Staatsgriinder  und  Gresetzgeber  die  Voraus- 
set2ung  zugnmde  legen,  dafi  die  Menschen  bose  handeln,  wenn  sie  dazu 
Grelegenheit  habea  (Disa  1 3.)  £r  will  aber  uberall  nur  ausdrucken,  die 
Menschen  haben  eine  unwiderstehliche  Neigung  von  der  Begierde  hin^ 
ubermgleiten  zum  Bosen,  wenn  nichts  entgegenwirkt:  Animalitat,  Triebe^ 
AfFekte  sind  der  Kern  der  Menschennatur,  vor  allem  Liebe  und  Furcht 
£r  ist  unersch^flich  in  seinen  psychologischen  Beobachtungen  iiber  das 
^iel  der  A£fekte,  das  Streben  im  Menschen  nach  Neuem,  das  Oberwie- 
gfen  der  primaren  Leidenschaft  uber  den  sekundaren  sittlichen  Ghrundo 
satz,  die  halben  weder  ganz  guten  noch  ganz  bosen  Mafiregeln,  welche 
die  Staaten  und  Individuen  ruinieren,  sowie  die  von  ihm  ganz  platonisch 
geschilderteGrenzenlosigkeit  und  Unerschopflichkeit  unseresBegehrens.^^ 

Aus  diesem  Grundzug  unsrer  Menschennatur  leitet  er  das  ftinda* 
mentale  Gesetz  alles  politischen  Lebens  ab.  Er  entnahm  auch  dieses 
aus  Polybius,  welcher  hier  in  der  psychologischen  Ableitung  von  Plato 
abhangig  ist.  Die  primitive  Monarchic  wird  in  der  Erbfolge  korrum- 
piert;  aber  auch  die  nachfolgende  aristokratische  Ordnung  geht  unauf- 
haltsam  in  der  Abfolge  der  Generationen  nach  der  Natur  des  Menschen 
in  die  Oligarchic  mit  ihrer  Habsucht,  ihrer  Herrschbegier  und  ihrer 
Frauenjagd  uber.  Die  nachfolgende  Demokratie  wandelt  sich  ebenso- 
oft  schon  in  der  nachsten  Generation  in  Anarchic:  woraus  dann  die 
Ruckkehr  zur  Monarchic  entspringt  Dies  ist  der  Kreislauf  der  einfachen 
Verfassimgsformen.  Die  guten  Verfassungen  wahren  kurz,  die  schlech-* 
ten  wirken  zersetzend  und  richten  oft  die  Selbstandigkeit  der  Staaten 
zugrunde.  Rom  verlangerte  —  und  auch  in  diesem  Gredanken  folgt  er 
dem  Polybius  —  die  Dauer  seiner  Macht  dadurch  in  erster  Ltnie,  da& 
es  eine  gemischte  Reg^erungsform  annahm  (Discorsi  I  2).  Das  psycho- 
logische  Motiv  dieses  Kreislaufes  druckt  er  kurz  und  schon  in  der  Floren- 
tinischen  Geschichte  aus.  ,J)ie  Kraft  erzeugt  Ruhe,  die  Ruhe  Mufiig- 


>  Auch  hier  verwandt  Polybius  I  81  vgl.  XVII  15. 
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keit,  diese  Unordnung,  die  Unordnung  Zerruttung,  und  ebenso  entsteht 
aus  der  21erruttuxig  Ordnung,  aus  Ordnung  Klrafty  aus  dieser  Ruhm  und 
gutes  Gluck.^  (Istorie  fiorent  V  Anfang.) 

So  folgt  aus  der  Natur  des  Menschen  die  allgemeinste  Aufgabe  der 
Staatskunst  Sie  soil  die  rasende  Eile,  in  welcher  die  menschliche  Na^ 
tur  zur  Korruption  sturz^  aufhalten;  Tatkraft,  Tapferkeit,  Rechtsbewufit- 
sein,  Friedlichkeit  durch  die  Mittel  der  Gesetze  und  der  Religrion  er- 
halten  oder  emeuem;  ist  aber  der  Staat  der  Korruption  anheimgefallen, 
dann  soil  sie  notigenfalls  durch  o£Fene  und  kein  bestehendes  Recht  ach- 
tende  Gewalt  wie  durch  grundsatzlose  politische  Intrige  seine  Wieder- 
herstellung  zu  erwirken  suchen. 

Die  in  den  Discorsen  und  dem  Principe  als  einem  Ganzen  enthaltene 
Theorie  steht  in  dem  Dienst  dieser  Aufgabe.  Macchiavellis  Blick  ist  in 
Italien  auf  zweierlei  gerichtet  £r  will  in  Florenz  die  Freiheit  aufrecht- 
erhalten  wissen;  denn  er  ist  gemaBigter  Republikaner  in  altromischem 
Verstande.  Ihm  erscheint  als  der  Grrundfehler  der  Florentiner  Politik, 
daB  das  Volk  den  Adel  durch  Mifibrauch  seines  Sieges  geschwacht  und 
korrumpiert  hat.  Allgemeiner  angesehen  fordert  er,  daB  der  zusanunen- 
gesetzte  politische  Korper,  durch  eiaen  auBeren  Eingrifify  oder  von  Innen 
durch  die  politische  Kunst,  immer  wieder  in  kurzen  Zeitraumen  auf  seine 
ursprunglichen  Krafte  zuruckgefohrt  undgleichsam  medizinisch  reguliert 
werde.  Blickte  er  dagegen  auf  Italien  im  Ganzen  und  seinen  Zustand 
nach  der  franzosischen  Invasion,  auf  die  Zersplitterung  des  Landes,  die 
Macht  der  Fremden,  die  Korruption:  dann  schien  ihm  erforderlich,  dafi 
nicht  nur  durch  Blut  und  Eisen,  sondem  gleichsam  durch  eine  ganzliche 
Suspension  aller  Grundsatze  der  Moralitat  eine  nationale  Monarchie  auf 
neuen  Grrundlagen  aufgerichtet  werde.  Ein  furchtbarer  Selbstwider- 
spruch:  mit  den  Mitteln  des  Cesare  Borg^ia  wollte  er  eine  neue  dauemde 
Ordnung  der  Gesellschaft  gegrundet  wissen. 

Dies  alles  nehme  man  im  Geiste  zusammen,  dann  vermag  man  erst 
Macchiavellis  Gredanken  vom  Menschen  und  der  Gesellschaft  zu  ergrei« 
fen.  Er  ist  der  erste  Romane,  welcher  den  imperialen  Gedanken  der 
romischen  Welt  unter  den  neuen  Bedingungen  der  modemen  Volker 
zur  Geltung  gebracht  hat  Und  er  ist  darum  so  viel  groBer  als  sein  heute 
viel  uberschatzter  SchCiler  Hobbes,  weil  er  auf  diesem  italischen  Boden, 
wo  der  Herrschaftswille  immer,  in  der  romischen  Republik,  im  Imperimn 
wie  im  Papsttum,  gewaltet  hatte,  ein  Zeitgenosse  der  Borgias,  Rom  vor 
Augen,  Italiener  von  Geblut,  diesen  Herrschaftsgedanken  in  urwuchsiger 
Kraft  reprasentiert  hat 

Die  Gesellschaft  ein  Triebmechanismus»  das  Spiel  der  Affekte  be- 
rechenbar,  weil  die  Menschennatur  immer  dicselbe  ist,  das  Prinzip  von 
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M<Mral,  Recht  und  EUligion  nur  in  dem  Intellekt,  welcher  aus  den  Wohl- 
fahrtsinteressen  die  Grundgesetze  des  Zusanunenlebens  ableitet,  mora- 
lische  Autonomie  nirgend:  in  einer  solchen  Welt  gibt  es  nur  ein  wahrhaft 
schopferisches  Verznogen,  den  Herrscherwilleny  welcher  diese  der 
Rechnung  unterwerfbare  Welt  nach  den  Prinzipien  der  Staatsweisheit, 
wie  sie  aus  dem  Spiel  der  Affekte  in  der  Gesellschaft  folgen,  ausrechnet 
und  Affekte  durch  starkere  Affekte,  die  er  ins  Spiel  bringt,  zusam- 
menzwingt.  Macchiavelli  mufite  sich  an  den  Vorbildem  solcber  itaUe- 
nischen  Kiinst  in  seinen  Tagen,  an  den  Medicis  und  Borgias,  genugen 
lassen:  der  Korse  Napoleon  ware  die  Verwirklichung  seines  imperialen 
Gedankens  gewesen.  Keine  Stelle  ist  in  seinen  Werken,  die  den  Selbst- 
wert  der  Religion  wurdigte.    Nirgend  ein  Gefuhl  fur  die  selbstandige  , 
GroAe  der  kunstlerischen  Schopfungen,  an  denen  seine  Zeit  so  reich^ 
war.  £r  entschuldigt  sich  daruber,  dafi  er  dichtet  und  schriftstellerty  mit 
seiner  AusstoiBung  aus  dem  politischen  Leben.   Seine  Fhantasie,  die  der 
seiner  Zeitgenossen  Ariosto  und  Michel  Angelo  an  Grofie  vergieichbar 
vsXj  fuhlt  er  nur  als  ein  politisches  Vermdgen,  welchem  der  Stoff  zu  Hand- 
lungen  fehlt  Er  erfaBt^  wie  kein  Staatsphilosoph  vor  ihm,  vermoge  einer 
inneren  Wahlverwandtschaft  das  schopf erische  Verm5gen  des  politischen 
GenieSy  diese  mit  Tatsachen  rechnende  positive  Phantasie,  die 
unter  den  allgemeinen  Bedingungen  einer  gleichformigen  Menschen- 
natur  imd  der  aus  ihr  folgenden  Gesetze  des  politischen  Lebens  an  die- 
sem  wirksam  ist  Der  Politiker  grundet  nach  ihm  die  Staaten,  fuhrt 
durch  seine  Cresetze  Recht  und  Sittlichkeit  herbei  und  benutzt  dazu  die 
Religion.    Dies  liest  Macchiavelli  an  der  romischen  Konigsgeschichte 
ab|  welche  von  ahnlichen  Voraussetzungen  aus  entworfen  war.   Von 
inneren  sittlich-religiosen  Kraften  in  den  Volkem  hat  er  keinen  BegrifF. 
Da  der  Staat  die  Neigung  hat,  sich  zu  verandem  und  zu  verschlechtem, 
so  mu8  immer  ein  Politiker  neben  diesem  zusammengesetzten  Korper 
stehen;  denn  dieser  Korper  muB  bestandig  beobachtet  und  in  kurzen 
Zeitraumen  reguliert  werden,  wie  ein  Uhrwerk,  wie  ein  Mechanismus. 
Und  in  diesem  Politiker  ist  von  der  gestaltenden  Staatspadagogie  keine 
Spur  mehr;  nichts  von  dem  Siime  der  germanischen  Schriftsteller  fur 
die  Inhaltlichkeit  der  Personen  und  den  Zusammenhang  ihrer  realen, 
durch  den  Staat  hindurchgreifenden  Zwecke.  Die  Begriffey  mit  denen 
Macchiavelli  arbeitet,  sind  die  Erhaltung  des  Staates,  seine  Dauer,  seine 
VergrojBerung,  das  Gleichgewicht  der  politischen  Krafte  in  einer  Re- 
publik,  das  Gleichgewicht  der  Staaten  imtereinander^  die  Kraftverhalt- 
nisse  und  Mechanik  der  Parteien,  die  verschiedenen  Formen  der  Ent- 
scheidung  zwischen  ihnen,  auf  dem  Wege  des  Krieges  in  Florenz  oder 
auf  dem  der  gesetzlichen  Cbereinkunft  in  Rom,  endUch  die  Technik  der 
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Selbstherrschafty  ihrem  Herrschaftswillen  vermittels  der  Benutziing  des 
gesetzmSAigen  Spiels  der  Affekte  die  Einzelkrafte  zu  unterwerfen,  durch 
welche  Verbrechen  auch  der  Weg  dieses  in  lauter  Krafteverhaltnissen 
verlaufenden  Vorganges  gehen  moge. 

Diese  Betrachtung  der  moralischen  Welt  unter  dem  Gesichtspunkt 
des  Spieles  von  Naturkraften  voUendet  sich  in  seinen  wiederum  an  Poly* 
bins  angeschlossenen  Spekulationen  uber  das  Gluck.  Dieselben  sind  wie 
eine  Projektion  seiner  Betrachtungsweise  in  das  Universnm.  Die  Erfolge 
des  Herrschaftswillens  entstehen  aus  dem  Zusammenwirken  der  leben- 
digen  freien  Klraft  mit  dem  Glucke.  yjch  glaube/'J^sagt  er  im  Principe 
(I^P*  25)9  tfi^  ^^^  Gluck  uber  die  Halite  unsrer  Handlungen  ge- 
bietet,  daB  es  aber  die  andre  Halfte  uns  selbst  uberlaBf  £s  ist  uner- 
schopflichy  diese  blinde  Kxaft  zu  personifizieren  und  gleichsam  deren 
Wirkungsformen  zu  beschreiben.  Das  Schicksal  verblendet  das  Gemut, 
damit  es  unaufgehalten  herrsche.  Das  Gluck  sucht  sich  fur  grofie  Dinge 
einen  Mann  aus,  welcher  den  Mut  hat,  Gelegenheiten  wahrzunehmea, 
Niemand  kann  sich  dem  Gluck  widersetzen  und  dessen  G^spinst  zer- 
reifien;  der  Mensch  hat  so  lange  Erfolge,  als  seine  Handlungsweise  mit 
dem  Gluck  ubereinstimmt,  wechselt  dessen  Wille  imd  der  Mensch  bleibt 
demselben  gegenuber  hartnackig,  so  geht  er  zugrunde.  Da  Fortuna  ein 
Weib  ist|  ist  es  besser,  mit  ihr  ungestum  als  bedachtig  zu  verfahren.  Die 
Hauptregel  aber,  anklingend  an  die  Stoiker:  um  gliicklich  zu  sein,  muA 
man  verfahren ,  wie  die  Natur  es  haben  will  (Discorsi  11 29,  IIIq).^  In 
dem  kleinen  biographischen  Roman  ^JLeben  Castruccio  Castracanis"  zeig^ 
er  einen  geborenen  Herrscher,  welcher  mit  dem  Gluck  vermittels  seiner 
frohlichen  Kraft  auf  gutem  FuBe  zu  leben  verstand. 

Dieser  romische  Herrschaftswille  hat  in  dem  i^Principe^  einen  ge- 
sammelten  und  kunstlerisch  gewaltigen  Ausdruck  gefunden,  der  weithin 
in  Europa  auf  Fursten  und  Staatsmanner,  auf  Schriftsteller  und  Dichter 
gewirkt  hat,  bis  in  die  englische  Tragodie,  in  Marlowe  und  in  Shake- 

-  speares  Richard  IIL  hinein;  vielfach  zusammenwirkend  mit  der  novel- 
listischen  Korruptionsliteratur  der  damaligen  Italiener.  Diese  einflufi- 
reichste  aller  politischen  Broschuren  war  innerhalb  des  in  den  Discorsen 
enthaltenen  Zusanmienhangs  entstanden.  Ihr  Ziel  reicht  aber,  wie  ihr 
SchluB  zeigt,  uber  das  in  den  Discorsen  gegebene  aUgemeine  Problem 

^der  Regeneration  eines  verdorbenen  Staatslebens  durch  einen  Fursten 
hinaus.  Es  ist  die  Aufrichtung  der  nationalen  Monarchic  in  Italien.  Aus- 
gearbeitet  und  vero£Fentlicht  wurde  sie  dann  im  Zusamjnenhang  mit  einer 


^  Die  bekannte  Lehre  des  Polybius  von  der  Tyche  (z.  B.  I  4, 1  35)  ist  hier  iiber- 
all  benutzt 
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politischen  Kombinatioiiy  in  welcher  es  schien,  daA  das  Haus  der  Medi- 
ceer  dem  nationalen  Ziele  nutzen  konne.  Cber  das  literarische  Schicksal 
des  Schriftchens  entschiedy  dafi  es  aus  dem  Zusammenhang  der  Discorsi 
ausgeschieden  auftrat  So  sah  man  nicht,  dafi  in  ihm  ein  Arzt  desperate 
HeUmittel  an  einem  aussichtslosen  Krankenbette  verschrieb.  Der  be- 
sondere  Fall,  welcher  die  Bedingmigen  fur  Bedurfiiis  und  Berechtigfung 
dieses  Tyrannensystems  enthielt,  wurde  aufierhalb  seiner  Beg^nzung 
von  dem  grofien  Publikimi  in  Europa  aufgefafit  Betrachtet  man  das 
Schriftchen,  wie  recht  ist,  miter  diesen  Bedingmigen,  so  bleibt  dasFmrcht- 
bare  darin  nm:  die  Konsequenz,  mit  welcher  der  imperialistische  Staats- 
gfedanke,  die  mechanische  Staatsbetrachtmig  in  ihre  letzten  Konsequenzen 
verfolgt  werden.  £r  sagt  in  dem  Schriftchen  auch  einmal:  der  Furst 
musse  zurrechten  Zeit  Fuchs  mid  Lowe  zu  sein  wissen,  Fuchs,  mn  Schlin- 
gen  zu  entdecken,  Lowe,  sich  von  Wolfen  zu  befreien;  Grausamkeit  sei 
nur  tadelnswerty  wo  sie  unnutz  sei,  und  der  Betrug  ist  ihm  eine  poli- 
tische  Notwendigkeit  ersten  Ranges. 

Das  Zeitalter  Macchiavellis  war  der  Hohepunkt  des  vom  Humanismus^ 
beding^en  geistigen  Lebens  in  Italien.  Aus  dem  Boden  des  Humanismus  : 
sprofite  und  wuchs  und  bluhte  es  in  diesem  Zeitalter  in  Italien,  wie  ein 
neuer  Fruhling  mit  reichster  BlutenfuUe.  Zeitgenossen  Macchiavellis 
waren  Lionardo  (geb.  1452)  und  Michelangelo  (geb.  1475),  mit  ihm  lebte 
noch  Raffael  Santi  (geb.  1483)  und  starb  vor  ihm,  ein  andrer  Zeitgenosse 
und  sein  Nebenbuhler  in  der  Komodie  war  Ariosto  (geb.  1474),  dann  der 
gr5fite  Greschichtschreiber  der  Zeit  neben  ihm  Guicdardini  (geb.  1482); 
Colombo  verliefi  1492  Europa.  Die  italienische  Renaissance  fand  Wege 
in  alle  Kulturlander  Europas.  Nach  Petrarca  war  der  nachste  Humanist, 
der  einen  unbegrenzten  Weltruhm  erlangte,  ein  Niederlander,  Desiderius 
Erasmus  (geb.  1466),  und  der  deutsch-niederlandische  altere  Humanis- 
mus erreichte  etwa  1520  seinen  Hohepunkt  In  der  zweiten  Halite  des 
16.  Jahrhunderts  ging  dann  die  Fuhrung  der  humanistischen  Be- 
wegung  auf  Frankreich  uber.  Hier  tritt  die  Renaissance  als  Form 
der  Bildung  einer  grofien  aristokratischen  Gesellschaft  in  der  machtig- 
sten  Monarchie  auf.  Daher  hat  sie  hier  zuerst  alle  lebendigen  ICrafte  der 
Gesellschaft,  alle  Realitaten  juristischer,  politischer  und  asthetischer  Art 
erfeifit  Unter  diesen  Umstanden  entsteht  eine  grofiartige  Auffassung  des 
romischen  Rechtes,  ein  uber  die  Italiener  hinausreichendes  Verstandnis 
der  Historie  und  eine  die  nationale  Dichtung  leitende  Poetik.  Das  ge- 
schichtliche  Selbstbewufitsein  der  machtigsten  romanischen  Nation  durch* 
dringt  bei  diesen  vomehmen  Staatsmannem,  Juristen  und  G^istlichen  die 
Auffassung  ihrer  Vorfahren  in  Rom.  Nichts  von  der  Stubenluft  des  dent- 
al 


36  Aa0as5ung  und  Analyse  des  Menschen  im  i^,  und  i6.  Jahfh$mderi 

8chen  Humanismus  ist  tiier  mehr  zu  verspiiren.  Von  Franz  L,  seinem 
Grofialmosenier  Petnis  Castellanus  und  seinem  Ratgfeber  Budaeus  geht 
die  gxofie  geistige  Bewegung  aus,  in  ihr  entstand  1530  neben  der  altoi 
Universitat  das  college  de  France  und  brachte  die  neue  Zeit  zur  Geltung, 
und  in  ihrem  weiteren  Verlauf  treten  Petnis  Ramus,  Tumebus,  Lambinus, 
MuretuSy  die  beiden  Scaliger,  Cuiacius  imd  Donellus  auf ;  die  Geschicht- 
sthreibxmg  des  de  Thou  und  selbst  die  Theologie  von  Calvin  und  Beza 
war^i  humanistisch  gefarbt  Dies  sind  die  Umstandei  unter  welchen  ein 
neuer  die  ganze  gebildete  Welt  beschaftigender  Schrifitsteller  uber  den 
Menschen  sich  aufierte. 

Montaigne  (geb.  15331  Essais  1588)  spricht  im  leichten  anmutigen 
Ton  des  Erzahlers;  Sdierz  und  Ernst,  Plauderei  iiber  sich  selbst,  Anek* 
doten,  Stellen  der  Alten,  tiefe  eigene  Blicke  folgen  sich  in  dem  schonen 
naiv^i  Franzosisch  seiner  ordnungslos  zusammengestellten  Aufeatze.  Hei- 
terkeit  ist  uber  jeden  Satz  ausgegossen.  £r  lehnt  einmal  ab,  Philosoph 
zu  sein^,  aber  an  andem  Stellen  spricht  sich  sein  naives  SelbstbewuAt- 
sein  uber  seine  unmethodische,  aber  auch  durch  kein  metaphysisches 
Dogma  befangene  Analjrse  und  Induktion  uber  den  Menschen  aus.  £r 
sagt  selbst  von  sich:  Nouvelle  figure,  un  philosophe  impremediti  et  for- 
tuit  Aber  auch  sein  Sinnen  uber  den  Menschen,  wie  das  jedes  andem 
uber  die  kirchliche  Auffassung  hinaustretenden  Schriftstellers  jener  Tage, 
ruht  sicher  auf  den  massiven  Quadem  der  antiken  Moral  Sein  Buch  ist 
ganz  gesattigt  und  durchdrungen  von  der  Philosophie  der  Alten,  von 
Cicero,  Seneca  und  seinem  Liebling  Plutarch.*  Mit  den  Skeptikem  ver- 
wirft  er  die  ganze  Metaphysik,  aber  er  findet  mit  Sokrates,  den  er  be- 
sonders  verehrt,  in  der  Reflexion  uber  uns  selbst  und  in  dem  natiirlichen 
Gesetz  des  Sittlichen  die  dem  Menschen  offenstehende  Wahrheit,  und 
alles  echt  Sokratische  vereinigt  er  zu  einer  Grundlage  fur  die  Leitung 
des  Lebens.  Mit  scharfem  Blick  far  den  Kern  der  praktischen  Philoso- 
phie der  Alten,  zumal  aber  mit  dem  freiesten  Lebenssinn  hat  er  nun  die 
stoische  Formel,  nach  welcher  im  naturgemaJBen  Leben  die  Tu- 
gend  besteht,  in  den  Mittelpunkt  seiner  Moral  gestellt,  und  er  hat 
sie  gesunder  und  schlichter  als  irgendein  Stoiker  zu  personlicher  Lebens- 
haltung  ausgebildet'  In  uns  ist  ursprunglich  die  Natur  wirksam,  und  es 
gilt  nur  sie  uberall  rein  zu  vemehmen.  Die  Natur  lenkt  uns  durch  den 
Trieb  nach  Freude,  die  Affekte  gehoren  imserm  gesunden  Leben  an, 
ohne  sie  ware  unsre  Seele  bewegungslos  wie  ein  Schiff  auf  offenem  ruhi- 

»  III  9. 

'  Vergleich  zwischen  den  beiden  letzteren  UI  12,  Verteidigung  beider  II  32,  uber 
Cicero  handelt  I  39. 
•  HI  13. 
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gem  Meere.  Von  den  Alten  vorwiegend  sind  die  ersten  franzosischen 
Schriftsteller  dleser  Epoche  bedingti  die  heute  noch  lebetidig  sind:  Ra- 
belais und  Montaigne.  Die  Wichtigkeit  von  Montaigne  fur  die  t)ber- 
tragimg  des  skeptischen  Geistes  von  den  Alten  atif  das  modeme 
Denken  des  Descartes,  fur  die  Untergrabung  der  kirchlichen  Autoritat 
und  Metaphjrsik  ist  aufier  ZweifeL  Wenn  aber  Buckle  (Kap.  Vlll)  hierin 
seme  Bedeutong  sieht,  wenn  er  uberhaupt  in  der  Zunahme  des  skepti- 
schen  -Geistes  das  ausschliefiliche  Mittel  fur  die  Vorbereitung  des  moder- 
nen  Denkens  im  1 7.  Jahrhundert  erblickt,  so  verkennt  er  ganz  die  Natur 
des  Menschen,  welche  for  die  neue  Konstruktion  des  Naturganzen  zwar 
zunacbst  Abschuttlung  aller  hemmenden  Autoritaten,  aber  ebensosehr 
eine  feste  Position  der  Intelligenz  bedurfte.  Beide  Bedingungen  fur  den 
neuen  Aslauf  des  Naturerkennens  wurden  eben  durch  die  Arbeit  des 
i6«  Jahrhunderts  verwirklicht^  in  welcher  die  Autonomie  des  sittlichen 
Bewufitseins  vermittels  der  von  Buckle  mifiachteten  theologiscben  Strei- 
tigkeiten  und  der  von  ihm  ubersehenen  humanistischen  Bewegung  her- 
beigefuhrt  wmxle.  So  hatte  der  Skeptizismus  von  Montaigne  seine  Be* 
grenzung  in  seiner  positiven  Aufstellung  des  selbstandigen,  der  theo- 
logischen  und  metaphysischen  Dogmatik  unbedurftigen.Men- 
achen.  Gerade  in  dieser  Doppelstellung  hat  er  Descartes  vorbereitet 
Und  zwar  grundete  Montaigne  seinen  Skeptizismus  gegenuber  theolo* 
gischer  und  metaphysischer  Dogmatik  sowie  seine  positive  Anschauimg 
von  der  moralischen  Selbstandigkeit  des  Menschen  auf  die  Alten,  auf 
die  Sammelarbeiten  der  Renaissance  uber  die  Moralphilosophen,  insbe- 
aondere  uber  die  Stoiker,  sowie  auf  die  ganze  humanistische  Stimmung 
der  Zeit,  welche  eben  in  der  zweiten  Halfte  des  16.  Jahrhunderts  seinen 
Hoheputtkt  erreichte.  Aber  aus  sich  und  dem  Charakter  seines  Vdkes 
allein  schdpfte  er  die  unverwustliche  und  unbefangene  ]>bensfreudig- 
keit|  die  eigene  Verbindung  von  hellem  Verstande  mit  einem  frohlichen 
Herzen,  durch  welche  er  sich  als  Tj^us  des  franzosischen  Menschen  dar- 
stellt.  Hatte  er  Rabelais  auch  hierin  zum  Vorgangery  so  war  er  doch 
modemer,  ausgeglichener  in  seinem  FiihlexL  So  entstand  die  Ansicht  des 
Menschen  in  seinen  Essays. 

Und  zwar  stimmt  er  den  Stoikem  bei  in  der  Bevorzugung  der  star- 
ken  mannUchen  und  freudigen  Grefuhle  vor  der  Passion  des  Mitleids,  die 
er  Frauen,  Kindem  imd  dem  eingebildeten  Haufen  zuweist  (I  i).  Nicht 
minder  in  dem  Mifltrauen  gegen  den  Wert  der  Reue  und  der  Verwer- 
fimg  des  Bedauems  uber  Vergangenes,  da  dieses  doch  im  Zusammen- 
hang  des  Universiuns  bedingt  ist  Seine  Moral  zeigt  das  heitere  mUde 
Antlitz  der  Natur  selber.  Dies  offenbart  besonders  erhaben  ein  Wort 
gegen  die  Stoiker  uber  den  Selbstmord  ^Verlafil^y  sagt  die  Natur  zu 
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uns,  „diese  Welt^  wie  ihr  in  sie  eingetreten  seicL  Derselbe  Wegi  den  ihr 
aus  dezn  Tode  ins  Leben  nehmt,  ofane  Passion  und  ohne  Schrecken,  nehmt 
ihn  ruckwarts  aus  dem  Leben  in  den  Tod.  Euer  Tod  ist  ein  Teil  der  Ord- 
nung  des  Universums,  ein  Stuck  des  Lebens  der  Welt^  (1 19).  Alle  leben- 
digen  Wesen  sind,  wie  schon  die  Stoiker  sagen,  auf  Selbsterhaltung  an- 
gelegt  (1 12).  £s  besteht  ein  allgemeines  Weltgesetz;  aus  den  Elementen 
dieser  universellen  Vemunft  entfaltet  sich  unser  sittliches  Leben.  Wiederum 
reden  hier  die  Stoiker,  Seneca,  Cicero.  Ihn  aber  imterscheidet  von  den- 
selben,  Wie  er  nun  das  Gresetz  der  Natur  nicht  in  abstrakten  Satzen,  die 
ihm  bedenklich  sind,  sondem  im  Zusammenhang  unserer  Ziele  mit  dem 
Naturganzen  und  ihrer  Reglung  durch  dieses  findet  Wir  streben  nach 
Selbsterhaltung,  wir  suchen  Freude;  alle  SittUchkeit  ist  in  einem  eben- 
sowohl  epikureischen  als  etwas  kathoUschen  Verstande  eine  Disziplinie- 
rung  unsrer  Lebenstriebe,  und  zwar  vomBewufitsein  desNaturziisammen- 
hanges  und  des  universellen  Gesetzes  aus.  Er  erzahlt^  wie  er  die  Leiden- 
schaften  nicht  anwachsen  lafit^  sondem  gleich  in  ihrem  Begfinn,  da  sie 
noch  beherrschbar  sind,  zu  regeln  strebt  Wie  er  die  der  Liebesleidenschaft 
entgegenwirkenden  Antriebe  als  junger  Mensch  aus  Kllugheit  ins  Spiel 
setzte.  Wie  er.erreichte  Befriedigung  mit  Bewufitsein  durchzukosten, 
durchzukauen  und  so  zu  erhohen  pflege.  Wie  er  die  Vorstellungen  vom 
Traurigen  abwende.  „Wenige  Dinge^,  sagt  er  im  Sinne  seiner  geliel>ten 
Sokratiker,  ^fesseln  mich.  Es  ist  recht,  daB  sie  uns  riihren,  nur  dafi  sie 
uns  nicht  besitzen  durfen.  Den  Affektionen,  die  mich  von  mir  selber  ab- 
ziehen  und  anderswo  fesseln,  widersetze  ich  mich  mit  meiner  ganzen 
Kraft''  (m  10,  Anfang).  Man  kann  Gresimdheit,  Weib,  Kinder,  Vermogen 
schatzen,  doch  mufi  man  ein  Hinterstubchen  fur  sich  haben,  wo  man  ganz 
allein  und  ganz  frei  sich  findet.  Tranquillitas  animi,  Freiheit,  Ruhen  auf 
sich  selber:  es  sind  lauter  stoische  Ideale,  in  der  ihm  eigenen  Milderung. 
„Das  Gluck  unseres  Lebens  hangt  von  der  Tranquillitat  und  Zufrieden- 
heit  eines  wohlgearteten  Geistes  und  dem  beharrlichen  Willen  in  einem 
wohlgeregelten  Seelenleben  ab/' 

Die  Frage,  woher  die  Vemunft  in  uns  die  Kraft  erhalt,  als  mora- 
'  lisches  Gesetz  zu  wirken,  ist  von  Montaigne  nicht  genauer,  als  im  Vor- 
'  stehenden  zu  sehen  ist^  aufgeklart  worden.  Er  bedient  sich  zuweilen  als 
einer  Hilfe  fur  die  Verstarkung  des  sittlichen  Prozesses  seines  kathoU- 
schen Christentums.  Aber  das  grofie  Prinzip  von  der  sittlichen  Selbstan- 
digkeit  des  Menschen  belebt  das  ganze  Werk.  Er  ist  Sokratiker,  Stoiker, 
Schuler  der  Tusculanen,  des  Seneca  und  Plutarch.  Aber  er  ist  mehr.  Der 
gesammelte  Reichtum  von  Material,  die  gesteigerte  Kraft  der  Selbst- 
beobachtung,  die  Zunahme  des  Individuellen  in  der  geistigen  Physiogno- 
mie,  eine  feinere  Modulation  gleichsam  in  der  Seelenstimmung  reichen 
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-aber  die  Alten  hinaus.  In  seiner  Seelenstimmung  und  Lebenshaltung  ist 
«r  das  Vorbild  des  Descartes  und  wirkt  auch  in  vielen  einzelnen  Satzen 
anf  diesen. 

n. 

Die  humanistische  Bewegung  in  Italien  gehorte  den  Stadten,  den 
Hofen  und  den  oberen  Standen  an.  Ihre  ungestorte  Entfaltung  hatte 
den  Charakter  des  Papsttums  von  Alexander  VL,  Julius  IL  und  Leo  X. 
2ur  Voraussetzung.  Und  die  Gegenreformation  erwies,  daB  sie  die  Tiefe 
und  Breite  der  Nation  nicht  ergrifFen  hatte.  Langsam,  zahe,  die  Nationen 
in  ihrer  letzten  Tiefe  erfassend  trat  nun  im  Norden  Europas  bei  den  ger-  . 
manischen  Volkem  die  reformatorische  Bewegung  hervor,  welche  durch 
die  Bjsfreiung  von  der  romischen  Priesterherrschaft  die  auBeren  Bedin- 
gungen  einer  unabhangigen  wissenschaftlichen  Bewegung  schuf  ,  durch 
die  Verlegung  des  Rechtsgrundes  der  Dogmen  in  die  religios-sittliche 
Innerlichkeit  die  Ausbildung  einer  kritischen  Theologie  ermoglichte  und 
in  ihrem  Verlaufe  die  moralische  und  religiose  Autonomie  der  Person  . 
zur  Grundlage  des  geistigen  Lebens  bei  uns  machen  soUte. 

Deutschlandy  von  dem  diese  Beweg^g  ausging,  war  damals  in 
einer  aufsteigenden  Entwicklung  seiner  Volkskraft  und  seines  Reich- 
tiunsy  der  Industrie  und  des  Handels.  Seitdem  Konstantinopel  aufgehort 
hatte,  den  Ausgangspunkt  der  grofien  Verkehrsbahnen  nach  dem  Nor- 
den zu  bilden,  ging  der  Handel  von  Italien  uber  die  gangbar  gemach- 
ten  Alpenpasse,  dann  fiber  Deutschland  nach  der  Nord-  und  Ostsee: 
nun  bluhten  die  deutschen  Stadte  empor.  Aus  den  Grubenwerken  vom 
Erzgebirge  und  Harz  wurde  ein  Reichtum  von  Edelmetallen  heraufbe- 
forderty  der  mehr  noch  als  die  Zufuhr  aus  den  amerikanischen  Gold-  und 
Silberminen  die  Preisrevolutionen  im  zweiten  Jahrzehnt  des  16.  Jahr- 
hunderts  hervorrief.  Hierzu  kam,  was  Macchiavelli  1 508  als  Hauptgrund 
fur  den  steigenden  deutschen  Reichtum  hervorhob,  die  Fortdauer  ver- 
haltnismaBig  einfacher  und  genugsamer  Sitten.  „Sie  bauen  nicht,  sie 
machen  fur  Kleider  nicht  Aufwand,  sie  verwenden  auf  Hausgerate  nichts; 
ihhen  genugt,  Oberflufi  an  Brot  und  Fleisch  und  eine  geheizte  Stube  zu 
haben*''^  Der  deutsche  Kaufinann  war  jetzt  auf  alien  Markten.  Die  Augs- 
biurger  Weltfirmen  hatten  an  alien  grofien  Platzen  ihre  Vertreter.  Die 
strotzende  Volkskraft  drangte  in  Kolonisationen  imd  Kriegsdiensten 
uberallhin  nach  aufien«  So  erwuchsen  nun  in  diesem  noch  unzentrali- 
sierten  Volke,  das  durch  den  Gegensatz  von  Stadten,  Rittem,  Fursten 
und  Kaiser  zu  keiner  einhettlichen  politischen  Aktion  fahig  war,  selb- 
standige  Mittelpunkte  geistiger  Bildung  ohne  2^ahl:  ein  Oberschwang 


^  So  in  Macchiavellis  Bericht  iiber  Deutschland  vom  Juni  1508. 
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drangender  geistiger  Krafte  war  da:  aus  der  zunehmenden  Verbindung 
mit  Italien  entstand  ein  Zustroinen  italienischer  Kunst&bung  und  buma^ 
nistischer  Schriften. 

Dies  gauze  Land  aber  war  uberzogen  von  einem  Netz  kirchlicher 
Machtwirkungeny  die  schliefilich  alle  in  Rom  ihr  Zentrom  batten.  Das 
Bild  einer  Stadt  jener  Tage  zeigt  ringsum  starke  Tore,  Graben  und 
Festungswerke,  innen  aber  die  weithin  herrschenden  Turmey  die  Portale 
mit  hochragenden  Griebeln  und  die  weitgestreckten  Bairniassen  von  Do- 
men,  Kirchen  und  Klostem.  So  war  auch  das  geistige  Leben  der  da 
drmnen  eingezwangten  Menschen  von  den  festen  kirchlichen  Begriffen 
beherrscht  Der  Mensch  kann  sich  von  der  Sinnenlust,  der  Sunde,  dem 
Teufel  und  den  ewigen  Strafen  nur  durch  die  geregelte  Hilfe  der  Kirche, 
durch  das  genau  geordnete  System  von  Sakramenten,  Ohrenbeichte, 
Bufien  und  frommen  Werken  losen;  ja  uber  seinen  Tod  hinaus  reichen 
die  religiosen  Pflichten  der  Seinen,  ihn  aus  dem  Fegefeuer  zu  befreien. 
In  diesen  Stufengang  von  Beichte,  Sakrament,  Ablafi,  Opfer  und  aufle- 
ren  Werken  hatte  sich  nun  der  ganze  Tie&inn  der  Mystik  und  der  fran* 
ziskanischen  Nachfolge  Christi  ergossen.  Auch  waren  noch  die  wissen* 
schaftlichen  Begrifife  von  der  Natur  in  einem  gewissen  Einklang  mit  die* 
ser  kirdilichen  Disziplin.  Noch  war  das  Wirken  der  Natur  fur  den  Na- 
turforscher  schliefilich  aus  dem  Wirken  geistiger  Krafte  in  ihr  zusam- 
mengesetzt  Magische  Kraftwirkungen  wurden  auch  von  hervorragen- 
den  Naturphilosophen  angenommen.  Dem  starken  Grebetsglauben  ent» 
sprach,  als  die  dunkle  Seite  dieser  Weltauffassung,  der  Teufels-  und 
Hexenglaube.  Ebenso  bestand  noch  keine  methodisch  begrundete  histo- 
rische  Kritik  gegenuber  der  Summe  kirchlicher  Traditionen.  £s  gescha- 
hen  im  VoUce  plotzliche  Ausbruche  von  Angst  vor  diesen  uberall  ein-^ 
greifenden  jenseitigen  Kraften,  in  den  Kirchen  gab  es  blutschwitzende 
Hostien,  am  Himmel  blutige  Kreuze  und  Lanzen,  in  Stadt  und  Land  eine 
unermefiliche  Zahl  von  Wallfahrem»  Flagellanten  und  Propheten,  wun- 
dertatigen  Marienbildem  und  Bufipredigenu  Man  konnte  sich  im  Bauen 
von  neuen  Kirchen  und  Kapellen,  sowie  in  deren  Ausschmiickung  nicht 
genugtun.  Alle  diese  Einwirkungen  des  kirchlichen  Systems  waren  nun 
aber  schlieUich  wie  mit  eisemen  Klammem  in  die  Veifassung  des  Deut- 
schen  Reiches  eingefugt 

So  ist  es  gekommen,  dafi  in  den  deutschredenden  Landem  die  in 
Europa  von  Land  zu  Land  sich  fortpflanzende  geistige  Bewegung  einen 
religiosen  Ausdruck  erhielt  Und  eben  darum  fuhrte  die  immer  zuneh- 
mende,  ungeheure  religiose  Spannung,  die  in  der  ganzen  romischen  Kir* 
che  lange  bestand  und  bestandig  wuchs,  hier  zu  einer  Explosion.  Der  Fort* 
gang  der  Zivilisation,  der  Erfindungen,  Entdeckungen  und  der  Industrie 
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hatte  wahrend  des  15.  Jahrhunderts  mit  dem  Nominalisnras  zusammenge- 
wirkty  welcher  der  Totengraber  der  alten  rationalen  Theologie  gewesen 
ist  Die  theologische  Metaphysik  des  Mittelalters  loste  sich  auf.  Eben 
hierdtirch  war  nun  aber  innerhalb  der  kirchlichen  Organisation  tmd  ihrer 
Personen  die  Behandlung  des  Dogmas  als  einer  Rechtsordnung  und  die 
Verstarkung  und  Ausnutzung  des  kirchlichen  Apparates,  kurz  der  Kuria* 
lismusy  verstarkt  worden.  Dieser  auAere  Druck  auf  dielebendigen  religio- 
sen  Krafie  hatte  aus  dem  unter  dem  Boden  heimlich  glimmenden  Sek- 
tei^lauben  das  Feuer  der  Hussitenbewegung  aufflammen  lassen.  Auch 
die  kirchUche  Aristokratie  hatte  ihrerseits,  vergebens  freilich,  in  den 
drei  groAen  KonziUen  des  1 5.  Jahrhunderts  den  Kampf  mit  dem  Kuria- 
lismus  aufgenommen  und  eine  Reform  der  Kirche  an  Haupt  und  61ie-» 
dem  angestrebt  War  hiemach  der  Ruf  nach  Reform  allgemein,  so  ent>* 
fahete  sich  auch  bereits  der  Kern  des  Neuen.  In  der  praktischen  Mystik 
war  zum  Mittelpunkt  von  Religion  und  Theologie  der  innere  Prozefi  ge« 
worden,  durch  welchen  die  Einzelperson  aus  dem  Ringen  mit  ihren  Affek- 
ten  und  mit  ihren  Leiden  zum  inneren  Frieden  gelangt  Von  Bradwar- 
dina  und  dem  14.  Jahrhundert  ab  hatte  man  zugleich  zum  Augustinismus 
zuruckgegfiifPent  welcher  so  nun  zum  zweiten  Male  das  metaphysische 
Schanspiel  der  Trinitat  und  Menschwerdung  dem  friedebedurftigen  Men- 
schenherzen  naherzubringen  versuchen  sollte.  Ein  Auskunftsmittel  auf 
Zeit  Aber  definitiv  war  die  Verlegung  des  religiosen  Interesses 
aus  dem  kosmischen  Drama  in  das  personliche  Verhaltnis  zu 
dem  Christus  mit  den  leidensvollen  Zugen  und  zu  dem  traulicher  tmd 
naher  gefuhlten  Gottvaten  Dies  spricht  auch  aus  den  Bildem  von  Crio« 
vanni  Bellini  und  Perugino,  von  Rogier  van  der  Weyden  und  Memling, 
aus  den  Totentanzen  imd  Stationsbildem  dieses  1 5.  und  anhebenden  1  b. 
JabihundertSy  wie  aus  dessen  Predigten.  Wohl  war  die  Kurie  klug  be- 
strebt,  diese  Verschiebung  des  religidsen  Interesses  aufierlich  zu  nutzen: 
innerlich  ihm  genugzutun  vermoohte  sie  nicht 

Unter  diesen  Bedingungen  wandte  sich  die  Bewegung  in  den  Lan- 
dem  deutscher  Zunge  den  religidsen  und  theologischen  Problemen  zu, 
Wir  betrachten  die  Bewegung  der  Reformation,  die  so  entstand,  nicht 
unter  dem  kirchen-  oder  dogmenhistorischen  Gesichtspunkt,  wir  verfol- 
gen  nichty  wie  neue  Kirchen  sich  nun  bildeten  und  Veranderungen  im 
Bestande  der  dmstUchen  Dogmen  eintraten,  sondem  wir  versuchen,  diese 
Bewegrung  als  ein  hochwichtiges  Glied  in  der  Verkettung  der  gei« 
stigen  Vorgange  des  16.  Jahrhunderts  aufzufassen,  Wir  mochten 
erkemieny  wie  die  Menschheit  aus  der  theologischen  Metaphysik  des 
lifittelalters  so  dem  Werk  des  17.  Jahrhunderts,  der  Begrundung  der 
Herrschaft  des  Menschen  uber  die  Natur,  der  Autonomic  des  erkennen- 
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den  und  handelnden  Menscheny  der  Ausbildung  eines  natOrlichen  Systems 
auf  dem  Grebiet  von  Recht  und  Staat,  Kunst,  Moral  und  Theologie  ent- 
Igegengeschritten  ist  Hier  ist  besonders  wichtigy  wie  ein  religios  uni- 
/  versaler  Theismus  am  Beginn  des  i6.  Jahrhmxderts  in  ganz  Europa 
/  siegreich  hervordrang,  wie  sich  ihm  Luther  entgegenwarf,  wie  dieser 
\  Standpunkt  aber  von  Zwingli  in  gewissen  Gxenzen  aufgenommen  und 
I  von  den  Sekten,  zumal  denen  der  reformierten  Kirche,  fortg^ebildet  wor- 
den  ist:  mit  diesen  Sekten  und  dem  reformierten  Greiste  steht  dann  an 
den  meisten  Stellen  die  Fortgestaltung  dieses  Standpunktes  wahrend  des 
1 7.  Jahrhunderts  in  klar  erkennbarem  historischem  Zusammenhang.  Nicht 
minder  bedeutend  ist,  wie  ein  neues  Lebensideal  aus  der  veranderten 
Lage  der  Gesellschaft  entsteht,  nach  welchem  das  Individuum  seinen 
innerlichen,  selbstandigen  Wert  fuhlt  und  dessen  Entfaltung  frohmutig 
im  Wirken  innerhalb  der  konkreten  Lebensverhaltnisse  sucht|  wie  Luther 
und  Zwingli  diesem  Lebensideal  in  dem  kirchlichen  Leben  selber  Raum 
und  Freiheit  schaffen,  wie  auch  hier  nur  schwer  gegenuber  den  Ober- 
lieferungen  das  Neue  sich  durchringt  Wir  mochten  dann  verstehen,  wie 
in  den  Menschen  dieser  Reformationszeit,  unterschieden  von  den  mittel- 
alterlichen  Kopfen  und  ihrer  theologischen  Metaphysik,  eine  neue  Art, 
die  hoherenOberzeugungen  fiber  das  Verhaltnis  des  Menschen 
zum  Unsichtbaren  zu  befestigen  und  zu  begrunden,  aufgetreten 
ist  Wir  mochten  das  Verhaltnis  dieser  Ideen  zu  der  Gesellschaft 
in  seinem  Ursprung  erfassen:  ein  Verhaltms,  von  welchem  beinahe  zwei 
Jahrhunderte  hindurch  alle  Veranderungen  der  europaischen  Gesellschaft 
mitbedingt  gewesen  sind  Dann  ein  letztes.  Hier  lieg^t  nun  auch  der  An- 
fang  einer  Theologie  von  neuem  Charakter:  losgelost  von  den  scho- 
lastischen  Spekulationen,  auf  das  Erfahrbare  gegriindet^  auf  den  erlebten 
religiosen  Vorgang  und  auf  die  ehristliche  Literatur.  Denn  in  der  inneren 
Erfahrung  imd  in  der  kritischen  Geschichte  des  Christentums  hat  bis  auf 
unsem  Tag  diese  neue  Theologie  ihre  Grundlag^n  gehabt  Durch  sie 
ist  erst  allmahlich  eine  alle  Tnstanzen  berucksichtigende  Einsicht  in  die 
sittliche  Autonomie  des  Menschen  errungen  worden. 
**  Erasmus,  der  Voltaire  des  16.  Jahrhunderts,  hat  ein  Menschenalter 
hindurch  die  Geister  beherrscht  und  die  antikirchliche  Bewegung  ge« 
leitet  Von  seiner  Geburt  ab  war  ihm  Ungluck  und  Druck  von  den  Mon- 
chen  gekommen:  dann  hatte  er  dieselben  im  Kloster  grundlich  kennen 
und  hassen  gelemt  Er  wandte  sich  der  aufgehenden  Sonne  der  huma- 
nistischen  Wbsenschaft  zu  und  fuhlte  im  Fortschreiten  bald,  daB  er  zum 
Schriftsteller  geboren  war.  Alle  Formen  wandte  er  an,  Poesie  und  Prosa, 
Dialog,  Abhandlung  und  Brief,  uberall  fluchtig,  ein  Improvisator;  aber 
jedes  seiner  Werke  ist  erfollt  von  dem  Gefuhl  dessen,  was  die  Zeit  be- 
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durfte.  Wie  er  das  neue  Latein  der  Humanisten  gebrauchte,  ohne  Pe- 
danterie,  mit  unvergleichlichezn  Sprachgefiihl,  schmiegte  sich  diese  Welt^ 
sprache  alien  Ideen  und  Stiminungen  der  Zeit  an.  Alles  klang  in  ihm 
an,  was  die  Zeit  Widersprechendes  hegte:  die  Neigung  einer  uberkraf- 
tigen,  mannlichen  Generation  zum  derben  Scherz  uber  die  Sinnlicbkeit, 
die  Freude  am  Sonnenaufgang  der  Wissenschaften,  der  Hafi  eines  ganz 
unabhangigen  Geistes  gegen  die  Kirchen  und  doch  die  emstgemeinte  Ver- 
tiefung  in  die  theologischen  Ptobleme  der  Zeit:  er  war  wie  ein  Damon  mit 
hmidert  Angesichtem  von  ganz  verschiedenem  Ausdruck  und  Mienen- 
spiel:  und  gerade  deswegen  hafteten  an  ihm  fragend,  zweifelnd,  bezau- 
bert  die  Augen  der  Zeitgenossen.  Ein  unermefiliches  Verdienst  erwarb 
er  sich  durch  sein  Eintreten  fur  die  religiose  Toleranz;  es  war  das  eigenste 
Wesen  des  zarten,  kleinen,  immer  krankelnden  Mannes  mit  den  halbge- 
schlossenen  blauen  beobachtenden  Augen,  als  einzige  Waffe  im  religiS- 
sen  Streite  das  Wort  anzuerkennen.  In  politischen  Dingen  verfocht  er 
die  liberalen  Ideen  der  Zeit.  Darin  lag  nun  aber  das  Philosophische  und 
Universelle  dieser  Natur,  daB  sie  der  Pruiimg  des  Denkens  alles  unter- 
war£  Die  Freude  des  selbstgewissen  Intellektes  an  seiner  Souveranitat 
durchleuchtet  in  ubermutigem  Witz  wie  in  gelehrtem  kritischem  Ernst 
seine  ganze  Person.  Den  hochsten  Ausdruck  findet  dies  sein  Lebensge- 
fuhl  in  seinem  genialsten  und  wirksamsten  Werke,  dem  jLob  der  Narr- 
heit^.  In  diesem  erhebt  sich  Erasmus  uber  seine  Vorbilder  zu  wahrem 
Humor.  Er  stellt  die  Seite  des  Lebens  dar,  in  welcher  leicht  eine  gute 
Portion  Narrheit  gefunden  werden  kann,  Liebe,  Fortpflanzung,  Herois- 
muSy  und  ohne  welche  doch  alles  hochst  Verstandige  in  dieser  Welt  gar 
nicfat  da  ware  oder  nicht  bestehen  konnte.  Dies  tut  er  in  wahrhaft  humo- 
ristischer  Einkleidung.  Frau  Narrheit  halt  eine  Lobrede  auf  sich  selbst, 
und  ihre  Zuhorer  sind  auch  lauter  Narren.  AUe  Schwachen  der  Zeit,  zu- 
mal  der  Elirche  und  der  Wissenschaften,  werden  in  beispielloser  Kuhn- 
heit  vor  das  Gericht  des  Verstandes  und  Witzes  gezogen.  Bald  leicht- 
fertig,  bald  schwermutig  spricht  diese  Schrift  das  G^fuhl  von  der  Zwei- 
deutigkeit  des  Lebens  aus.  Eine  Stimmung,  welche  gleich  der  Petrarcas 
so  noch  von  keinem  Modemen  geltend  gemacht  worden  war.  Lucian  ist 
freilich  der  Lehrmeister  des  Erasmus  gewesen.  Wie  reizend  ist  dann 
auch  mancher  Scherz  in  den  Kolloquien:  man  lese  den  Dialog  zwischen^' 
einem  Jungling  und  einem  Madchen,  das  ins  Kloster  will.  Und  nun  ward 
doch  auch  diesem  Voltaire  des  i6.  Jahrhunderts  das  grofie  Problem  der 
Zeit,  das  wahre  Christentum,  zum  Mittelpunkt  seiner  kritischen  Opera- 
tionen.  Er  woUte  das  reine  Evangelium  erfassen.  Dieser  Aufgabe  der 
Zeit  diente  seine  wichtigste  wissenschafUiche  Arbeit^  die  Edition  des 
Neuen  Testaments;  dann  die  nach  Vallas  Vorgang  auf  historisch-kriti- 
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sches  Verstandxiis  gerichteten  Aimotationen  zum  Neuen  Testament  und 
Paraphrasen  zu  den  Briefen  und  zu  den  Evangelien  des  Matthaus  und 
Johannes;  ebenso  seine  patiistischen  Leistungen:  Anfange  einer  Patro- 
logie.  Mit  all  diesen  gelehrten  Hilfsmitteln  suchte  er  nun  aber  vorzu- 
dtingen  bis  zu  „der  Philosophie  Christie  Die  Seele,  sagt  er  im  Enchiri- 
dion, ihres  himmlischen  Ursprungs  eingedenk,  rii^  mit  der  irdischen 
Stofflichkeit  Und  hierbei  kommt  ihr  nun  aus  dem  Glauben  Unterstutzung, 
der  eben  darin  besteht,  daS  sie  sich  Christus  als  Ziel  vorhalt  Xhristum 
vero  esse  puta  non  vocem  inanem,  sed  nihil  aliud  quam  charitatem,  sim- 
plicitatem.  patientiam,  puritatem,  breviter  quidquid  ille  docuit'^  Und 
diese  einfache  Philosophie  Christi  ist  ihm  mit  der  des  Cicero,  Seneca 
und  Plato  im  Einldang.  Auch  sie  haben  unter  dem  Einflufi  gottUcher  In« 
spiration  geschrieben*  Cicero  war  von  der  Gottheit  beseelt.  So  vertritt 
schon  Erasmus  die  Lehre  von  einer  Offenbarung  oder  Inspiration  in  den 
edebten  Romem  und  Griechen.  Zugleich  hat  auch  er  schon  stark  emp- 
ftmden,  wieviel  Ratselhaftes  die  biblischen  Schriften  enthalten,  ja  wie 
das  Alte  Testament  auch  von  AnstSBigem  nicht  firei  seL  Hier  greift  er 
zu  dem  bereitliegenden  Htlfsmittel,  wie  in  den  mythologischen  Fabeln 
der  Griechen,  so  auch  in  den  heiligen  Schriften  Allegorien  anzuerkennen. 
Nahme  er  die  Bucher  der  Richter  oder  der  Konige  wortlich,  so  mufite 
er  ihnen  den  Livius  vorziehen.  Und  zwar  sind  ihm  nicht  nur  Erzahlungen 
wie  der  Sundenfall  mit  seinem  Apfel  und  seiner  Schlange  Allegorien. 
In  den  altchristlichen  Vorstellungen  selber  erkennt  er  ein  Element  des 
S3rmbolischen  an*  ^Nec  alia  est  flamma,  in  qua  cruciatur  dives  ille  com- 
missator  evangelicus;  nee  alia  supplicia  inferorum  .  .  quam  perp^tua 
mentis  anxietas,  quae  peccandi  consuetudinem  comitatur.' 

Nicht  ein  grofier  Schriflsteller,  aber  ein  konzentriert  arbeitender 
Gelehrter,  hat  dann  Reuchlin  neben  Erasmus  an  der  neuen,  auf  die  Ur- 
kunden  des  Christentums  selbst  gegfriindeten  Theologie  mitgearbeitet. 
Besonders  indem  seine  Rudimenta  hebraica  das  erste  voUstandige  Lehr- 
gebaude  der  hebraischen  Sprache  gaben.  ^JSa  ist  vor  mir  keiner  gewe* 
sen,  der  sich  unterstanden  hatte,  die  Regeln  der  hebraischen  Sprache  in 
ein  Buch  zu  bringen,  und  sollte  dem  Neide  sein  Herz  zerbrechen,  den- 
noch  bin  ich  der  erste.  Exegi  monumentum  aere  perennius.^'  An  vielen 
Stellen  seines  Werkes  wies  er  der  Vulgata  ihre  Sprachschnitzer  nach.  • 

'  Im  Enchiridion  0pp.  ed.  Gene.  V  25.  VgL  die  Schilderung  des  vulgaren  Glau- 
bens  im  Encomion  Moriae  0pp.  IV  443 ,  sowie  die  kmidige  Darstellwig  des  Verlau£5, 
in  dem  die  einfache  Philosophie  Christi  zu  dem  kirchlichen  System  und  Apparat  aus- 
gewachsen  ist,  in  Annot.ad  Matth.  11,  30,  zu  den  Worten:  lugum  meum  suave.  Schon 
bei  Erasmus  tritt  das  Streben  nach  Simplifikation  hervor,  das  dann  Luther  leitet. 

'  Hardt,  Historia  Ref.  p.  49:  'In  Reuchlini  Consilium  pro  libris  ludaeorum  non 
abolendis.' 
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Aber  die  von  Italien  beeinfluAten  HumaniBteii  in  Deutschland  sind 
weit  fiber  die  Grenzen,  welche  Erasmus  seinen  offentlichen  Aufieruogea 
zogy  hinausgeschritten* 

Scfaon  Erasmus  uad  Reuchlin  sind  von  dem  religios  universality 
stischen  Theismus  der  italienischen  Humanisten  stark  beeinfluAt  Un-j 
ter  diesem  verstehe  ich  die  tlberzeugung,  dafi  die  Gottheit  in  den  ver- 
scbiedenen  Religionen  und  Philosophien  gleicherweise  wirksam  geweseo. 
sei  und  noch  heute  wirke.  In  dem  moralisch'*relig^osen  BewuAtsein  jedes 
edleren  Menschen  spreche  sie  sich  aus.  Ein  Satz^  der  die  Idee  eines  vol-J 
lig  universellen  Wirkens  der  Gottheit  durch  die  ganze  Natur  hindurch 
und  in  dem  Bewufitsein  aller  Menschen  zu  seiner  Vonraussetzung  hat. 
So  wird  et  in  der  Regel  mit  einer  pantheistischen  oder  panentheistischen 
Au£bssung  der  Weltordnung  verbunden  sein.  Wie  eine  solche  damals 
neben  der  nominalistJBchen  sehr  verbreitet  war,  angelehnt  an  Hatonis- 
muSy  Stoa  und  christliche  Mystik. 

Dieser  religios  universalistische  Theismus  ist  aus  der  Vergleichung 
der  religios- sittlichen  Lebenshaltung  innerhalb  der  verschiedenen  Re- 
ligionen  bei  scharfsixmigen  mittelalterlichen  Beobachtem  entstanden,  so- 
nach  aus  dem  Leben  selbst  und  seiner  unbefiamgenen  Betrachtung.  Die 
Gnmdlinien  derselben  wurden  schon  in  dem  Bildungskreise  des  Stau- 
fers  Friedrich  IL  gezogen.  In  Saladin  erblickten  schon  Boccaccio  und 
andere  italienische  Novellisten  ein  Ideal  von  Stolz,  Wurde  und  Edelmut. 
In  der  Erzafalung  von  den  drei  Ringen  ist  dieser  religios  neutrale  Theis-, 
mus  ausgesprochen.  In  der  epischen  Poesie  der  Italiener,  welche  die 
Kampfe  zwischen  Christen  und  Mohammedanem  vefiierrlichty  lieflen  die 
Dichter  ofters  Mohammedaner  oder  die  Damonen  einer  aufierchrist- 
lichen  Region  aussprechen,  was  sie  nicht  in  eigner  Person  hatte^p  aus- 
spredien  mogen.  So  legt  Pulci  dem  Damon  Astarott  Betrachtungen, 
fiber  den  relativen  Wert  der  Religionen  in  den  Mimd.  Derselbe  Stand- 
punkt  ward  dann  wahrend  des  1 5.  Jahrhtmderts  aus  dem  humanistischen 
Studiiun  der  Klassiker  abgeleitet  Hierbei  wirkte  die  Verehnmg  der 
moralischen  GrSfie  der  Alten  zusammen  mit  der  Aneignung  ihres  seit 
der  Stoa  entwickelten  universellen  Theismus.  Waren  doch  Ciceros  und 
Senecas  Scbriften,  in  welchen  dieser  hochste  vom  Alterti^  erreichte 
Standpunkt  ausgedruckt  war^  die  tagliche  Nahrung  der  Humanisten  und 
der  ihnen  befreundeten  gebildeten  Italiener.  Georgios  Gemistos  Plethon,  ' 
der  bei  dem  Konzil  in  Ferrara  imd  Florenz  in  der  Mitte  des  15.  Jahr- 
hunderts  verweilte,  ist  religionsgeschichtlich  eine  sehr  wichtige  Per- 
s5nlichkeit.  Der  still  verfolgte  Zweck  seines  Lebens  war  die  Begrun- 
dung  eines  religios  universalistischen  Theismus  als  einer  neueui  vom 
Christentum  unterschiedenen  Religion.  Den  Stoff  gab  ihm  Plato,  die  Na- 
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men  fur  Grott  und  die  gottlichen  Krafte  enUehnte  er  seiner  heimischen 
altgriechischen  Mythologie  mit  Verschmahung'  der  christlichen  Bezeich- 
nungen:  in  so  klarer  Strange  schied  er  diesen  neuen  Glauben  von  dem 
christlichen.'  Dieser  in  mannigfachen  Anpassungen  an  das  Christentum 
nun  in  der  platonischen  Akademie  von  Florenz  vertretene  reUgios  uni- 
versalistische  Theismus  hat  seinen  voUkommensten  Ausdruck  in  den 
Hymnen  des  Lorenzo  magnifico  gefunden«  Von  ihnen  sind  Michel  An- 

«  gelo's  Dichtungen  beeinflufit  Nach  der  Ansicht  von  Jacob  Burckhardt  war 
dieser  Theismus  in  den  gebildeten  italienischen  Kreisen  jener  Tage  weit 
verbreitet.  Ihm  kam  die  historische  Kritik  in  der  neuen  Schule  entgegen. 
Lorenzo  Valla  bestritt  die  Echtheit  des  Briefes  von  Abgarus  an  Christus, 
die  Abfassung  des  apostolischen  S3rmbolums  durch  alle  Apostel^  be- 
zeichnete  Moses  und  die  Evangelisten  als  blofie  Historiker  und  zerstorte 
definitiv  die  Fabel  von  der  Konstantinischen  Schenkung.  Von  einem 
Bologneser  Arzte  wurde  1498  vor  der  Inquisition  festgestellt,  dafi  er 
Christus  als  naturlich  empfangen  und  mit  Recht  zum  Kreuzestod  ver- 
urteilt  betrachtete.' 

Diese  Verbindung  eines  religios  universellen  Theismus  mit  philolo- 

N  gischer^  teilweise  ganz  radikaler  Kritik  der  Quellen  des  Christentums 
finden  wir  mm  auch  in  dem  Kreise  der  Erfurter  Humanisten.  In  sie 
mischen  sich  auch  hier  ein  tmgestum  lodemder  Hafi  gegen  die  Monche, 
die  kirchliche  Disziplin  und  die  scholastische  Metaph3rsiky  wie  er  die 
Italiener  imd  den  Erasmus  gleichmafiig  beseelte,  und  laxe  moralische 
BegrifFe,  wie  sie  aus  anerzogener  Monchsmoral  zusammen  mit  deren 
nachtraglicher  Verwerflmg  entstehen  mufiten. 

Das  geistige  Haupt  dieser  Richtung  war  der  Erfurter  Kanoniker 

\  Konrad  Mudt  (Mutianus  Rufus),  Er  war  fruh  nach  Italien  gegangen; 
dort  war  er  von  dem  religios  universalistischen  Theismus,  in  der  beson- 
deren  neuplatonischen  Form  desselben  bei  Pico  und  Marsilio  Fictno,  er- 
griffen  worden,  wie  denn  auch  andre  hervorragende  Theologen  deut- 
scher  Zunge,  unter  andem  Reuchlin  imd  Zwingli,  von  diesem  stark  beein- 
flufit  worden  sind.  Nun  safi  er  in  seinem  Hause  hinter  der  Domkirche  zu 
Gotha  in  literarischer  Friedseligkeit  Ober  dem  Eingang  stand  die  In<- 
schrift:  beata  tranquillitas;  innen  forderte  eine  zweite:  bonis  cuncta  pa^ 
teant,  zur  Selbstprufimg  die  Eintretenden  auf.  Als  ihm  in  die  geliebte 
Bucherei  des  Hauses  einmal  zugleich  mehrere  schone  Editionen  alter 
Autoren  kamen,  ist  er  in  Freudentranen  ausgebrochen.  Wie  er  jeder  Be- 

^  Diese  Stellung  des  Plethon  hat  Fritz  Schulze  im  ersten  Bande  seiner  Geschichte 
der  Renaissance  (1874),  der  Plethon  und  seine  reformatorischen  Bestrebungen  behan- 
delt,  aufgezeigt. 

'  Jacob  Burckhardt,  Renaissance  II*  299  ff. 
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rufimg  zu  grofierer  Wirksamkeit  widerstand,  so  hat  er  auch  nichts  ver- 
offentlicht  Aber  eine  starke  Wirkimg  ging  von  dieser  imponierenden 
Personlichkeit  nach  der  nahen  Erfiirter  Universitat  und  weiter  in  die  Feme 
durch  eine  wahrhaft  Gleimsche  Gastfreundschaft  und  durch  einen  geist- 
reichen,  lebhaften  Briefwechsel  aus.  Diese  Briefe  allein  imterrichten  uns 
heute  uber  seine  Ansichten*  Die  grofie  religios  universalistische  Lehre 
der  italienischen  Neuplatoniker  von  dem  unsichtbaren  Logos  als  Trager 
aller  0£Fenbarungen  nnd  Philosophien  in  der  Menschheit  verbindet  sich 
auch  in  diesem  stiUen  Denker  mit  der  zunehmenden  philologischen  Kxitik, 
die  nun  auf  die  altchristlichen  Quellen  sich  erstreckte.  In  dem  beruhmten 
Briefe  an  Spalatin  lost  er  die  Fragen^  die  sich  an  die  dogmatische  Vor- 
stellung  von  der  langandauemden  Finstemis  der  Heidenwelt  bis  zu  Christi 
Erscheinen  knupfen^^  durch  die  Lehre  von  der  allgexneinen  OfFenbarungy 
d.  h.  die  gottliche  Beseelung  der  ganzen  Menschheit  Der  wahre  Christus 
ist  unsichtbar  und  zu  alien  Zeiten  wie  an  alien  Orten  gegenwartig:  die 
Weisheit  Gottes ;  diese  ist  nicht  blofl  bei  den  Juden  in  einem  Wiokel  Sy- 
riens,  sondem  uberall  und  zu  alien  Zeiten,  bei  Griechen,  Romem  und  G^r- 
manen  wirksam  gewesen.  Und  zwar  denkt  er  sich  nun  eine  Verbreitung 
der  gottlichen  Weisheit  uber  die  theistischen  Religionen  und  Philosophien 
der  Kulturvolker  hinaus  bis  in  die  Mythologien.  Dem  innigbefreundeten 
Zisterzienserpater  Heinrich  Urban  vertraut  er,  als  ein  letztes,  folgende 
Lehre  an.  yJEs  ist  ein  Grott  und  eine  Gottin.  Aber  wie  viele  Gestalten, 
so  sind  auch  viele  Namen:  Jupiter,  Sol,  Apollo,  Moses,  Christus,  Luna, 
Ceres,  Proserpina,  Tellus,  Maria.  Doch  hute  dich  dies  auszuplaudem.  Es 
mufi  in  Schweigen  gehullt  werden,  wie  die  Mysterien  der  Eleusinischen 
Gotdnnen.  In  ReUgionssachen  mufi  man  sich  det  Decke  von  Fabeln  imd 
Ratseln  bedienen.  Du,  mit  Vergunst  von  Jupiter,  namlich  dem  besten  und 
grofiten  Gx>tte,  verachte  schweigend  die  kleinen  Gotten  Sage  ich  Jupiter, 
so  meine  ich  Christus  und  den  wahren  Gott'^'  Aus  diesem  religids  uni- 


^  Gexson  Opp.  Ill  p.  1585  erwahnt  schon  als  einen  Gegenstand  der  Debatte,  der 
den  Weldeuten  ganz  gelaufig  war,  warum  Gott  nicht  lieber,  statt  einige  zu  erwahlen,  alle 
gerettet  hatte.  Rulman  Merswin  in  dem  Buch  von  den  neun  Felsen  1352  hat  folgendes 
Gespr&ch  zwischen  einem  Menschen  und  einer  ihn  ermahnenden  Stinune:  „DaB  du  sprichst, 
daB  das  bdse  jiidische  VoUc  und  das  bdse  hddnische  Volk  als  verloren  solle  werden,  das 
ist  nicht  wahr."  Der  Mensch:  „Ach,  wie  scheint  mir  das  eine  so  fremdaxtige  Rede!" 
Ahnlich  Christoph  Furer  bei  Lochner  S.  89. 

*  'Est  unus  deus  et  una  dea.  Sed  stmt  multa  uti  numina  ita  et  nomina:  lupiter, 
Sol,  ApoUo,  Moses,  Christus,  Luna,  Ceres,  Proserpina,  Tellus,  Maria.  Sed  haec  cave 
enunties.  Sunt  enim  occultanda  silentio  tanquam  Eleusinarum  dearuxn  mysteria.  Uten- 
dmn  est  fabuUs  atque  enigmatum  integumentis  in  re  sacnu  Tu  love,  hoc  est  optimo 
ouudmo  deo  propitio,  contemne  tacitus  deos  minutos.  Quum  lovem  nomino,  Christum 
intelligo  et  verum  Deum.* 
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veisalistischeii  Theismus  ergab  sich  ihm,  wie  seinem  Cicero^  die  Existenz 
eines  natnrlicfaen  Sittengesetzes^  das  durch  den  hochsten  Lehrer  in  unsre 
Seelen  eingegossen  ist  Dagegen  vemxteilte  er  die  ganze  kirchliche 
Sittendisziplin,  Bettelmoache,  Fastenspeisen,  Ohrenbeichtey  Seelenmessen. 
Und  uber  die  heiligen  Schiiften  lieA  er  zuweilen  Andeutungen  von  hochst 
verwegenen  kritiscfaen  Hypothesen  vemehmen. 

Und  wie  nun  die  traurige  Komodie  des  in  Koln  begonnenen  und  in 
Rom  fortgesetzten  Prozeases  gegen  Reuchlin  sich  abspielte,  war  mit 
einem  Male  eine  offentliche  Meinung  in  Deutschland  voriiaaden  und  wirk- 
saniy  welche  fur  die  neue  y,wahre  Theologie^  eintrat.  In  den  Briefen  be- 
ruhmter  Manner  (1514,  1519}  wurde  uber  die  Schar  der  Reuchlinisten 
Heerschau  gehalten,  und  in  den  „Briefim  der  dunklen  Ehrenmann^'^ 
(15 1 5 — 1517}  wurde  die  Obskurantenpartei  zum  Objekt  einer  popularen 
satirischenDarstellung  gemacht,  wie  sie  im  Geiste  dieses  deutschen  1 6.  Jahr- 
hunderts  lag,  das  nun  mutig  und  gesund  allem  Abgestorbenen  Aen  Krieg 
machte.  Hier  ist  mit  derben  Ziigen  und  in  manchen  unflatigen  Situationen 
der  deutsche  theologische  Don  Quixote  des  16.  Jahrhunderts  hingestellt 
worden:  der  grobsinnliche,  bomierte,  faule,  unwissende,  tolpische  Pfaffe, 
welcher  der  neuen  Zeit  vergeblich  sich  entgegenstemmt.  Hler  wird  der 
Ablafi  vor  Luther  bekampft  Und  hier  wird  mit  ^arlichen  Worten,  doch 
darum  nicht  minder  wirkungsvoll  auf  die  neue  wahre  Theologie  hinge- 
wiesen,  deren  Vorbilder  Erasmus  und  Reuchlin  sind.  Diese  Theologie 
geht  auf  die  Quellen  in  der  Ursprache  zuruck,  sie  madit  die  Kirchen- 
vater  wieder  zugangUch,  und  sie  vereinfacht  die  gothisch  verschnorkelte 
Theologie  und  Kirchendisziplin  zu  dem  Evangelium:  wer  recht  handelt, 
wird  selig. 

Im  Zusammenhang  mit  diesem  religios  universellen  Theismus  ent- 
wickelte  sich  nun  aber  in  den  deutschil^denden  Landem  ein  neues  reli- 
gioses  LebensideaL 

In  Italien  war  das  christlich  asketische  Lebensideal  zuruckgetreten 
hinter  der  naturlich  aus  ihren  Anlagen  entfalteten^  in  sich  vollendeten 
Personlichkeit  Hier  entwickelte  sich  im  1 5.  Jahrhundert  der  uomo  uni- 
versale. In  der  Selbstbiographie  Leon  Battista  Alberti's,  in  den  grofien 
Umrissen  der  Person  des  Lionardo  da  Vinci  ist  er  erkennbar.  „Fur  die 
Tatigkeit^,  sagt  Leon  Battista  Alberti,  „ist  der  Mensch  geschaffen,  das 
ist  sein  Zweck;  Nutzen  zu  bringen,  seine  Bestimmung.''  Diese  Menschen 
ruhen  ganz  auf  sich  selbst  und  streben  ihrem  natiirlichen  Wesen  die 
freieste  VoUendung  zu  geben. '  —  Einem  verwandten  Ideal  gibt  Rabelais 
in  der  SchUderung  seiner  idealen  kldsterlichen  Genossenschaft  im  Gar- 

^  Fiir  den  naheren  Beweis  muB  auf  Jacob  Burckhardts  Kultur  der  Rendssance  in 
Italien,  besonders  Absdmitt  II  in  P  143  ff.  verwiesen  werden. 


Das  tutu  reHgiSse  lAbetuideal  49 

jfantua  Ausdruck.  'En  leur  reigle  nestoit  que  ceste  clause:  Fay  ce  que 
vouldras.  Parce  que  gens  liberes,  ben  nayz,  bien  instruictz,  conversans 
en  compeignies  honnestes,  ont  par  nature  ung  instinct  et  aguillon  qui 
tousjours  les  poulse  k  fieuctz  vertueux,  et  retire  de  vice:  lequel  ilz  nom- 
moyent  honneur.'^  —  Und  ebenso  hat  in  England  Thomas  Moms  in 
seinem  gesellschafUichen  Idealbildei  der  Utopia  (151 6),  die  religiosen 
Hauptsatze,  Unsterblichkeit  und  Grottesglauben,  auf  die  Vemunft  gegrun- 
det  und  als  die  Bedingungen  menschlichen  Gluckes  und  menschlichen 
Zusammenlebens  aufgefaftt:  die  Gresetze  der  Natur  sind  auch  die  Gresetze 
dessen,  der  den  Christenglauben  schenkt;  und  wahre  Religiositat  liegt 
mcht  in  religiosen  Observanzen,  sondem  in  der  ehrenhaften  Erledigung 
der  taglichen  Pfiichten.  ^ 

Auch  in  Deutschland  tritt,  wo  der  Humanismus  einwirkt,  in  das  be-  ; 
deutende  Leben  kraftvoUer  Personen  nun  ein  gesteigertes  BewuAtsein  | 
ihres  Selbst,  wie  es  sich  uberall  an  der  Verehrung  der  moralischen  GrdAe 
der  Alten  entwickelt  hat  Schon  in  der  Mitte  des  15.  Jahrhunderts  fand 
Bich  der  damals  ^^elehrteste  und  beredteste  unter  den  Deutschen**,  wie 
ihn  sein  Meister  Aeneas  Sylvius  nannte,  Gregor  von  Heimburg,  in 
seinem  einfiufireichen  Wirken  mit  den  Alten  eben  durch  das  in  die- 
^en  waltende  Gefuhl  und  Ideal  des  Lebens  verbunden.  Sie  bestarkten 
ihn  in  der  unbefuigenen  Freude  am  Wirken  in  der  Welt  Dem  Domi- 
nium der  romischen  Kirche  setzte  er  die  Selbstandigkeit  des  Men- 
schen  im  Glauben  gegeniibet  'Nam  compulsis  et  invitis  nihil  vel  mo- 
dicum prodest  fides  et  quaecunque  exhibitio  fidei.  Constat  enim  coacta 
servitia  Deo  non  placere.^'  Ihn  belebt  die  Denkart  der  mannlichen  ro- 
mischen Autoren.  Diese  tritt  zur  selben  Zeit  in  einer  Verteidigfungsschrift  . 
des  Sigismund  von  Osterreich  gegen  Pius  IL  hervor:  er  beruft  sich  auf 
das  lus  naturae  quod  nemo  nobis  prohibere  potest  nee  a  nobis  auferre, 
quia  natura  nobis  instinxit  et  nobiscum  natum  est'.' 

Als  solche  Personlichkeiten  standen  dann  vor  den  Zeitgenossen  im 
Reformationszeitalter  der  Ritter  Hutten  und  der  stadtische  Patrizier  Willi-  V 
bald  Pirkheimer.  Hutten  zumal  ist  der  erste  Deutsche,  der  seine  Per- 
sonlichkeit  mit  antikem  Selbstgefuhl  in  jeder  Wendung  seiner  Existenz 
dem  Publikum  beinahe  aufdrangte.  Pirkheimer  zeigt  sich  in  Durers 
Portrat  als  stattUch  und  grofi  gebauter  Mann,  vom  Gefuhl  seiner  Wurde 
erfuUt,  mit  ausdrucksvollem  Antlitz.  Er  hatte  von  den  Alten  wie  Aeneas 
Sylvius  und  Gregor  von  Heimbuig  vor  allem  Freude  am  Leben  und  Wir- 
ken, gesundes  Gefuhl  seiner  Person  gelemt  Das  italienische  Ideal  des 

*  Gargantoa  i  c  57.  *  Goldast,  Monaxchia  I  558. 

■  Goldast  II  i5Si«  Hier  auch  kraftvoU  der  natioaale  Gesichtspunkt   ^Nostmm  est, 
patriam  nostram  tutare  alacriter.' 
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universalen  Menschen  verkorpert  sich  hier  in  einer  echt  deutschen  Natur 
und  einem  reichsstadtisch-burgerlichen  Leben.  Auch  bei  ihm  finden  wir 
als  Kern  aller  die  Person  zusammenhaltenden  Oberzeugungen 
die  romische  Stoa  und  deren  in  sich  gefafites  mannliches  Lebensge- 
fuhL  So  schreibt  er  an  seine  Schwester  Charitas:  „Solche  der  wahrhaf- 
ten  Tugend  Guter  sind  viel  herrlicher  als  alle  verganglichen  Xitel  und 
Ehren,  welche  nicht  im  Marmelstein  oder  Erz,  sondem  in  der  ewigen 
Glorie  Monumenten  eingeschrieben  sind  und  alien  Reichtum  weit  uber- 
trefFen,  auch  sollen  dann  alle  Ehren  glanzen  und  alien  Adel  ubertreffen 
und  eintun,  endlich  auch  fester,  wahrhafter  und  bestandiger  sind  und 
bleiben,  denn  alle  aufierliche  und  zerfliefiende  Dinge.  Sintemal  sie  nicht 
allein  die  Menschen,  so  in  dem  Meer  dieser  Welt  hin  und  wider  schwe- 
ben,  wallen  und  umgetrieben  werden,  ganz  sicher  und  unverzagt  in  den 
Port  der  hochsten  Selig-  und  Unsterblichkeit  leiten  und  fuhren  konnen, 
sondem  auch  die  Kraft  haben,  alle  menschlichen  Widerwartigkeiten, 
Jammer  und  Elend  heilsamlich  zu  kurieren.  Derowegen  die  Philosophi 
Stoici  vemunfd'g  und  weislich  furgegeben  haben,  dafi  wir  leben,  solches 
sei  von  der  Natur;  dafi  wir  aber  emst  und  recht  leben,  solches  sei  der 
Philosophiae  zuzuschreiben.  Zwar  nicht  Wunder,  dieweil  den  Menschen 
von  Gott  nichts  Hoheres  noch  Herrlicheres  gegeben  ist  als  ebendieselbe.^ 
Und  ein  anderes  Mai:  „So  sollen  wir  nun  mit  der  Philosophie  versehen, 
bewahrt  und  bewappnet  sein  und  Fleifi  hinwenden,  dafi  wir  alles  Unge- 
mach  beherzet  und  groBmutig  ausstehen.*^  Ebenso  hebt  er  im  Lob  des 
Podagra  hervor:  ^unerschrocken  und  nicht  im  geringsten  flirchtsam  sein, 
dasNiedrige  verachten  und  nur  nach  demErhabenen  imdGrofien  streben, 
imi  der  Tugend  willen  auch  das  Rauhe  und  Schwierige  ertragen,  stand- 
haft  bei  dem  gefafiten  Vorsatz  bleiben^^  In  der  Ermahnimg  des  Kind- 
leins  Jesu  an  die  Junger  sagt  er: 

„Gang  nicht  miifiig,  arbeit  hier  auf  Erden, 
So  magstu  reich  und  selig  werden.'* 

Und  indem  nun  bei  uns  durchgehends  das  Denken  und  Dichten  in 
den  festen  deutschen  Ordnungen  und  in  christlicher  Ehrenfestigkeit  ver- 
bleibty  gibt  der  Personlichkeit  dies  antike  Bewufitsein  ihrer  naturlichen 
Kraft  eine  neue  Form.  Das  vom  Gefuhl  fur  das  Gemeinwesen  erfallte 
Wirken,  zumal  in  den  Stadten,  findet  sich  selbst  in  den  Alten  wieder. 
So  unbefangen,  in  naivem  Einverstandnis,  hatten  gleichsam  zusammen 
und  befreimdet  mit  den  Athenem  und  Romem  die  Florentiner  der  grofien 
alter  en  Zeit  gelebt;  mm  wiederholte  sich  das  bei  den  Burgem  von  Niim- 
berg  und  von  den  andem  Reichsstadten,  bei  den  Raten  der  Reichsregie* 
\  rung,  bei  ritterlichen  Herren  und  popular  wirkenden  Schriftstellem.  So 
spricht  sich  gerade  vor  Luthers  Auftreten  im  Gegensatz  gegen  die  kirch- 
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liche  Disziplin  und  Askese  das  ruhige  und  feste  Zutrauen  des  tuchtig    / 
wirkenden  Mannes  auf  sich  selbst  und  sein  naturliches  Verhaltois  zu  Grott 
in  der  ganzen  Literiitur  aus. 

Sebastian  Brant  ist  der  hervorragendste  literarische  Vertreter  des     ' 
aufkommenden  Burgertums  in  der  Generation  vor  Luther.    In  seinem 
Nairenschiflfy  das  1494  zuerst  gedruckt  wurde^  sagt  er: 

„Schau  den  Duckmauserl  .  .  .   >«^«W 

Wir  woUen  ja  doch  auch  erweiben, 

Dafi  uns  Gott  lafit  in  Gnaden  sterben, 

Wie  er,  obgleich  er  Tag  und  Nacfat 

Liegt  auf  den  Knien,  betet  und  wacht; 

£r  will  nur  fasten  und  Zellen  bauen, 

Wagt  weder  Gott  noch  der  Welt  zu  trauen! 

Gott  hat  uns  darum  nicbt  geschaffen, 

Dafi  wir  Mdnche  werden  oder  Pfaffen, 

Und  zumal,  dafi  wir  uns  sollten  entschlagen 

Der  Welt!  .  .  . 

£s  ist  Gottes  WiUe  und  Meinung  nicht, 
Dafi  man  der  Welt  so  tue  Verzicht 
Und  auf  sich  ganz  allein  hab  acht" 

Hutten  in  seiner  Satire  auf  die  Zeiten  Julius'  11,  vor  Luthers  Auf- 
treten  noch  geschrieben,  bekampft  den  ^Wahn,  ein  Bandit  wie  Julius  be- 
sitze  die  Schlussel  des  Himmels^.  „Wie?  Der  mehschliche  Greist,  ein 
Funke  des  gottlichen  Lichtes,  von  Gott  selber  ein  Teil,  lafit  so  durch 
Wahn  sich  verblenden?^ 

,^ut,  Landsleute,  gefafiti   Ermannen  wir  uns  zu  dem  Qauben, 
Dafi  wir  das  gdttliche  Reich  durch  redliches  Leben  erwerben; 
Dafi  nur  eigenes  Tun,  und  nimmer  der  heiligste  Vater 
Heilig  uns  macht."^ 

Im  Gegensatz  zu  den  alten  Totentanzbildem,  die  den  Menschen  unter  / 
dem  Druck  der  dunklen  Machte  zeigen,  hat  Durer  auf  der  Hohe  seines 
LebenSy  15131  in  seinem  Ritter,  Tod  und  Teufel  die  sieghafte  Macht  des 
Menschen  wie  kein  anderer  Maler  dieser  Zeit  zum  Ausdruck  gebracht 
Daneben  hat  er  Erasmische  humanistische  weise  Friedseligkeit  in  seinem 
heiligen  Hieroymus  hingestellt  Er  erzahlt  von  seinem  Vater  in  seinem 
Tagebuch.  Derselbe  i^wandte  grofien  Fleifi  auf  seine  Kinder,  sie  zur 
Ehre  Gottes  zu  erziehen;  denn  sein  hochster  Wunsch  war,  dafi  er  seine 
Kinder  in  Zucht  wohl  aufbrachte,  damit  sie  Grott  imd  den  Menschen  an- 
genehm  wurden.  Darum  war  seine  tagliche  Rede  zu  uns,  dafi  wir  Gott 
lieb  haben  sollten  und  treulich  handeln  gegen  unsem  Nachsten.'^' 

'  In  tempora  lulii  satyra.    Schriften  III  269  f.    Straufi,  Hutten  (ges.  Schr.  VII  69). 
*  Durers  Tagebuch  bei  Thausing  S.  73. 
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Wie  dnickt  sich  dann  sein  grofies  Gemut,  das  in  tuchtigem  Wirken  ein- 

fach  dem  in  der  Bibel  enthaltenen  hohem  Zusammenhang'  der  Dinge 

hingegeben  ist,  in  der  Stelle  seines  Tagebuches  aus,  die  uber  die  falsche 

Nachricht  von  Luthers  Grefangennehmung  1521  niedergeschrieben  ist! 

Er  hofft  nun,  Erasmus  werde  der  Fuhrer  sein.  JEIore,  du  Ritter  Christil 

reite  hervor  neben  dero  Herm  Jesus,  beschutze  die  Wahrheit,  erlange 

die  Martyrerkrone!  Du  bist  doch  ohnedies  schon  ein  altes  Mannchen. 

Ich  habe  ja  von  dir  gehort,  dafi  du  dir  selbst  nur  noch  zwei  Jahre  zu- 

gegeben  habest,  die  du  noch  taugest,  etwas  zu  tun.^ 

Pamphilus  Gengenbachin  seinem  Gedicht  ^Der  alt  EidgenoS^  von 

1 5 14  zeigt  den  Schweizem  seiner  Zeit  im  Bilde  der  fruliem  Generation 

sein  Ideal. 

,»waren  from  biderb  Leut, 

Vid  Berg  und  Tal  hand  sie  gereut, 

DeB  tiiten  sie  sich  nahren. 

Kein  Untreu,  Hoffahrt  war  in  ihnen 

Und  dienten  Gott  dem  Herm. 

Brixderliche  Treu  war  unter  ihn\ 

In  ganzer  £in£alt  zogen's  hin 

Und  hatten  Gott  im  Henen." 

Ein  Gredicht  gegen  die  „Totenfresser^,  d.  h.  die  Geistlichen,  die  von 
den  Totenmessen  leben,  ist  wohl  geschrieben  bald  nach  Luthers  sermo 
de  poenitentia.  Wahrend  die  Geistlichkeit  vom  Papst  bis  zur  Kloster'> 
magd  sich  des  guten  Lebens  aus  den  Totenmessen  erfreuen,  klagen  die 
Seelen  der  Toten.  Da  sagt  unter  andem  der  Bauer: 

„Von  minen  Eltem  hab  ich  ghdrt, 
wer  sich  siner  handarbeit  nert, 
der  sei  sdig  und  werd  ihm  wol." 

Diese  weltfreudige,  grade  gewachsene  Frommigkeit  fand  sich  natur- 
gemaB  von  Luthers  Kampf  gegen  Rom  hingerissen.  Aber  wie  zumal  im 
Streit  mit  Erasmus  die  Siinden-  imd  Rechtfertigungslehre  sich  geltend 
machte,  fand  eine  Sezession  statt  Die  einen  wurden  von  Luthers  mach- 
tiger  Person  nachgezogen,  die  andem  fanden  sich  vorwiegend  abgesto- 
fien.  Pirkheimers  Schwester  Charitas  findet  in  ihren  Denkwurdigkeiten 
eben  das  imertraglich,  dafi  ,,der  Mensch  keinen  freien  Willen  hat*',  »daB 
Gott  ohne  Zutun  des  Menschen  denselben  selig  oder  unselig  haben  will'*^, 
und  Pirkheimer  selbst  war.  mit  ihr  hierin  einig.*  Besonders  klar  driickt 
sich  Theobald  Thamer  aus.  ,,£s  ist  etwas  wahr,  nicht  deshalb,  weil  es  in 
der  Bibel  steht,  sondem  weil  es  an  sich  wahr  ist,  steht  es  in  der  BibeL 

*  Denkwiirdigkeiten  der  Charitas  Pirkheimer,  her.  v.  Hdfler.  Vorw.  XXXVI,  aus 
Lochner,  gesch.  Studien  S.  86. 

>  Brief  an  Kilian  Leib,  ebd.  S.  XXXVUI,  vgl.  Ddllinger,  Reformation  I  533. 
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J)iese  kaxin  mit  der  Wahrheit,  wie  sie  in  dem  Gewissen  und  in  den 
Kreaturen  sich  offenbart,  nicht  im  Widerspruch  stehen,  sondem  sie 
setrt  dieselbe  voraus.*'^ 

So  war,  noch  ehe  Luther  auftrat^  von  dem  Humanismus  ein  religios 
universalistischer  Theismus  verbreitet  worden.  Jeder,  der  damals,  befreit 
von  der  mittelalterlichen  Theologie»Metaphysik,  seinen  Cicero  oder  Se* 
neca  las,  ward  in  diesem  Theismus  befestigt  Diesem  Standpunkt  ent- 
sprach  ein  Lebensideal  von  Entfaltung  der  naturlichen  Anlagen  und  von 
lebensfirohem  Wirken  in  der  Welt  In  derselben  Richtung  wirkte  der 
Obergang  aus  dem  Stadium  der  kriegerischen  Feudalitat  in  das  veran* 
derter  Waffen  und  veranderter  Kriegfuhrungy  der  Unterwerfimg  eines 
ubermutigen  Adels  durch  die  Fursten  und  der  Entwicklung  von  Industrie 
und  Handel  in  den  Stadten:  eine  Zunahme  der  wirksamen  geistigen 
Energie  in  der  europaischen  Welt  fand  statt  Zumal  in  Deutschland  fand 
man  diesen  universalistischen  Theismus  und  dies  aktive  Lebensideal  in 
Einklang  mit  der  echten  Theologie,  der  Philosophie  Christie  wie  man  ^e 
aus  der  philologisch-kritischen  Behandlung  der  Quellen  des  Christentums 
abzuleiten  hoffte.  Diese  gesimde,  ehrenfeste^  rechtschafiFene,  weltfreudige 
Frommigkeit,  welche  in  der  mannlichen  Einheit  wissenschafdichen  Den* 
kens  und  frommen  Glaubens  lebte,  unterwarf  bei  uns  die  verfallenden 
Qrdnungen  des  Mittelalters,  insbesondere  aber  die  heteronome  Regulie- 
nmgf  des  sittlich-religiosen  Prozesses  durch  die  ICirchey  einer  von  ge-> 
sundem  Verstand  getragenen  Kritik.  Den  religi5s<-sittlichen  ProzeA  im 
Menschen  zu  simplifizieren  und  dem  kirchlichen  Apparat  gegenuber  selb- 
standig  zu  gestalten:  das  war  das  Bedurfhis,  das  bei  uns  uberall  sich  regte. 
Und  wie  spater  unter  dem  Schutz  von  Friedrich,  Katharina  und  Joseph, 
der  franzosischen  Aiistokratie  jene  Philosophie  zur  Herrschaft  in  der 
Literatur  gelang^e,  welche  dann  von  der  Franzosischen  Revolution  ab  die 
Erschutterung  der  Throne  zur  Folge  hatte,  genau  so  haben  die  eben 
dargestellten  Ideen  sich  wahrend  des  15*  Jahrhunderts  tmd  am  Beginn 
des  16.  der  Ermutigung  oder  doch  der  stiUschweigenden  Toleranz  der 
.Papste,  Kardinale  und  Bischofe  zu  erfreuen  gehabt,  welche  dann  von 
diesen  Ideen  bedroht  wurden« 

Luther  kam. 

Es  gibt  in  der  Menschheit  nicht  nur  eine  Kontinuitat  der  fortschrei- 
tenden  Wissenschaft,  sondem  auch  eine  solche  der  religios-moralischen 
Entwicklung.  Wie  sich  ein  Mensch  fortschreitend  im  Zusammenhang  seU 

*  In  Neanders  merkwiirdigem  Buch  iiber  Thamer  (1842)  S.  35.  Vgl.  die  Stellen 
iiber  die  Autonomie  des  Gewissens  auch  der  Schrift  gegeniiber,  S.  24:  ^das  Gevrissen 
die  geoffenbarte  Gottheit  selber",  S.  28:  ,,dasselbe  ist  der  innere  Christus  oder  das  leben* 

Wort". 
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ner  Lebenserfahrungen  auslebt,  so  auch  das  Menschengeschlecht  selber. 

fUnd  zwar  sind  die  grofien  Veranderungen  im  sittlichen  Leben  stets  mit 
denen  des  religiosen  verbunden.  Die  Geschichte  spricht  nirgend  bisher 
fur  das  Ideal  der  religionslosen  MoraL  Neue  aktive  Willenskrafte  sind, 
soweit  wir  sehen,  immer  in  Verbindung  mit  den  Ideen  uber  das  Unsicht- 

'  bare  entstanden.  £s  entspringt  nun  aber  das  fruchtbare  Neue  auf  diesem 
Gebiet  immer  im  geschichtlichen  Zusammenhang  selber,  auf  der  Grund- 
lage  der  Religfiositat  einer  ablaufenden  Epoche,  wie  ein  Lebenszustand 
aus  einemfiruherenhervorgeht  Denn  nur  indem  dem  echt  religiosen  Men* 
schen  eben  aus  dem  innigsten,  tiefsten  religios- sittlichen  Erfahren  im 
vorhandenen  Verbande  auf  Ghrund  der  veranderten  BewuBtseinslage  ein 
Ungenuge  entsteht,  ist  Anstofi  und  Richtung  for  das  Neue  gegeben.  So 
ist  es  auch  in  Luther  gewesen.  Er  woUte  den  Katholizismus  reformieren: 
er  wollte  das  Evangelium  emeuem.  Wie  wir  heute  das  alteste  Christen- 
tum  kennen,  geht  sein  und  seiner  Genossen  moralischer  Beg^rifF  des  Men- 
schen  einen  entscheidenden  Schritt  weiter  auf  der  Bahn  der  religios-sitt- 
lichen  Entwicklung  auch  uber  das  alteste  Christentum  hinaus.  Aus  dem 
traditionell  bedingten  und  belasteten  Bestand  seiner  Ideen  dies  Neue 
auszusondem  und  auszusprechen,  ist  die  Aufgabe. 

Luther  hat  in  sich  alle  Motive  der  Opposition  gesammelt  Eine  aufier- 
ordentliche  Gabe  trat  bei  ihm  hervor,  die  Bedurfoisse  der  21eit  nachzu- 
fuhlen  und  ihre  lebendigen  Gedanken  zu  vereinigen.  Zugleich  besaB  er 
doch  in  seinem  religiosen  Genie  eine  einsame  und  einseitige  Kraft,  wel- 
che  die  21eitgenossen  wie  mit  einer  hohem  ihnen  fremden  Gewalt  ein 
Stuck  Weges  oder  ganz  nach  sich  zog.  Er  war  zum  Handehi  und  zum 
Herrschen  geboren*  In  seiner  Person  lag  etwas  Selbstherrliches,  Souve- 
ranes.  Seine  Invektiven  gegen  den  Herzog  G^org  als  den  Apostel  des 
Teufels,  gegen  den  Konig  von  England  als  den  Hanswurst,  dessen  Schrift 
gegen  den  Protestantismus  er  mit  dem  Schimpfe^  einer  zomigen  ofifent- 
lichen  Dime  verglich,  der  wilde  Humor  in  der  Schrift  uber  die  Bulle 
vom  Abendfiressen  des  Allerheiligsten  Herm,  des  Papstes,  sind  der  Aus- 
druck  des  Machtgefuhls  eines  fiirchtlosen  Menschen.  Er  tr5stet  einmal 
Melanchthon  in  dessen  Anfechtungen  damit:  was  denn  der  Teufel  mehr 
tun  konne,  als  ihn  erwurgen?  Schon  1516  finden  wir  den  Aug^tiner- 
monch  umdrang^  von  Geschaften:  zwei  Schreiber  konnte  er  allein  fELr 
seine  Briefe  gebrauchen.  Seine  damonischen  Augen,  die  dem  Legaten 
Cajetan  schon  an  dem  Jungling  so  unheimlich  waren,  durchdrangen  alle 
Wirklichkeiten  dieser  deiitschen  Welt  Und  seine  tapfere  Energie,  sein 
Verstandnis  der  Wirklichkeit,  seine  Herrschaft  uber  sie  beruhte  auf  dem 
bestandig  ihm  bewufiten  Zusammenhang  mit  der  unsichtbaren  Welt  Mo- 
gen  wir  mit  der  Stoa  oder  Luther,  mit  Kant  oder  Carlyle  fuhlen:  hier 
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ist  der  einzige  Fond  heroischeo  Handelns,  und  Voltaires  ohne  Zahl  wur» 
den  es  nur  zur  Unterwerfung  der  Klugen  nnter  die  Herrschaft  der  rohen 
Kraft  bringen.  Ihm  war  eine  einfache  Seele  gegeben,  bei  allexn  uber* 
spradelnden  schaffenden  Vermogen  und  allem  genialen  Reichtum  des 
Gemutes.  In  seinem  Glauben  waltet  das  den  Willensxnenschen  Eigene, 
das  von  Person  zu  Person  geht  Aus  dieser  einfachen  und  doch  so  rei- 
chen  Natur  heraus  vollbrachte  er  die  Reduktion  des  kirchlichen  Wustes, 
erfaAte  die  Ganzheit  des  Menschen  im  Glauben,  rifi  die  Nation  von  Rom 
los  und  blieb  dem  grofiten  Teil  derselben  selbst  dann  noch  verstandlich 
und  nahe,  als  die  harte  Einseitigkeit  seiner  AufFassung  des  religios-sitt- 
lichen  Prozesses  immer  mehr  sichtbar  wurde.  Er  beherrschte  die  Men- 
schen seiner  Zeit,  well  sie  ihr  potenziertes  Selbst  in  ihm  zu  erkennen 
glaubten.  Als  der  Befreier  der  personUchen  Religiositat  von  dem  romi- 
schen  Priesterregiment  in  einem  Kampf  auf  Leben  und  Tod  hat  er  die 
Besten  seiner  2^it  an  sich  gezogen*  Luther  die  BuUe  verbrennend,  dann 
in  Worms,  auf  der  Wartburg:  das  ist  der  Luther,  den  die  Nation  lieben 
wirdy  wenn  die  personliche  Auspragung  der  Religiositat,  die  ihm  hierzu 
den  heroischen  Willen  gab,  langst  anderen  Formen  des  Glaubens  Platz 
gemacht  haben  wird.  Neben  ihm  Zwingli  auf  der  Klanzel  des  Zuricher 
Miinsters  und  auf  dem  Schlachtfeld  von  Kappeln. 

Es  soil  also  das  ausgesprochen  werden,  was  Luther  ruckwarts  mit 
der  deutschen  Mystik,  vorwarts  mit  unserem  transzendentalen  Idealismus 
verbindet  und  wodurch  er  zugleich  den  Zeitgenossen  der  Emeuerer  der 
Gesellschaft  auf  den  tiefsten  religios-moralischen  Grundlagen  war.  In 
den  drei  grofien  Schriften  von  1520  ist  es  enthalten:  Von  der  Freiheit 
eines  Christenmenschen;  Sermon  von  guten  Werken;  An  den  christlichen 
Adel  deutscher  Nation  von  des  christlichen  Standes  Besserung.  Doch 
mufi  es  aus  diesen  Werken  ausgesondert  werden;  denn  es  ist  in  ihnen 
mit  Bestandteilen  harterer  imd  groberer  Art,  dem  iiberlieferten  Dogma 
und  der  Sunden-  und  Rechtfertigungslehre  vermischt  Von  diesen  Be- 
standteilen mufi  zunachst  die  Rede  sein. 

Es  ist  eines  der  Gesetze  der  Religionsgeschichte,  dafi  der  mensch- 
liche  Glaube  in  der  historischen  Kontinuitat  imd  in  dem  religiosen  Ge« 
meinschaftsverbande  allein  krafti^es  Leben  und  Fortentwicklung  hat  Lu- 
thers  kirchenbildende  Macht  lag  eben  darin,  dafi  seine  Reform  diesem 
Gesetz  entsprach.  Wenn  das  erste  Edikt  des  Justinianischen  Kodex,  durch 
welches  der  Ertrag  der  dogmenbildenden  Konzilien  bis  zu  dem  von  Ni- 
caa  festgelegt  wurde,  noch  zu  Luthers  Zeit  die  Basis  des  ofiFentlichen 
Rechts  bildete,  so  hat  Luther  auf  diesem  Rechtsboden  gestanden,  und 
auch  der  innerlich  freiere  Zwingli  hat  in  dem  Marburger  Gesprach  sich 
auf  diesen  Boden  gestellt  Das  Ruckenmark  der  mittelalterlichen  Kirche 
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war  der  Augnstinismus.  Die  Umformung  desselben,  wie  sie  der  Augu- 
stinermdnch  aus  dem  Bedurfois  von  Innerlichkeit,  Selbstandigkeit  und 
Sicherheit  des  Glaubens  vollzog,  anderte  Form  und  Begrundung  der 
in  Nicaa  abgeschlossenen  Dogmen  vermittels  der  Anderung  in  der  Lehre 
von  der  Aneignung  des  Heils.  Die  Justifikation,  welche  der  mittelalter- 
liche  Mensch  an  sich  erfuhr,  war  ein  objektiver  aus  der  transzendenten 
Welt  durch  die  Menschwerdung  in  den  Kanalen  der  kirchlichen  Institute^ 
Priesterweihe,  Sakramente,  Beichte  und  Werke  auf  die  Glaubigen  her- 
abfliefiender  Strom  von  Kraften,  ein  ubersinnlich  regimentaler  Vor- 
gang.  Die  Rechtfertigung  durch  den  Glauben,  die  Luther  erlebte,  war 
die  personliche  Erfahrung  des  in  der  Kontinuitat  der  christlichen  Ge- 
meinschaft  stehenden  Glaubigen,  welcher  die  Zuversicht  zu  der  Gmade 
Gottes  aus  der  durch  die  personliche  Gnadenwahl  herbeigefuhrten  An- 
eignung der  Leistung  Christi  im  personlichen  Glaubensvorgang 
erfuhr.  Mufite  hiemach  eine  Veranderung  in  der  Bewufitseinsstellung 
zum  Dogma  und  in  der  Begrundung  des  Glaubens  an  dasselbe  eintreten^ 
so  beruhrte  dieselbe  doch  die  Materie  des  altchristlichen 
Dogma  nicht 

Der  Glaubensgehalt  Luthers,  sofem  er  sich  in  den  Begriffen  von 
Sunde  und  Gnade,  Rechtfertigung  und  Versohnimg  durch  den  Opfertod 
Christi,  Sakrament  imd  kirchlichem  Zusammenhang  der  Glaubigen  aus- 
einanderlegt,  ist  neuerdings  seit  Ritschls  bedeutender  Darstellung  schax- 
fer  als  fruher  dargelegt  worden,  und  so  darf  hier  auf  diese  Darstellungen, 
besonders  auf  die  meisterhafte  von  Hamack,  verwiesen  werden.^  £s  un- 
terliegt  keinem  Zweifel,  dafi  in  Luther  wie  in  Zwingli  die  Energie  des 
moralischen  Urteils,  das  sichere  Bewufitsein  vom  Zusammenhang  des 
Menschen  durch  sein  Gewissen  mit  einem  hochsten  Richter,  die  froh- 
liche  Zuversicht,  vor  ihm  gerechtfertigt,  als  sein  Werkzeug  in  der  Welt 
wirken  zu  durfen,  einen  tieferen  Ausdruck  als  vorher  jemals  gefunden 
haben.  Gerade  dieser  mit  der  grofien  Tradition  der  Elirche  einige  Glau- 
bensinhalt  gab  den  Reformatoren  die  heroische  Kraft,  Apparat  imd  Diszi- 
plin  der  Kurie  abzuschutteln  und  kirchenbildend  zu  wirken.  Aber 
zugleich  mufi  es  doch  dabei  bleiben:  dieser  Zusammenhang  religioser 
Begriffe  ist  nicht  der  Ausgang  des  Dogma,  das  ,^£nde  des  alten  dogma^ 
tischen  Christentums^  (wenn  man  nur  unter  diesem  nicht  ein  in  wissen- 
schaftlicher  Beweisfuhrung  verknupftes  System  versteht),  sondem  hat 
dieses  uberall  zu  seiner  notwendigen  Voraussetzung.  £r  steht 

^  Ritschl,  christliche  Lehre  von  der  Rechtfertigung  Pi26ff.  Herrmann,  Verkehr 
des  Christen  mit  Gott,  1886.  Hamack,  Dogmengeschichte  III  700  if.  Hiermit  sind  aber 
dann  die  eine  andre  Auffassung  vertretenden  Darstellungen  von  Lonmiatzsch  (Luthers 
Lehre  vom  ethisch-rdigidsen  Standpunkte  aus,  1879)  und  Kdstlin  zu  vergleichen« 
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und  fallt  selbst  mit  dem  Dogma.  Ja  sogar  das  monchischey  franziskanische 
religiose  Ideal  mufi  als  die  Voraussetzung  fur  die  Lehre  von  der  Sunde 
und  von  dem  Unvennogen  zum  Gnten  angesehen  werden.^  In  dem  Mafie, 
in  welchem  die  Erbsiindenlehre  von  dieser  dualistisch  motivierten  Unter- 
lage  losgelost  wurde,  muBte  sie  zu  einer  ganz  unhaltbaren  Darstellung 
der  Erfahrungen  uber  die  Menschennatur  greifen.  Denn  Luthers  Lehre 
von  Christus  und  der  Rechtfertigung  durch  ihn  macht  allerdings  Christi 
yyAmt  und  Werk,  so  er  auf  sich  genommen  hat^^  zum  Kern  des  Dogma 
gegenuber  den  metaphysischen  Wesensbestimmungen.  Aber  eben  hier- 
durch  wird  der  OpferbegriflF,  dieser  dem  sittlichen  Gefuhl  harteste  Teil 
des  ganzen  Dogma,  noch  entschiedener  in  den  Vordergrund  gestellt  Die 
Einschrankung  der  zeitlichen  und  ewigen  Seligkeit  auf  die  durch  den 
Opfertod  vermittels  des  Glaubens  Gerechtfertigten  imd  Versohnten,  ein 
Dogma,  das  wohl  machtvoller  und  verhangnisvoller  in  das  Fuhlen  der 
Menschen  eingreifb  als  jedes  metaphysisch  geartete,  wird  einseitiger  als 
je  vorher  bei  Luther  festgehalten.  Und  die  notwendige  dogmatisch-meta^ 
physisdie  Voraussetzung  dieser  ganzen  Lehre  liegt  ja  doch  in  der  aus 
dem  sundigen  Zusammenhang  der  ganzen  Menschheit  losgelosten  Natur 
ChristL  Endlich  bewahrte  Luthers  Abendmahlslehre  die  ganze  metaphy- 
siMhe  Dogmatik  der  Gottmenschheit  in  sich.  AUe  diese  dogmatischen 
Voraussetzungen  sind  allerdings  in  den  Dienst  einer  gemutsmachtigen 
Zuversicht  des  Glaubens  gestellt;  sie  werden  hierdurch  Teile  einer  ein- 
zigen  lebendigen  Erfahrung;  sie  werden  der  Vemunftreflexion  entzogen. 
Aber  sie  bestehen  fort;  die  Rechtfertigungslehre  selbst  existiert 
nur  so  lange,  als  diese  ihre  dogmatischen  Voraussetzungen 
gelten. 

Nim  aber  wenden  wir  \xn&  zu  dem  Neuen  in  Luther  und  Zwingli,  das 
uber  deren  Paulinismus  und  Augustinismus  hinausreicht;  das  innere  Fort- 
schreiten  der  Fassung  und  Begrundung  unsrer  hoheren  Oberzeugungen 
suchen  wir  zu  ergreifen. 

Das  griechische  Christentum  war  in  der  Bildlichkeit  anschaulichen 
Denkens  verblieben.  Sein  intelligibler,  transzendenter  Kosmos  war  das 
Gegenbild  des  anschaulich  gegebenen  Kosmos.  Seine  Transzendenz  uber- 

^  Anders  Hamack  a.  a.  O.  713.  Doch  nach  Conf.  August.  Art.  a  besteht  das  peo 
catum  originale  keineswegs  einfach  in  dem  Unvermdgen,  Gott  zu  vertrauen,  sondem 
gletchwcrtig  in  dem:  'quod  omnes  homines  nascantur  sine  metu  Dei'  und  'cum  con- 
cupiscentia*.  Auch  ist  nicht  der  Zusammenhang  mit  der  Geschlechtslust  au^gehoben, 
sondem  die  Apologie  hebt  ausdriicklich  aus  der  deutschen  Konfession  hervor  das:  ,,in 
Sonden  empfiangen  und  geboren,  das  ist  von  Mutterleib  an  voll  bdser  Lust'^  uberhaupt 
die  Bedeutung  der  concupiscentia.  Hiennit  ist  ja  doch  auch  schliefilich  Luthers  Ansicht 
von  der  Ehe  in  Oberdnstimmung.  Das  wahre  Lebensideal  hat  im  Gegensatz  hierzu  die 
M6glichkdt  einer  ethischen  Gestaltung  des  Trieblebens  zur  Voraussetzung* 
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schritt  nirgend  das  anschauliche  Denken.  £s  lebte  in  dem  ubersinnlichea 
Schauspiel  der  Trinitat,  der  ewigen  Zeugung  und  einer  Welt  von  gott* 
lichen  Kraften.  Das  romische  Christentum  war  regimental.  Der  romische 
Geist  konnte  den  religiosen  Prozefi  nur  als  an  ein  neues  geistliches  Im- 
perium  gebunden  denken.  Das  hohere  Leben  flofi  von  Gott  her  nur  in 
der  von  diesem  Gottesstaat  geregelten  Ordnung  und  Disziplin  auf  die 
Christen  nieder.  Die  Fides  implicita  war  der  Gehorsam  von  Untertanen. 
Erst  bei  den  nordischen  Volkem  tritt  der  religiose  Prozefi  in  die  Unsicht- 
barkeit  £r  erfafit  seine  vollige  Verschiedenheit  von  den  anschaulichen 
Denkvorgangen,  wie  sie  in  den  Formeln  und  Beweisen  des  griechischen 
Dogma  wirksam  sind,  und  er  lost  sich  von  dem  aufieren  Apparat  von  Mit- 
teln,  Disziplin  und  Werken  in  einem  Gehorsam  heischenden  g^istlichen 
Imperium  los,  wie  dieser  von  dem  romischen  Herrschergeiste  gescha£Fen 
worden  war.  Indem  Luther  dies  vollbringt,  schliefit  in  ihm  vollends  die 
tiefste  Bewegung  des  Mittelalters,  das  franziskanische  Christentum  und 
die  Mystik  ab,  und  zugleich  beginnt  in  ihm  der  moderne  Idealis- 
mus. .  In  der  franziskanischen  und  mystischen  Bewegung  hatte  sich  die 
ganzliche  Losl5sung  des  religiosen  Vorganges  von  allem  egoistischen  In- 
teresse  des  Menschen  vollzogen.  £s  mufite  einmal  diese  tief  wahre,  ob- 
wohl  nur  die  eine  Seite  des  religios-sittlichen  Prozesses  enthaltende  Gre^ 
mutsverfassung  bis  in  ihre  letzten  Konsequenzen  enwickelt  werden.  Lu- 
ther^  eines  Bergmanns  Sohn,  in  nordischen  Bergen,  ein  Monch  in  Nebeln, 
Schnee  und  Unbildlichkeit  der  Natur,  ohne  einen  Schimmer  von  Kunst 
in  seiner  Seele,  auch  ohne  ein  starkeres  Bedurfiois  nach  Wissenschaft, 
nichts  als  Unsichtbarkeit  alles  Hoheren  um  sich,  Unbildlichkeit  hoherer 
Klrafte  und  Kxaftverhaltnisse:  Er  erst  hat  den  religiosen  Prozefi  ganz 
losgelost  von  der  Bildlichkeit  des  dogmatischens  Denkens  und  der  regi- 
mentalen  Aufierlichkeit  der  Kirche. 

Leben  ist  ihm  das  Erste.  Aus  dem  Leben,  aus  den  in  ihm  gegebe- 
nen  sittlich- religiosen  Erfahrungen  stammt  ihm  alles  Wissen  uber 
unser  Verbal tnis  zum  Unsichtbaren  imd  bleibt  daran  gebunden.  Und 
so  tritt  das  intellektuelle  Band  des  Kosmos,  das  die  Vemunftwesen  an 
die  Weltvemunft  bindet,  zuruck  hinter  den  mo ralischen  Zusammenhang. 

Und  blieb  auch  Luther  ablehnend  gegeniiber  dem  religios  universal 
listischen  Theismus,  unter  der  Deckxmg  seiner  nominalistischen  Voraus- 
setzungen:  um  so  entschiedener  ergriff  der  Voranschreitende  das  Lebens- 
ideal  der  Zeit:  uberall  umgab  es  ihn:  er  erfafite  es  im  hochsten  Sinne: 
der  innere  Glaubensvorgang  hat  seinen  Ausdruck  und  seine  Wirkungs- 
sphare  in^der  Gestaltung  der  ganzen  aufiem  Ordnung  der  GesellschafL 
Wie  schrumpfte  ihm  spater  dies  Ideal  eia! 

Von  4ieser  Position  aus  entwickelt  der  im  Oktober  1520  deutsch 
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und  lateinisch  veroffentlichte  Traktat  von  der  Freiheit  eines  Chri-  -^ 
stenmeo^Qheitdie  Suxmne  eines  christUchen  Lebens,  d.h.  den  religiosen 
Frozefi,  wie  er  Luthers  Christentum  damals  ausmacht  Der  Mensch  ist  in 
dem  religios-moralischen  Prozefi  als  dem  Mittelpunkt  seines  Seelenlebens 
freL  Mit  stoischer  Energie  erklart  Luther  von  der  Gefangenscheift  des 
LeibeSy  der  Krankheit  und  dem  Schmerz:  keines  ,,dieser  Dinge  reiche 
bis  an  die  Seele,  sie  zu  befreien  oder  zu  fangen^.  Und  mit  dem  Idealise 
mus  eines  Carlyle  oder  Fichte  bezeichnet  er  heilige  Kleider,  heilige  Orte, 
Umgang  mit  heiligen  Dingen  als  ganzlich  gleichgultig.^  Der  religiSse 
PtozeA  ist  in  seinem  Kern  ein  Unsichtbares,  dem  Verstande  ganz  Unzu- 
gangliches:  der  Glaube.'  Die  Gegenwart  des  gottUchen  Wortes  in  der 
glaubigen  Seele  ist  eine  unzerlegbare  Erfahrung,  deren  Kennzeichen 
die  Zuversicht  auf  Gt)tt  ist  „Allein  das  Wort  und  Glaube  regieren  in 
der  Seele.  Wie  das  Wort  ist,  so  wird  auch  die  Seele  von  ihm:  gleidi  als 
das  Eisen  wird  glutrot,  wie  das  Feuer,  aus  der  Vereinigung  mit  dem_ 
Feuen*  Dieser  wirksamste,  sprachgewaltigste  Schriftsteller  unsrer  Nation 
trug  nun  aber  zugleich  einen  Dichter  in  sich.  Mit  einer  einzigen  Kxaft 
der  Innigkeit  und  der  herzlichen  Poesie  kleidet  er  seine  christliche  Er- 
fahrung  in  Symbole.  ,Jst  nun  das  nicht  eine  frohliche  Wirtsdiaft,  da  der 
reiche,  edle,  fromme  Brautigam  Christus  die  arme  verachtete  bose  Seele 
zur  Ehe  nimmt?^^  »|Wer  mag  nun  ausdenken  die  Ehre  und  Hohe  eines 
Christenmenschen?  Durch  sein  Konigreich  ist  er  aller  Dinge  machtig, 
t^urch  sein  Priestertum  ist  er  Gottes  machtig.^'  In  diesem  Vorgang  ist 
zunachst  jenes  harte  Verhaltnis  def  Erbsunde  zu  der  Rechtfertigung  vor 
Gott  durch  den  Glauben  vermittels  des  Blutes  Christi  enthalten,  welches 
Luther  in  Paulus  und  dem  Augustinismus  um  sich  vorfand  und  seinem 
groBen  Grundgedanken  von  der  Selbstherrlichkeit  der  glaubigen  Person 
unterordnete.  Es  ist  aber  in  ihm  zugleich  auch  der  tiefere  und  ursprung- 
lichere  Begriff  einer  Formierung  der  Seele  nach  Gott  enthalten,  der  ^ 
aus  den  Evangelien  und  der  Mystik  stammt*  Hieraus  ergibt  sich  das 
Verhaltnis  von  Glaube  imd  Werk.  ^i^ie  die  Baume  mussen  eher  sein 
denn  die  Fruchte,  und  die  Fruchte  machen  nicht  die  Baume  weder  gut 

*  Freiheit  J  3—4. 

*  Die  Funktion  des  Geistes  ist:  „unbegreif liche ,  ewige,  unsichtbare  Dinge  zu  er- 
fassen*'.  Magnifikat  1521.  —  Im  Verhaltnis  zum  Glauben  kann  nach  dem  ,,Seraion" 
auch  die  Liebe  als  das  Erste  gefaBt  wefden.  „Denn  ich  m6chte  Gott  nicht  trauen,  wenn 
ich  nicht  gedachte,  er  wolle  mir  giinstig  und  hold  sein,  dadurch  ich  ihm  wieder  hold 
und  beweget  werde,  ihm  henlich  zu  trauen." 

*  J  10.  *  J  12.  *  J  16. 

*  S  6  und  im  lateinischen  Text,  Opp.  I  23$.  Vgi.  in  bezug  auf  die  Vemeinung 
des  einzehien  zeitlichen  Vorgangs,  welche  an  die  Fassung  Kants  eiinnert,  die  andre 
Stelle,  Opp.  11  327. 
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noch  bose,  sondem  die  Baume  machen  die  Fruchte,  also  mufi  der  Mensch 
in  der  Person  zuvor  fromm  oder  bose  sein,  ehe  er  gnte  oder  bose  Werke 
tut*'^  y^so  fliefiet  aus  dem  Glauben  die  Liebe  und  Lust  zu  Gott,  und 
aus  der  Liebe  ein  freies,  wiUiges,  frohliches  Leben,  dem  Nachsten  zu 
dienen  umsonsf ' 

Die  nachste  Konsequenz  dieser  Lehre  von  dem  g-anz  unsichtbaren 
und  innerlichen  Vorgang  des  Glaubens  ist  die  konigliche  Freiheit  des 
Christenmenschen  und  das  allgemeine  Priestertum.  Diese  Freiheit  ist 
nicht  nur  die  aufiere  von  der  kirchRchen  DiszipUn,  sondem  auch  die 
inner e  von  der  ganzen  Macht  der  Welt:  ubereinstimmend  mit  dem  stoi- 
schen  BegrifF  von  der  Freiheit  i^in  Christenmensch  wird  durch  den 
Glauben  so  hoch  erhaben  uber  alle  Dinge,  daB  er  derselben  Herr  wird 
geistlichy  denn  es  kann  ihm  kein  Ding  schaden  zur  Seligkeit  Ja  es  mufi 
ihm  alles  untertan  sein  und  heUen  zur  Seligkeit^  Die  Freiheit  des  ,,inner- 
lichen  Menschen^  und  seine  Herrschaft  fiber  alle  Dinge  besteht  darin, 
dafi  jedes  Ding  ihm  zum  Gut  wird  und  er  doch  keines  bedarf.*  Die 
Christen  sind  sonach  alle  durch  ihren  Glauben  independent.  Das  Prie- 
stertum ist  allgemein.  Das  geistliche  Amt  ist  nur  ein  Amt,  ein  Dienst^ 
eine  ,»Scha£fnerei'S  und  die  »,weltlichey  aufierlichei  prachtigei  fiirchtbare 
HerrschafV'i  welche  daraus  geworden  ist,  mufi  verworfen  werden> 

Der  Sermon  von  den  guten  Werken  wird  von  Luther  selbst  als 
zusammengehorig  mit  dem  von  der  Freiheit  angesehen.^  Das  Verhaltnis 
des  Glaubens  zu  den  guten  Werken  wird  in  diesem  Sermon  als  das  der 
Gesundheit  des  ganzen  Leibes  zu  dem  Wirken  der  einzelnen  Gliedmafien 
dargestellt  »^Das  Leben  ruhet  ninuner.*'  Die  Menschennatur  ist  immer 
Aktion:  so  mufi  bestandig  aus  dem  Glauben  das  Werk  hervorgehen.* 
Die  Werke  entspringen  aber  von  selber  aus  dem  Inhalt  des  Glaubens, 
da  der  Glaubige  in  diesem  ^Christum  in  sich  bildet^.^  Das  Werk 
des  Glaubens  allein  reicht  bis  zu  Gott^  Und  hier  tritt  uns  nun  das  ge- 
staltende  Prinzip  der  sozialen  Moral  Luthers  enl^egen.  Aus  dem 
Glauben  folgt  als  dessen  Aufierung  ^^das  Werk  Gottes  wirken  in 
der  Welt^.  Grott  „will  mit  und  durch  uns  sein  Werk  wirken'^.*  Und  nun 
entwickelt  Luther  aus  dem  Reichtum  seiner  innem  Erfahrung,  anschlie- 
fiend  an  die  zehn  Gebote,  das  gestaltende  Wirken  des  Glaubigen  in  der 
Welt  Luthers  Macht  uber  die  Deutschen  beruhte  auf  den  lebendigen 
Kraften  von  Umgestaltung  der  vorhandenen  Gesellschaft,  welche  aus 
seiner  neuen  Art  das  Christentum  aufzufassen  erwachsen  sind.  In  einer 


*  $  23.  M  27.  •  $  15.  *  $  17. 

*  Brief  an  den  Freiherm  von  Schwarzenberg  1522. 

*  W.  Erl.  A.  Bd.  30  S.  ao6,  207. 

»  Ebd.  S.  212.  •  Ebd.  S.  213.  •  Ebd.  S.  227. 
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willensmachtigeny  erfinderischeiiy  tiefsinnigen  Greneration,  welche  imter 
neuen  Bedingungen  stand  iind  diesen  gemafi  die  abgelebten  Ordnun- 
gen  der  Kritik  des  gesunden  Verstands  unterwarf  tind  die  Ver- 
fassung  des  Reiches  endlich  ordnen  woUte,  stand  er  alien  voran«  Zumal 
seine  ftirchtlose  Stelliing  zu  den  herrschenden  Gewalten  gewann  ihm, 
mefar  als  irgend  etwas^alle  Besseren.  „Es  ist  leicht  zu  fechten  wider  das 
Unrecht,  das  Papsten,  Kooigen,  Fursten,  Bischofen  nnd  andem  grofien 
Hansen  widerfahrt  Hier  will  ein  jedennann  der  frommste  sein.^  „Wo 
aber  einem  armen  und  geringen  Menschen  etwas  widerfahret,  da  findet 
das  falsche  Auge  nicht  viel  Geniefi,  siehet  aber  wohl  die  Ungunst  der 
Gewaltigen;  darum  lafit  er  den  Armen  wohl  ungeholfen  bleiben.^  i,Siehe 
das  ware  wohl  viel  guter  Werke  vorhanden.  Denn  das  mehrere  Teil 
der  Gewaltigen,  Reichen  und  Freunden  tun  unrecht*  und  treiben  Ge- 
watt  wider  die  Armen »  Geringen  und  Widerparten;  und  je  grofier,  je 
arger.**^ 

Hier  greift  nun  aber  wie  ein  neuer  Ring  in  einer  Kette  in  den  Zu» 
sammenhang  die  praktisch  machtigste  Schrift  Luthers  ein.  An  den  du^ist- 
lichen  Adel  deutscher  Nation,  von  des  christlichen  Standes  Besse- 
rungi  1520.  Sie  handelt  von  dem  Trager  der  Umg^taltung  der  deut- 
schen  Gesellschait  und  von  den  Hauptmaflregeln  fur  eine  solche  Umge* 
staltnng.  Der  Trager  eines  soadalen  'Wlrkens,  wie  es  aus  der  vertieften 
religiosen  Sittlichkeit  sich  ergibt,  ist  in  der  politbchen  Organisation  der 
Gesellschaft  gegeben.  Der  „innere  Mensch^  die  Unsichtbarkeit  des  re- 
ligiosen Prozesses  in  ihm,  seine  Freiheit  enthalten  in  sich  keine  Verhalt- 
nisse  von  G^walt  und  G^horsam  in  einem  kirchlichen  Ganzen:  nur  der 
politische  Verband  ermoglicht  die  Organisation  des  sozialen  Wirkens. 
So  wird  dieser  Verband  zum  Sitz  alles  Wirkens  fur  das  Werk  Gottes  in 
der  Welt  Die  Sphare  der  Werke  des  Glaubens  ist  die  weltliche 
Gesellschaft  und  deren  Ordnung.  Mit  diesem  Satz  ist  erst  die  vol- 
lige  Auflosung  jedes  G^dankens  von  kirchlicher  Werktat^keit  erreicht. 
In  ihm  gelangt  der  h^arte  Kampf  Luthers  gegen  die  ^Offizialbuben* 
gegen  „die  heiligen  Gleisner^S  g^^Q  Pomp,  Macht  und  Menge  der  guten 
Werke,  gegen  all  die  „heiligen  Kleider^  erst  zum  Abschlufi.  In  ihm  tritt 
einer  der  grofiten  organisatorischen  Gedanken,  die  je  ein  Mensch  hatte» 
in  die  Geschichte.  DaB  es  doch  Luther  nicht  gelang,  ihn  in  seiner  Rein- 
heit  durchzufuhrenl  Der  mittelalterlichen  Lehre  von  den  beiden  Rei- 
chen, dem  weltlichen  und  geistlichen,  tritt  nun  der  reformatorische  Satz 
gegenuber:  „Christus  hat  nicht  zwei  noch  zweierlei  Art  Korper,  einen 
weltlich,  den  andem  geistlich.  Ein  Haupt  ist  er,  und  Einen  Korper  hat 


»  W.  Eri.  A.  Bd.  20  S.  225. 
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er/'^  Die  weltliche  Gewalt  ist  „gleich  mit  uns  getauft'S  dLK  sie  wird 
ebenfalls  von  christlichen  Personen  geubt,  sie  ist  sonach  ebenfalls  y,geist- 
lichen  Standes".  Da  sie  nun  nach  gottlicher  Anordnung  rait  Zwang  aus- 
gestattet  ist,  so  erhalt  durch  sie  die  christliche  Gesellschaft  des  deut- 
schen  Volkes  ihre  Organisation.  Diese  umfaBt  alle  sozialen  Tatigkeiten. 
^Schuster,  Schmiedi  Bauer  hat  jeglicher  seines  Handwerks  Amt  und 
Werk,  mit  diesem  soil  jeder  dem  andem  niitzlich  und  dienstlich  seixii  in 
einer  Gemeinde  ist  also  vielerlei  Werk  gerichtet,  Leib  und  Seele  zu 
fordem:  wie  die  Gliedmafien  des  Korpers  alle  eins  dem  andem  die- 
nen.^ '  Eben  solches  Amt  und  Werk  fur  das  Ganze  vollbringen  nun  auch 
die  zu  kirchlichen  Leistungen  Beauftragten,  vom  Bettelmonch  bis  zum 
Papst  Und  die  Staatsgewalt  beherrscht  gleichmafiig  alle  Amter  und 
alles  Wirken.  „So  soil  man  ihr  Amt  lassen  frei  gehen,  ungehindert,  durch 
den  ganzen  Korper  der  Christenheif  Indem  sie  nun  aber  von  den  neuen 
Ideen  erfullt  ist,  welche  doch  mit  der  ganzen  Veranderung  des  europai- 
schen  G^istes  in  Zusammenhang  stehen,  mufi  sie  der  Trager  und  das 
Organ  von  Reformen  auf  kirchlichem  wie  weltlichem  Gebiete  werden. 
Im  Namen  des  neuen  christlichen  Geistes  fordert  Luther  eine 
Umgestaltung  der  deutschen  Gesellschaft  in  ihren  weltlichen  und 
kirchlichen  Ordnungen.  Dies  war  die  Zeit,  in  welcher  die  Worte  dieses 
deutschesten  Menschen  bald  in  jeder  deutschen  Brust  nachklangen,  und 
alles,  was  die  Nation  vom  Reiche  und  seinem  Regiment  ersehnte,  mit 
Luthers  Reform  im  Einverstandnis  erschien.  Papstgewalt,  Kardinale, 
geistliches  Recht,  Annaten,  Kaufgelder  fur  das  Pallium  werden  von 
Luther  verurteilt;  uberhaupt  die  Abfuhrung  von  so  viel  deutschem  G«ld 
nach  Rom;  wer  aus  Rom  kommt,  eine  dotierte  Stelle  sich  ubertragen 
zu  lassen,  sollte  ins  Wasser  geworfen  werden;  keine  Bestatigung  eines 
geistlichen  Amtes  darf  aus  Rom  eingeholt  werden ;  der  Papst  soil  nur  in 
Glaubenssachen  Aufsicht  uber  die  Bischofe  fiihren;  uberall  mufite  die 
schar&te  Kontrolle  der  Finanzgewalt  der  Kurie  stattfinden.  Im  Kloster  zu 
bleiben  oder  es  zu  verlassen,  sei  in  jedes  Monches  Belieben,  zu  heiraten 
in  dem  jedes  Priesters.  Auf  weltlichem  Gebiete  fordert  Luther  Gesetze 
gegen  den  Kleiderluxus,  gegen  die  massenhafte  Einfiihrung  auslandi- 
scher  Spezereien,  den  Zinskauf,  die  gprofien  Handelsgesellschaften,  das 
alte  deutsche  Laster  unmafiigen  Fressens  und  Saufens,  die  Frauenhauser: 
dann  allgemeine  Sorge  fur  den  Jugendunterricht  Er  verweist  auf  seine 
Worte  uber  das  G^richtswesen  im  Sermon:  die  Spinnwebe  fahen  wohl 
die  kleinen  Fliegen,  aber  die  Muhlsteine  fallen  durchhin.    Neben  dem 


^  An  den  Add,  in  der  ^Niedeiiegung  der  ersten  Papiermauer",  am  Anfang. 
'  Ebd.,  verkiirzt. 
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Krieg  erschienen  ihm  dort  als  das  g^oJBte  Cbel  die  bosen  Bestien,  als 
Lowen,  WSlfe,  Schlangen,  Drachen,  das  sind  die  bosen  Regenten* 

Dies  wiTfixiJLuthers  Ideen  von  1520.  Ein  neuer  Tag  schien  in  ihnen  \ 
uber  Deutschland  aufieudammem.  Sie  entsprangen  aus  einer  Lage,  in 
welcher  eine  refonnierte  nationale  Klrche  unter  dem  Papste  noch  mog- 
lich  erschien.  Die  Herbeifuhning  dieser  Reform  erhoffte  Luther  damals 
nicht  mehr  von  einem  allgemeinen  Konzil,  wohl  aber  von  dem  Deutschen 
Reiche,  von  Kaiser,  Fursten,  Adel  und  Stadten.^  Als  Karl  V«  damals 
Oktober  1520  nach  Deutschland  zu  Kronung  und  Reichstag  zog,  rief 
ihm  Hutten  zu:  „Tag  und  Nacht  will  ich  Dir  dienen  ohne  Lohn;  manchen 
stolzen  Helden  will  ich  Dir  aufwecken,  Du  sollst  der  Hauptmann  sein, 
Anfanger  und  Vollender,  es  fehlt  allein  an  Deinem  Gebot^  So  bestand 
im  Gemutsleben  der  Nation  ein  inniger  Zusammenhang  zwischen  dem 
Streben  nach  einer  nationalen,  standischen,  starken  Reichsregierung, 
einer  innem  Beseelung  derselben  durch  das  reine  Evangelium  und  einer 
Einordnung  des  neuen  Glaubens  in  sie.  Die  Denkschrift  aus  dem  Schofi 
des  Wormser  Reichstags  fiber  die  papstliche  Mifiwirtschaft  und  die 
kirchlichen  Mifibrauche  stand  schliefilich  doch  auf  gemeinsamem  Boden 
mit  Luthers  Schreiben  an  den  Adel  und  mit  Huttens  Flugschriften.  Ware 
eine  Verwirklichung  dieser  Ideen  Luthers  moglich  gewesen?  Zu  unserm 
Ungluck  war  unsre  kirchliche  Reichspolitik  von  den  auswartigen  Ver- 
haltnissen  zwischen  dem  Klaiser,  dem  franzosischen  Konig  und  dem 
Papste  bedingt 

Nun  trat  aber  Zwingli  neben  Luthen 

In  Zwingli  vollzog  sich  dieselbe  Umgestaltung  des  Christentums  in 
die  selbstandige  Innerlichkeit  der  im  Willen  einheitlichen  Person.  War  • 
in  ihm  nicht  dieselbe  trotzigfeste  Originalitat,  so  stand  er  eben  darum 
mit  der  ganzen  geistigen  Bewegung  der  Zeit  in  um  so  klarerem  Einver- 
standnis.  Er  nahm  den  religios  imiversellen  Theismus  und  das  von  die- 
sem  bedingte  Lebensideal  auf  das  entschiedenste  in  den  Zusammenhang 
des  echten  Evangeliums  auf,  wie  er  dieses  im  Sinne  des  verbreiteten 
Augustinismus  verstand,  der  ihn  auf  Paulus  zuruckfiihrte.  Eine  erfrischende, 
mannliche  Gesundheit  lebt  in  dem  wohlgestalteten,  heitem,  in  seinem 
republikanischen  Staatswesen  tapfer  wirkenden  Manne  und  stromt  fiber- 
allhin  von  ihm  aus.  In  der  reinen  Luft  der  hohen  Alpen  erwachsen,  in 
einer  wohlhabenden  FamiUe  vom  tatigsten  und  heitersten  Gememsinn: 
fast  noch  als  Knabe  schon  von  dem  Humanisten  W51f  lin  und  dem  Theo- 
logen  Wittenbach  mit  dem  herzlichen  Streben  nach  dem  reinen  ein- 
fachen  Evangelium  und  zugleich  mit  der  Freude  an  den  gprofien  Alten 


^  Seraion  W.  20,  267. 
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erfiillty  so  daS  er  spater  sagen  durfte,  was  wir  mit  Luther  gemeinsam 
haben,  war  schon  unsre  Oberzeugungi  ehe  wir  seinen  Namen  kannten: 
so  ist  er  ohne  innem  Kampf  mit  hellem  mannlichem  Selbstgefuhl  dazu 
fortgeschritten,  Zurich  von  dem  katholischen  Bischof  loszureifien,  das 
reine  einfache  Evangelium  herzustelleiiy  sowie  eine  Verbesserung  der 
Sitten  und  der  republikanischen  Ordnungen  der  Schweiz  hierdurch  her- 
beizufiihren. 

Auch  dem  schweizerischen  Reformator  des  Christentums  war  der 
Mittelpunkt  seines  Glaubens  die  Zuversicht  zu  Gott,  welche  auf  die 
Rechtfertigung  durch  den  Glauben  gegrundet  ist  Nur  in  der  Konttnui- 
tat  der  Oberzeugungen  voUziehen  sich  die  groAen  sittlich-religiosen 
Fortschritte.  Er  war  friih  in  der  pauUnisch-augustinbchen  Rechtferti- 
gungslehre  durch  seinen  Lehrer  Wittenbach  gefestigt  worden.  Aber  in- 
mitten  der  dem  Augustinismus  gemeinsamen  Formeki  tritt  doch  als  ein 
ihm  eigner  Grundzug  hervor,  dafi  er  Gottes  Wirken  in  allem  endlichen 
Geschehen  gewahrt  und  auch  der  glaubige  Mensch  ihm  eine  aktive 
Kraft^  ein  Werkzeug  Gt>ttes  ist  Dafi  vor  allem  die  Menschwerdung  des 
Sohnes  Gt>ttes  und  sein  Tod  im  Zusammenhang  eines  Ratschlusses  steht, 
der  mit  der  Schopfung  eines  Menschen,  der  sundigen  mufite,  begann 
und  seinen  Mittelpunkt  in  der  Offenbarung  des  Wesens  Gottes,  namlich 
seiner  Gerechtigkeit  und  G1ite»  an  die  Menschen  hatte.  Alsdann  dafi  in 
diesem  notwendigen  Zusammenhang  der  Erlosung  jeder  einzelne  durch 
die  Gnadenwahl  zum  Glauben  determiniert  wird.  Endlich  dafi  dieser 
Glaubige  durch  die  Gmadenwahl  zum  Werkzeug  Gottes,  der  mit  seinem 
Zweckwirken  als  das  Gute  die  ganze  Welt  erfullt,  unfehlbar  und  ohne 
Moglichkeit  des  Ruckfalls  winL  Eine  grandiose  Willensstellungl  Indem 
sie  den  Menschen  aller  Wahlfreiheit  beraubt,  gibt  sie  ihm  doch  zugleich 
den  hochsten  Wert,  erfullt  ihn  mit  einem  unermefilichen  Selbstbewufit- 
sein  und  mit  der  Zuversicht,  das  bewufite,  willentliche  und  darum  freie, 
von  Gott  gehaltene  Organ  des  gottlichen  Wirkens  in  der  Welt  zu  sein. 
Eine  lange  emste  Reihe  heroischer  Naturen  bis  zu  Cromwell  steht  un- 
ter  dem  Einfiufi  dieser  Willensstellun>2f« 

Diese  evangelische  Willensstellung  ist  aber  bei  Zwingli  in  Zusam* 
menhang  mit  philosophischen  Ideen,  die  er  in  Plato  und  seinem  gelieb- 
ten  Seneca  fand  und  fiir  die  ihm  weiter  die  Humanisten  von  der  Floren- 
tiner  Akademie  und  Pico  ab  bis  auf  Erasmus,  unter  ihnen  Pico  voran, 
leitend  gewesen  sind.^  Das  Band,  welches  die  beiden  Ausgangs- 

'  Zeller,  Zwingli  1853,  bes.  S.  41  hat  auf  den  EinfluB  der  Stoiker  auf  Zwingfi  mit 

;Recht  Iringewiesen.   Sigwart  hat  die  schdne  Entdeckung  gemacht,  dafi  insbesondere  die 

)Gotteslehre  Zwinglis  durch  Pico  von  Mirandola  bedingt  ist  (Sigwart,  Zwingli  1855,  Ein- 

leitung).    Wenn  nun  Ritschl,  Lehre  von  der  Rechtfertigung  S.  151  ff.  Zeller  vorwirft,  „er 
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pnnkte  Zwingflis  von  Anfang  verknupfte,  liegt  in  der  Fassung  der 
Aufgabe  der  Philosophie  bei  Seneca  und  bet  Pico,  Bestimmte 
doch  auch  Seneca  die  Philosophie  als  Studium  virtutis,  war  ihm  doch 
ifar  Ziel,  durch  die  Vertiefung  in  das  AUwirken  Gottes,  welcher  InbegrifF 
des  Gixten  ist,  sowie  in  der  freiwilligen  Hingabe  an  ihn,  zur  beata  vita, 
der  Seligkeit  zu  gelangen.^  Vermogen  whr  auch  nicht  das  Verhaltnis  der 
bildenden  Krafte  in  seinem  reformatorischen  Bewofitsein  abzumessen:  im 
Interesse  einer  wahrhaft  geschichttichen  Betrachtung  der  Reformation 
muB  anerkannt  werden,  welche  durchgreifendeBedeutung  der  reli- 
gids  nniversalistische  Theismus  fur  die  freiere  Gestaltung  der 
reformierten  Glaubensstellung  gehabt  hat  Gott  ist  Zwingli,  im 
Geiste  und  vielfach  mit  den  Worten  Picos,  panenihebtiBch  das  alleinige 
Sein,  das  allumfassende  Gut  oder  Gute:  summum  bonum.  Da  es  nur  ein 
Unendliches  gibt,  folgt  notweadig,  daB  nichts  aufierhalb  desselben  ist. 
So  ist  das  Sein  des  Universums  der  Dinge  das  Sein  Gottes  selbst.  Zwingli 
kann  sich  die  Formel  der  Eleaten  aneignen  „Alles  sei  Eines".  Bewegte 
mch  etwas  aos  eigener  Kraft,  so  wurde  es  die  Kraft  der  Gottheit  ein- 
schranken.'  Daher  hat  Plinius  recht,  die  Natur  sei  Grott  In  Gott  ist 
also  alles  Endliche  gesetzt  und  determiniert  Die  „menschliche 
Weisheit  von  dem  freien  Willen<<  ist  uns  von  den  Heiden  eingefloBt  Aus 
der  folgerichtigen  panenthetstischen  Notwendigkeitslehre  ergibt  sich  die 
Determination  des  Menschen  zum  Fall  wie  zum  Glauben.  Die  Gmaden- 
wahli  die  vor  dem  Glauben  stattfand,  ist  nicht  dessen  Folge,  sondern 
sem  Grnmd.*   Und  die  Theodizee  liegt  so  auch  hier  nur  im  Zusammen- 

wolle  bet  den  Reformatoren  in  erster  Linie  eine  Lehre  von  der  Rechtferdgung  ent- 
decken*S  als  ob  „die  Eikenntnis  der  reformatorischen  Bedeutung  von  Zwingli  und  Luther 
^hon  dufch  die  Darstelhing  und  Vergleichttng  ihrer  thec^ogischen  Systeme  erschdpft 
ivare":  so  h&tte  Zdlers  Abhan<&ung,  Jahifo.  i8$7,  ihn  von  der  Irrtitmtichkeit  dieserVor- 
aussetiung  iiberseugen  miissen.  Das  aber,  was  Ritschl  wirklich  von  seinen  Vorgangem 
trennt,  die  Aussonderung  eines  innerkirchlichen  Bezirks  leitender  kirchlicher  Personen,  die 
Losldsung  dieser  Personen  vom  allgemeinen  Zusammenhang  der  Ideen  und  die  ausschlie- 
Bende  Erfassung  der  religidsen  und  kirchlichen  Kontinuitat  in  ihrer  Arbeit,  ist,  so  hochst 
fruehtbar  auch  die  Durchfuhrung  seines  Gesichtspunktes  in  Fortsetiung  des  nichstver- 
wandten  Neaader,  der  aber  iur  die  Organisation  in  der  Kirche  und  ihrer  Lehre  zu  wenig 
Sinn  hatte»  und  in  Erganzung  der  anderen  Dogmenhistoriker  sich  erwiesen  hat,  doch  mit 
der  unbe&ngenen  Interpretation  der  religionsgeschichtiichen  Tatsachen  nicht  in  Einklang. 

>  Aus  unzahligen  Stellen  hebe  ich  hervor  epp.  mor.  89,  108,  dann  16,  no  de  pro- 
videntia  vielfach,  besonders  I  4  IT.  Fiir  (tie  Freiheit  des  Christenmenschen  bes.  de  vita 
beata  4ff.  —  Ober  Picos  Auffassung  der  Philosophie  Sigwart,  Zwingli  S.  16. 

*  'Quum  uttum  ac  solum  infinitum  sit,  necesse  est,  praeter  hoc  nihil  esse.'  —  *Elsse 
renim  universarum  esse  numinis  est/  —  'Si  quicquam  sua  virtute  ferretur  aut  consilio, 
iam  isthic  cessaret  sapientia  ac  virtus  nostri  numinis.    Zwingli,  providentia  85  ff. 

'  ^Electio  non  sequitur  fidem,  sed  fides  electionem  sequitur.  Qui  enim  ab  aeterno 
electi  sunt,  nimirum  et  ante  fidem  sunt  electi.*    Fid.  rat.  IV  7  m. 

Dilthars  Scfariften  n  5 
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hang  des  gottlichen  Weltplanes.  Die  stoische  Lebensstimmuiigi  an  der 
Lektiire  Senecas  genahrt,  druckt  sich  in  dieser  Begriindung  der  sitdichen 
Freiheit  auf  einenpanentheistischen  Detenninismus  aus.  Lidem  der  Mensch 
sich  dem  gottlichen  Willen  unterwirft,  wird  er  von  allem  Aufieren  unab> 
hangig.  So  zweifelt  Zwingli  nicht,  dafi  auch  Heiden  wie  Sokrates  und 
Seneca  zum  ewigen  Leben  erwahlt  worden  sind. 

Dieser  allgemeinen  Determination  durch  Grott  entspricht  eine  uni- 
verselle  Offenbarung  Gottes.  Religion  ist  Zwingli  das  Vertrauen 
des  Kindes  zum  Vater,  dafi  dieser  Sorgen,  Obel  und  Boses  zum  Besten 
wenden  werde.^  0£Fenbarung  ist  ihm  die  innere  Erleuchtung  durch  Gott^ 
die  diesen  erkennen  imd  nach  seinem  Willen  leben  lehrt  Diese  OfFen* 
barung  ist  an  nichts  Aufieres  gebunden,  und  sie  ist  nicht  durch  die  Grrenf» 
zen  der  Christenheit  eingeschrSinkt.  Haben  heidnische  Autoren  wahr 
geredet,  so  hat  Gott  es  ihnen  eingegeben,  sonst  ware  es  nicht  wahr.' 
Ausspruche  des  Plato  und  Seneca  sind  gottliche  OrakeL  Diese  Heiden 
haben  aus  dem  Quell  Gottes  oder  der  Natur  geschopft.  Seneca  zumal 
mag  unter  den  heiligen  Schriften  zitiert  werden.*  Moses ,  Paulus,  Plato 
und  Seneca  stehen  als  Zeugen  bei  ihm  nebeneinander.  Alles  Wahre^ 
HeiUge,  Gniltige  ist  gottlich.  ^yWer  die  Wahrheit  ausspricht,  redet  aus 
Gott** 

Zwingli  hebt  weiter  entsprechend  seinem  energischen  Gottesbewufit- 
sein,  seiner  Zuversicht  der  Gnadenwahl,  seinem  Glauben  an  die  univer- 
selle  Offenbarung  Grottes  viel  entschiedener,  als  die  deutsche  Reformat 
tion  die  ausschliefiliche  Klausalitat  Gottes  in  dem  religios-sittlichen  ProzeA 
und  dessen  hieraus  folgende  Innerlichkeit  hervor.  In  dem  gprofien  Be- 
wufitsein  der  Macht  Gottes  und  des  Glaubens  hat  er  auch  diejenigen 
aufieren  Hilfsmittel  des  religiosen  Lebens,  an  denen  Luthers  menschlich 
und  asthetisch  reicheres  und  beweglicheres  G^mut  noch  hing,  verworfen. 
Nichts  als  Innerlichkeit,  Unsichtbarkeit,  Wort,  Leben^  Energie  in  dieser 
lichten,  schlichten,  hellen  Kirche.  Wie  er  fest  auf  den  Bekenntnissen  der 
alten  Kirche  und  der  auf  sie  gegrundeten  paulinisch  augustinischen  Recht- 
fertigungslehre  stand,  waren  ihm  Trinitat  und  Menschwerdung  die  bei- 
den  Grrundlagen   seines  ga^zen  Glaubenslebens.    Doch  schon  in  der 

^  '£a  igitur  adhaesio,  qua  Deo,  utpote  solo  bono,  quod  solum  aerumnas  nostras 
sarcire,  mala  omnia  avertere  aut  in  gloriam  suam  suonmique  usum  convertere  sdt  et 
potest,  inconcusse  fidit  eoque  parentis  loco  udtur,  pietas  est,  religio  est.'  De  vera  et 
falsa  reL  1525.   S.  50. 

s  'Quod  si  quidam  de  hoc  quaedam  vere  dixerunt,  ex  ore  Dei  fuit,  alioqui  verum 
non  esset'    De  vera  et  falsa  reL  1525.   S.  9f. 

'  Teregrinum  testimonium  si  adduxero,  non  protinus  ad  cuiusvis  danmationem 
constemabor,  qui  nondiun  perdididt,  literas  tum  sacras  rite  adpellaii,  quum  nuncient, 
quid  sancta,  pura,  aetema  et  infallibis  mens  sentiat'    Provid.  93. 
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Menschwerdung  uberwiegt  ihm  das  sich  Aufschliefien  der  Gerechtigkeit 
und  Gmte  Gottes.  Und  bei  jeder  Erorterung  der  Trinitat  gilt  es  ihm  vor 
allem,  die  Einheit  des  gotdichen  Wesens  festzuhaltexL  So  ist  es  tief  im 
Geiste  der  Kirche  Zwinglis  begrundet,  dafi  aus  ihr  die  Unitarier  hervor- 
gegangen  sind.  Da  der  Geist  oder  das  innere  Wort  allein  den  Glauben 
erwirkt  und  ihn  auch  dort  erwirken  kann,  wohin  kein  Buchstabe  der 
Schrift  gednmgen  ist,  so  wird  durch  den  Geist  allein  die  Schrift  aufge- 
schlossen  und  ausgelegt  Der  christliche  Geist  in  Zwingli  lehnt  so  ein 
gauzes  neutestamentliches  Buch,  die  Apokalypse,  ab«  Die  Beimischung 
menschlicher  Schwache  in  der  Gemeinde  macht  die  Normierung  durch 
die  Schrift  erforderlich.  Scharfer  als  Luther  gegen  die  kirchliche  Tra^. 
dition,  selbst  gegen  das  Herzliche,  Gremutvolle  in  ihr,  neigt  sich  Zwingli 
der  Kegel  zu,  dafi  nur,  was  von  ihr  durch  das  innere  Wort  und  die  Schrift 
bestatigt  ist,  fortexistieren  soil.  y^Der  Gloub  oder  die  Salbung  empfindt 
in  jr  selbs,  dafi  uns  Gott  mit  sinem  G^ist  inwendig  sicheret;  und  dafi 
alle  die  usserlichen  ding,  die  von  ussen  in  uns  kummend,  uns  nuts  mo- 
gend  anthun  zu  der  rechtwerdung.^  ^  Der  Geist  ist  selbst  Kraft  und  Wir- 
ken:  er  bewegt  alles:  wie  sollte  er  ein  Vehikel  bedurfen?'  Den  Sakra^ 
menten  muS  Zwingli  die  ubematurliche  Wirkung,  sonach  auch  die  uber- 
naturliche  BeschafFenheit  absprechen:  sie  sind  Zeichen,  Symbole.  Gottes- 
dienstliches  Greprange,  Anruftmg  der  Heiligen,  Bilder  von  Christus  oder 
HeiUgen  in  den  Kirchen  Ziehen  das  Gemut  ab  von  dem  Unsichtbaren, 
von  der  ganz  innerlichen  aktiven  Kraft  Gottes  in  uns. 

Diese  ganze  Welt  von  Innerlichkeit,  Unsichtbarkeit,  Wort^  Leben, 
von  Seele  zu  Seele  in  den  bildlosen,  dem  Wort  gewidmeten  Bet-  oder 
Predigthausem  sich  mitteilend^  wird  nun  aber  sichtbar  und  wirksam  in 
den  Willenshandlungen  der  Christen  in  der  Welt  und  der  Gestal- 
tung  der  menschlichen  Gesellschaft  nach  dem  christlichen  Ideal. 
Und  hier  allein  wird  sie  es.  Das  neue  religios-sittliche  Lebensideal,  das 
dem  Weltwirken  zugewandt  ist,  spricht  sich  entschiedener  noch  als  bei 
Luther  in  dem  von  Zwingli  geschajBTenen  Lebenszusammenhang  aus,  nach 
welchem  der  Glaube  eine  aktive  Kraft  ist,  diese  Kraft  die  Kegel  ihres 
Wirkens  in  dem  Sittengesetz  hat,  und  vermittels  ihrer  der  Mensch  zum 
Werkzeug  Gt>ttes  in  dessen  Weltwirksamkeit  wird.  Das  Gesetz  ist  der 
Ausdruck  des  Wesens  Gottes,  imd  so  ist  es  als  Bestandteil  der  frohen 
Botschaft  oder  des  Evang^eliums  in  den  Glauben  eingeschlossen«  Der 
gesetzlichere  Charakter  der  reformierten  Keligiositat,  ihre  durch  ihn  be- 
dingte  grofiere  Wertschatzung  des  Alten  Testaments  und  ihre  Hand- 
habung  der  Kirchenzucht  treten  an  ihr  uberalli  in  England,  Schottland, 


»  Fnindlich  Verglimpfiing.    1527  B  IV.  "  Fidei  ratio  IV  10. 
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Nordamerika  hervor.  Zugleich  eine  groAartigfe  Energie  in  der  Gestaltong 
der  menschlichen  Gesellschaft  nach  den  Prinzipien  des  Glaubens,  des 
Sittengesetzes,  der  Schrift:  eine  wahrhaft  soziale  Etfaik. 

Nun  macht  sich  aber  hier  doch  nur  um  so  entschiedener  bei  Zwiogli 
und  d«i  Reformierten  eine  schon  bei  Luther  wahrgenommene  Schwie- 
rigkeit  geltend.  Zwar  wird  in  dem  BegrifF  des  Reiches  Grottes  und  seiner 
wirksamen  Glieder  eine  soziale,  die  Gesellschaft  gestaltende  Sittlichkeit 
gefordert  Aber  gerade  der  religios  einzige  Inhalt  der  Evangelien  ent- 
halt  doch  nicht  die  erforderlichen  teleologischen  Prinzipien  fur  die  Gestal- 
tung  der  mensdilichen  GreseUschaft.  Der  nach  diesen  Prinzipien  lebende 
Christ  mufite  nicht  nur  keinen  Zins  nehmen,  sondem  sein  Eigentum  an 
die  Armen  verteilen,  er  durfte  weder  Eide  leisten,  noch  das  Schwert 
Ziehen  oder  Kriegsdienste  leisten.  Auch  wurden  diese  Forderungen  rings 
um  Zwingli  von  den  Taufgesinnten  im  Namen  des  apost(dischen  Lebens 
eriioben.  Der  Ausweg,  den  Zwii^li  einschlug,  ist  oftmals  seitdem  ver- 
folgt  worden.  Zwingli  unterschied  zwischen  einer  inneren  (idealen)  Ord- 
nung  der  Gesellschaft^  die  zwischen  wahrhaft  Heiligen  stattfinden  konne, 
und  einer  aufieren^  welche  durch  unsre  Sunden  geboten  ist  Zumal  die 
Eigentumsrechte  sind  an  sich  unvollkommener  als  die  Gremeinsamkeit 
des  BesitzeSy  aber  in  dieser  Welt  voU  Eig^ennutz  sind  sie  unentbehrlich 
und  wir  konnen  uns  nur  durch  Wohltatigkeit  dem  vollkommenen  Zu- 
stande  nahem.^  Dieser  Ausweg  fuhrt  nicht  uberall  zum  Ziele.  Das  Eigeiv- 
tumsrecht  sichert  ihre  natOrliche  Sphare  eben  jener  aktiven  Energie 
unseres  Willens,  in  welcher  wir  der  tatigen  gottlichen  Kraft  auch  nach 
Zwingli  ahnlich  sind.  Der  Mut  des  Handelns^  der  sich  in  der  Wehrhaf- 
tigkeit  aosdruckt,  ist  keine  UnvoUkommenheit,  verglichen  mit  dem  Mut 
des  Duldensy  sondem  ein  Teil  des  echt  menschlichen  Ideals.  Das  Christen* 
turn  hebt  eben  nur  den  transzendenten  Bezug  des  Menschen  heraus,  als 
verschwande  aufier  Grott  und  der  Seele  alles  Wirkliche.  Die  aus  diesem 
transzendenten  Bezug  folgenden  Begrifife,  besonders  der  von  der  Bruder- 
lichkeit  aller  Menschen,  von  ihrer  Gleichheit  vor  Gott,  ihrer  Wurde 
durch  ihre  Gottahnlichkeit  konnen  als  religioses  Erlebois  nicht  uberboten 
werden,  ermangeln  abernaherer  Zweckbestimmungen,  die  eine 
Gestaltung  des  Lebens  von  ihnen  aus  ermoglichen  wurde.  So 
bedarf  also  die  Auffassung  der  Stellung  des  Menschen  in  den  Quellen 
des  Christentums,  um  die  soziale  Grestaltung  leiten  zu  konnen,  einer  £r- 
ganzung  von  anderen  Gresichtspunkten  aus. 

Dies  bestatigt  sich  auch  durch  eine  weitere  Betrachtung.  Darin  hat 
Zwingli  die  Wahrheit  gesehen,  daB  die  Einrichtungen  der  Gresellschaft 


^  Stellen  bei  Zeller  S.  187. 
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in  einem  christlicheD  Staatsgan^en  das  Zusammenleben  werdender  Chri- 
sten vox  Anfgabe  haben.  Sonach  mussen  in  den  leitenden  Prinzipien 
eines  chrisdichen  Staates  Regeln  sein,  welche  aus  diesem  umfassenderen 
Verhaltnis  entspringen.  Auch  dies  fuhrt  auf  Prinzipien  einer  sozialen 
Moraly  in  welchen  die  christlichen  Ideen  nur  einen  Bestandteil  bilden. 
Man  kann  in  dem  ausschliefilich  transzendenten  Bezug  der  Menschen 
eine  Einseiti^keit  des  Christentums  finden;  man  kann  die  Einseitigkeit 
aller  Religion  darin  erblicken:  jedenfalls  haben  Luther  wie  Zwingli  ver- 
gebens  gerungen,  das  voUere,  allseitigere  reUgios-sittliche  Lebensideal, 
von  dem  sie  getragen  waren,  auszugleichen  mit  den  Quellen  des  Christen- 
tums. Zwingli  war  hierin  erfolgreicher  als  Luther.  Besonders  weil  die 
Ideen  der  Alten  und  die  politische  Luft  seiner  Heimat  ihn  trieben,  die 
fohlbarste  Schranke  der  apostolischen  Zeit  zu  iiberwinden.  Nie 
darf  die  Geschichte  Zwingli  und  der  reformierten  Kirche  vergessen,  was 
sie  hierin  leisteten.  Sie  batten  den  Mut,  auch  auf  so  unzureichenden 
Grundiagen,  trotz  all  der  eben  dargelegten  Schwierigkeiten,  trotz  des 
Unvermogens,  diese  eben  definitiv  au&ulosen,  fur  eine  Umgestaltung  der 
Greselischaft  und  des  politischen  Lebens  aus  dem  neueroberten  christ- 
lichenLebensstande  heraus  2u  wirken«  Sie  zuerst  haben  die  Sklavenfesseln 
zerrissen,  welche  die  christliche  Oberlieferung  von  der  Casarenherrschaft 
her  trug:  jene  Kegel  der  apostolischen  Zeit  vom  widerstandslosen  Gre- 
horsam  der  stillen  G^meinden  im  Lande  unter  einer  ihnen  gleichsam 
fremden  Obrigkeit  Sie  zuerst  haben  dem  neuen  christlichen  Greiste  die 
Krafty  die  staatliche  Ordnung  zu  gestalten,  zuerkannt  Sie  haben  es 
als  die  Pflicht  der  Christen  begrifien,  mitzuwirken  an  der  Gestaltung  der 
obrigkeitlichen  Verfassung.  Der  Staat  bedarf  nach  Zwingli  der  im  wahren 
Evangelium  enthaltenon  hoheren  Gesinnung:  nur  der  wahre  Christ  ver- 
waltet  ein  obrigkeitliches  Amt  richtig;  eine  Regierung  ohne  Gottesfurcht 
ist  Tyrannei:  die  Absetzung  des  Tyrannen  durch  den  ubereinstimmen- 
den  Willen  des  ganzen  Volkes  ist  berechtigt^ 

Und  hier  greifen  nun  das  Vorbild  der  apostolischen  Gemeinden  und 
die  schweizerischen  Verfassungen  rings  umher  ein,  um  der  reformierten 
Kirche  die  Richtung  auf  eine  Grestaltung  der  politischen  Ordnung  zum 
republikanischen  Systeme  hin  zu  geben.  Erkannte  Zwingli  in  der  christ- 
lichen Gesinnung  die  Regel  der  politischen  Gestaltung  der  Gesellschaft,. 
so  ward  ihm  nun,  auf  Grrund  des  eben  bezeichneten  Mangels  umfassen-^ 
der  Prinzipien  sozialer  Sittlichkeit,  die  mit  dieser  Gesinnung  in  aposto-^ 
lischerZeit  entstandene  Ordnung  derGemeinde  zum  Vorbild  der  politischen 


^  Von  Zwinglis  Darlegungen  sind  besonders  belehrend  de  vera  et  falsa  religione 
1535,  S.  296 ff.  und  die  Predigt  von  menschlicher  und  gOttlicfaer  Gerechtigkeit.   1523. 
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Ordnung.  £in  Anfang  von  Bewegungen,  welche,  zumal  mitgetragen  von 
dem  hinzutretenden  naturrechUichen  Gedankexii  Europa  beinahe  zwei 
Jahrhimderte  hindurch  erschuttert  haben*  So  wenig  sind  Ideen  blofie  Be- 
gleiterscheinungen  der  politischen  Veranderungen.  Die  Selbstregie- 
rung  des  christlichen  Volkes  ist  nun  das  Ideal  der  reformierten 
Christen  bis  in  das  Zeitalter  Cromwells  und  seiner  Reiter  geworden  und 
dieses  Ideal  hat  an  der  Umgestaltung  des  politischen  Systems  von  Eu- 
ropa noch  bis  zur  Revolution  von  1688  mitgewirkt 

Fassen  wir  noch  einmal  das  Grrofie  in  Luther  und  Zwingli  zusammen, 
wodurch  sie  damals  alles  mit  sich  fortrissen.  Ein  neues  sittlich-religioses 
LebensideaL  Ein  in  das  Unanschauliche,  Innerliche,  Unabhangige  urn- 
gewandeltes  Verhaltnis  der  Person  zu  dem  Unsichtbaren ,  das  sie  um- 
gibt  Sie  erfassen  den  Glauben  als  einheitliche,  zuversichtliche  Willens^ 
verfassung  der  Person^  gegrundet  auf  ihren  realen  Zusammenhang  mit 
dem  Unsichtbaren:  die  aufiere  DiszipUn  des  alten  priesterlichen  religiosen 
Prozesses,  die  so  lange  auf  der  Menschheit  gelastet  und  ihr  ganzes  Leben 
umspannt  hatte,  tun  sie  entschlossen  von  sich.  Aus  diesem  Glauben 
quillt  eine  aktive  Energ^e  der  ganzen  Person,  deren  Funktion  das  voile 
Leben  in  der  Welt,  die  sittliche  Gestaltung  aller  konkreten  Lebensver- 
haltnisse,  ja  die  Reformation  des  gesamten  burgerlichen,  politischen  und 
religiosen  Lebens  der  Gesellschaft  ist  Und  so  wird  ihnen  diese  religios. 
burgerlich  und  politisch  geordnete  Gesellschaft  zum  Korper  des  christ- 
lichen Geistes :  sie  verwerfen  die  mittelalterliche  Teilung  des  Regiments 
iiber  die  Welt  in  die  beiden  Reiche:  die  abgelebten  Ordnungen  werden 
im  Namen  der  tiefen,  neu  errungenen  christlichen  Lebensstellung  von 
ihnen  iiberall  erschuttert  und  teilweise  zerstort 

Aber  fassen  wir  auch  noch  einmal  zusammen,  warum  nun  aus  dieser 
neuen  Willensstellung  des  Menschen  nicht  in  gerader  linie  die  erstrebte 
Neuordnung  der  kirchlichen,  burgerlichen  und  politischen  Gesellschaft 
sich  ergab.  Die  neue  religiose  Formation  enthielt  so  wenig  als  das 
Christentum  des  apostolischen  Zeitalters,  auf  das  sie  sich  stutzte,  aus- 
reichende  Prinzipien  zur  Gestaltung  der  Gesellschaft.  Eben  aus  dem 
apostolischen  Christentum  hatte  der  romische  Herrschergeist  das  katho- 
lische  Kirchensystem  entwickelt  £r  hatte  for  die  tiefinnerliche,  welt- 
abgewandte  Lebensstellung  so  eine  wirksame  Organisation  angestrebt, 
durch  welche  sie  die  Herrschaft  iiber  die  Welt  gewonne,  Ein  ungeheurer 
WiderspruchI  Derselbe  mufite  sich  in  der  Verweltlichung  dieser  geist- 
lichen  Organisation  geltend  machen.  Er  ward  im  Innem  derselben  von 
den  tiefsten  Geistem  jeder  2^it  tragisch  empftmden.  Die  Reformation 
hebt  ihn  auf.  Aber  wird  sie  nun  vermogeni  aus  sich  heraus  eine  Ord- 
nung  der  Gesellschaft  zu  gestalten,  die  ihr  entspricht? 
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Zunachst  erzittert  iinter  dem  Einflufi  der  neuen  Ideen  der  ganze  Bo- 
den  des  alten  Reiches  nordlich  bis  in  die  Niederlande  tind  sudlich  bis 
in  die  Schweiz.  Grewifi,  so  wenig  als  die  Ideen  der  franzosischen  Au& 
klanmg  die  Revolution  hervorg-ebracht  haben,  sind  durch  Luthers  und 
Zwinglis  Predigt  und  Schriften  die  Bauemkriege  und  die  tauferischen 
Aufstande  herbeigeiuhrt  worden.  In  dem  einen  wie  in  dem  andren  Falle 
war  es  ein  unertragliclier  Druck,  der  die  revolutionaren  Krafte  entband. 
Aber  in  jedem  der  beiden  Falle  haben  die  neuen  Ideen  der  Bewegung 
ein  hoheres  Recht  mitgeteilt  und  ihr  die  Bahn  gewiesen.  In  dem  ersteren 
Falle  uberwog  in  der  Bewegung  der  Kampf  um  die  geistige  Selbstan- 
digkeity  welchen  die  Laien  gegen  die  geistliche  Klasse  fuhrten.  In  dem 
andem  Falle  uberwog  der  Kampf  um  die  politische  Freiheit,  welchen 
das  Volk  gegen  die  Fursten  und  den  Adel  fuhrte.  In  beiden  Fallen  sind 
dann  unter  Berufung  auf  diese  leitenden  Ideen  Eingriffe  in  das  bestehende 
Recht  ohne  Zahl  vollzogen  worden.  Die  Reformation  kann  in  bezug  auf 
die  Grewaltakte,  die  damals  in  ihrem  Namen  begangen  wurden,  auf  die 
krankhaften  Zuckungen,  die  in  ihrem  Gefolge  auftraten,  weder  einfach 
verantwortUch  gemacht,  noch  einfach  freigesprochen  werden.  Auch  wirk- 
ten  in  diesen  revolutionaren  Vorgangen  nicht  allein  die  schlinunen  Eigen- 
schaften  der  menschlichen  Natur,  die  uberall  auftreten,  wo  die  gewohnten 
Regeln  der  Greschaftsfuhrung  versagen,  der  einformige  Gang  burger- 
lichen  Lebens  durch  das  Aufierordentliche  unterbrochen  wird,  Verbannte 
von  Stadt  zu  Stadt  Ziehen,  rechtlos  gewordene  Existenzen,  wie  hier  ent- 
laufene  Monche  und  brotlose  Priester  auftreten.  In  den  Grundsatzen  des 
neuen  Evangeliums  selbst  lagen  erhebUche  Grunde  fiir  die  Ausschrei- 
tungen.  Diese  Gnmdsatze  waren  sehr  verschiedener  Deutung  fahig.  Sie 
wurden  in  Augsburg  anders  gefafit  als  in  Basel ,  und  in  Zurich  anders 
als  in  Strafiburg.  Und  unzahlige  Schattierungen  derselben  bekampften 
einander,  zumal  in  den  Reichsstadten.  Sie  riefen  grenzenlose  Erwartun- 
genhervor.  Aber  sie  enthielten,  wie  wir  sahen,  kein  zureichendes  Prinzip, 
die  erhofiEte  Neuordnung  der  Gesellschaft  in  festen  Grenzen  zu  gestalten. 

Die  neu  errungene  Lebensverfassung  hatte  das  Christentum  des 
apostolischen  Zeitalters  uberschritten.  Sie  fand  also  in  dem  Beweis  aus 
der  Schrift  keine  zureichende  Grundlage  mehr.  Sie  stand  mit  dem  Neuen 
in  sieh  auf  der  Macht  und  dem  Recht  der  religiosen  Erfahrung.  Sie  hatte 
mit  dem  Satze,  dafi  der  lebendige  religios-sittliche  Prozefi  des  Glaubens 
nicht  etwa  nur  der  Erkenntnis  des  Unsichtbaren  und  seiner  Bezuge  zu 
uns  vorausgehe,  sondem  eben  dies  lebendige  Wissen  in  sich  fasse,  das 
dann  keiner  weiteren  Aufklarung  fahig  sei^  die  Grrenzen  des  bisherigen 
metaphysischen  Standpunktes  uberschritten.  Aber  Dunkelheiten  umgaben 
sie  nun  ringsum.  Welches  ist  das  Verhaltnis  des  inneren  Wortes  zu  der 


72  Auffassung  und  Analyse  des  Menschen  im  i§.  und  j6.  JahrhwuUrt 

dogxnatischen  Symbolschrift,  in  welcher  die  dogmenbildenden  Konzilien 
es  fixiert  haben?  In  welchem  Umfang  sind  neben  den  religiosen  Formen 
unsres  Bewufitseins  vom  Unsichtbaren  die  philosophischen  bereghtigt? 
Mufi  man  nicht  von  der  christlicben  Gestalt  des  hoheren  Lebens  auf  die 
Bedingungen  derselhen  in  der  immer  gleichen  Menschennatur,  in  der 
Psychologie,  Selbstbesinnung,  Erkenntnistheorie  zuruckgehen?  Andrer- 
seits  erganzende  Prinzipien  fur  die  Gestaltung  der  Gesellschaft  aus  den 
andren  Kultursystemen  derselben  entnehmen?  Fragen,  von  denen  die 
Aufklarung  und  Begrenzung  dieser  neuen  subjektiven  Lebensverfassung 
abhing.  Noch  war  die  ungeheure  Macht  subjektiver  Selbstgewifiheit  und 
Lebenszuversicht  in  diesem  neuen  Standpunkt  nicht  mit  der  entsprechen* 
den  klaren  Reife  und  Gestaltungskraft  verbunden.  In  der  protestaa- 
tischen  Gemeinde  lag  das  Prinzip  des  inneren  Wortes  mit  dem  der  Schrift 
im  Streit:  die  Evangelien  mit  Paulus:  das  apostoUsche  Leben  mit  den 
Menschen  wie  sie  sind:  das  christliche  Ideal  mit  der  Staatsrason;  vor 
allem  doch  das  Wort  der  Bibel  mit  der  in  der  Reformation  fortgeschrit- 
tenen  Gestalt  des  religiosen  Lebens. 

Und  nun  trat  ein  neues  Moment  allgemeiner  Unsicherheit|  revolu- 
tionaren  Ringens  hinzu.  In  derselben  Zeit,  in  welcher  die  neuen  Ideen 
uberall  in  Deutschland  siegreich  vordrangen,  war  die  einheitliche  Aktion 
des  Reiches  in  bezug  auf  dieselben  gelahmt. 

Ebenso  verscharfte  sich  in  der  Schweiz  der  Gregensatz  zwischen  den 
Urkantonen  imd  den  protestantischen  Bezirken  und  erschien  uniiber- 
windlich;  auch  hier  rang  man  vergeblich  hach  einer  einheitlichen  Rege- 
lung  der  Reform  in  dem  Ganzen  der  Eidgenossenschaft  Die  einheitliche 
Leitung  der  g^ofien  Bewegung  war  nicht  herbeizufuhren* 

Dies  waren  die  Bedingungen,  unter  welchen  eine  Bewegung,  in 
welcher  alle  fortschreitenden  Krafte  vereinigt  gewesen  waren,  die  wie 
ein  gluhender  Lavastrom  nach  alien  Seiten  sich  ergossen  und  alles  mit 
sich  fortgerissen  hatte,  etwa  seit  1524  zu  erstarren  begann.  Die  Kirchen- 
bildung  war  nun  in  die  Territorien  verlegt,  das  Ideal  einer  das  Reich 
umfassenden  religiosen  Reform  entwich  in  nebelhafte  Femen.  Fur  die 
Anhanger  des  neuen  Glaubens  war  nach  der  Vemeinung  der  Autoritat 
von  Konzilien  und  Papsten  kein  Richter  und  keine  Norm  der  Auslegung 
von  Schrift  und  Glaubenserfahrung  da.  Alle  Schwierigkeiten,  mit  denen 
der  Protestantismus  bis  heute  ringt,  waren  damals  sogleich  da.  Und  in 
dieser  freien  Mannigfaltigkeit  personlicher  Oberzeugungen  hat  er  doch 
trotz  all  dieser  Schwierigkeiten  sein  Leben.  Das  Nachstliegende  ware 
gewesen,  dafi  die  Bewegung  sich  mit  evangelischer  Freiheit  in  Gemein* 
den  und  kleinen  Verbanden  ausgebreitet  hatte.  Dies  hatte  aber  die  reli* 
gi5se  Gahrung  permanent  gemacht  Es  widersprach  dem  Verhaltnis  eines 
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religidsen  Genius  wie  Luther  zu  den  glaubesuchenden  autoritatsbedurf- 
tig'en  Menschen,  wie  sie  nun  einmal  sind.  £s  hatte  klare  Prinzipien  der 
Fortgestaltung  der  Gesellschaft  in  dem  evangelischen  Glauben  voraus- 
gesetzt,  denen  man  sich  ruhig  anvertrauen  konnte.  Ich  habe  dai^elegt, 
dafi  solche  klare  Grundsatze  aus  dem  Ruckgang  auf  die  Bibel  niciit  ab- 
geleitet  werden  konnten.  Dem  Chaos  von  Forderungen  und  Traumen, 
die  auf  Grund  des  echten  Evangeliums  von  den  Taufem^  den  Spiritual 
listen  in  den  Stadten,  den  sich  erhebenden  Bauem  auf  dem  Lande  er- 
hoben  wurden,  trat  Luther  festen  Herzens,  doch  mit  dem  aufierlichen  und 
harten  Grundsatz  vom  gottlichen  Rechte  der  mit  dem  Schwert  betrau- 
ten  Obrigkeit  gegenuber,  welcfaer  aus  dem  Dualismus  stiller  Gemeinden 
und  einer  heidnischen  Obrigkeit  stammte.  Ebenso  fehlten  dem  Prote- 
stantismus  gemeinsame  Grrundsatze  fur  die  Kirchenbildung,  und  unver- 
mittelt  standen  die  Ordnung  der  Kirche  aus  der  £inzelgemeinde»  ver» 
mittels  der  Synoden  und  durch  die  obrigkeitliche  Kirchengewalt  neben^^ 
einanden  So  entschied  Luthers  religionsbildende ,  kirchenbildende  Per* 
sonlichkeit  mit  ihrem  festen  cfaristlichen  G^halt  £r  hielt  sich  an  das 
Nicanum.  £r  trennte  sich  von  Zwingli.  £r  sagte  sich  von  Erasmus  los. 
£r  uberlieA  die  Spiritualisten  der  Verfolgung.  £r  grundete  in  den  deut- 
schen  protestantischen  Territorien  seine  Elirche. 

Die  Danaidenarbeit  der  theologisch-metaphysischen  Systembildung 
begann  in  dieser  Kirche  von  neuem.  Da  sie  den  religiosen  Tiefsinn  Lu- 
thers in  sich  barg  und  diesen  nun  von  Melanchthon  ab  mit  der  Anerken- 
nung  der  Alten,  dann  seit  Leibniz  mit  dem  modemen  Denken  in  Ver- 
haltnis  zu  setzen  strebte:  sind  aus  diesem  Nacherleben  der  geschicht* 
lichen  Standpunkte  in  ihrer  unverkurzten  Eigenheit  die  Gesduqhtlich- 
keit  des  deutschen  Denkens,  das  universalhistorische  VerstandniSi  die 
Transzendentalphilosophie  entstanden.  Aber  von  dieser  nun  entstehenden 
Kirche  trennten  sich  Erasmus,  Staupitz,  WilHbald  Pirkheimer,  Ulrich 
ZasiuSy  Sebastian  Franck  und  viele  andere  weniger  hervorragende  Per-- 
sonen,  wie  man  sie  in  dem  ersten  Bande  von  Dollinger  und  dann  bei 
Janfien  in  langem  Zuge  aufgefuhrt  findet  Dieselbe  verengte  und  verhar- 
tete  sich.  Und  zunachst  voUzog  sich  in  Personen,  die  sich  Luther  unab- 
haagig  gegenuberstellten,  sowie  in  den  von  Zwingli  ausgehenden  Kir* 
cfaen  und  Sekten,  auf  Grund  des  dargelegten  intimen  Verhaltnisses  von 
Zwingli  zu  der  allgemeinen  geistigen  Bewegung  und  des  von  ihm  zur 
Geltung  gebrachten  GemeindeprinzipSi  der  theologische  Fortschritt  des 
17.  Jahrhunderts:  an  sie  schlofi  sich  dann  auch  die  phUosophische  Be- 
wegung vorvdegend  an. 

Und  zwar  sind  schon  im  Zeitalter  der  Reformatoren  aus  dem  Zu- 
sammenwirken  der  dargestellten  geistigen  Krafte  die  beiden  Haupt- 
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richtungen  der  Theologie  entstanden,  die  sich  in  den  folgenden  Jahr- 
hunderten  mit  der  orthodoxen  in  die  Herrschaft  teilen  soUten :  die  ratio- 
naUstische  und  die  spekulative  oder  transzendentale.  Die  Anfanger  dieser 
beiden  Schulen  gehorten  der  deutschen  Zirnge  an,  standen  aber  aufier- 
halb  der  Elirche  Luthers. 

Erasmus  ist  derBegrunder  des  theologischen  Rationalismus. 
Unter  diesem  verstehe  ich  die  souverane  Reflexion  des  Verstandes  uber 
den  Glaubensinhalt,  durch  welche  dieser  in  ein  Verhaltnis  von  Gott, 
Christusy  Mensch,  von  freiem  Willen  und  Einwirkungen  Gottes,  als  von 
lauter  einander  fremden  Selbstandigkeiten  zerlegt  wird.  Hierzu 
tritt  dann  durchgangig  ein  starkes  Bewufitsein  von  den  Grenzen  des  Ver- 
standes, welches  von  Erasmus  als  sein  Skeptizismus  bezeidmet  winL 
Dieser  theologische  Rationalismus  entwickelte  sich  aus  der  humanisti- 
3chen  Aufklarungy  wie  sie  namentlich  von  Laurentius  Valla  und  von 
Ludovicus  Vives  vertreten  wurde.  Und  sein  erstes  klassisches  Werk  war 
die  Schrift  des  Erasmus  de  libero  arbitrio,  welche  dieser  nach  langerem 
Zogem  1524  verofFentlichte.  Sie  behandelte  den  Kardinalpunkt  der 
Glaubenslehre  Luthers.  Dessen  G^genschrift  de  servo  arbitrio  erschien 
im  Dezember  1525.  Worauf  dann  wieder  Erasmus  in  Gegenschriften  er- 
widerte,  die  zu  der  ersten  Darstellung  seines  Standpunktes  nichts  er- 
heblich  Neues  hinzubringen. 

Es  ist  nicht  moglich,  bei  Erasmus  das,  was  er  in  seiner  Position, 
auch  in  der  finanziellen,  fur  erforderlich  hiel^  von  dem  zu  sondem,  was 
seine  Oberzeugung  wan  Sicher  vermochte  Luther  dem  Vielkopfigen 
und  mit  alien  Farben  Schillemden  in  diesem  Voltaireschen  G^nie  nicht 
gerecht  zu  werden,  und  seine  Aufierungen  uber  ihn  gehen  fehl,  deren 
scharfste  die  in  den  Tischreden  ist^  ^Erasmus  ist  ein  Feind  aller  Reli- 
gion imd  ein  sonderlicher  Feind  und  Widersacher  Christi,  ein  voUkom- 
men  Konterfeit  und  Ebenbild  Epicuri  und  Luciani.^  Aber  wenn  Eras- 
mus von  vomherein  sein  Buch  de  libero  arbitrio  dem  Richterspruch  der 
Kirche  unterwirft,  so  ist  das  eine  Akkomodation  des  ersten  Rational 
listen.  Diese  Akkomodation  reicht  aber  weiter.  Wenn  er  die  Bibelstellen 
gegeneinander  abwagt  imd  die  paulinischen  Stellen  ganz  so  gelten  lafit 
als  die  der  Evangelien,  so  ist  die  Bevorzugung  der  Stellen  der  Evange- 
lien  doch  merklich:  er  mufi  auch  gesehen  haben,  dafi  hier  ein  Wider- 
spruch  besteht  und  dafi  ihm  die  Stellen  der  Evangelien  gunstiger  sind. 
Hebt  er  doch  sonst  den  Unterschied  des  allein  irrtumsfreien  Christus 
und  der  zuweilen  irrenden  Apostel  hervor.'  Die  Apokalypse  spricht  er 


^  Tischreden,  Fdrstemann,  II  419. 
'  Zu  Matth.  II  p.  7.  Opp.  VI  p.  610  B. 
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nicht  niir  dem  Johannes  ab,  sondem  er  hat  den  Cerinth  im  Verdacht,  sie 
eingeschmuggelt  zu  haben.  Und  das  Markusevangelium  scheint  ihm  ein 
Anszug  aus  dem  Matthaus  zu  sein.  In  all  diesem  ist  sein  enormer  Spur- 
sinn  auf  dem  Weg  der  rationalistischen  Kritik.  Neben  ihm  hat  Agrippa 
von  Nettesheim  in  seiner  genialen  Schrift  auf  die  Mangel  unsrer  Quel- 
lenkenntnis  des  Christentums  hinge wiesen:  habe  doch  eine  Menge  von 
Evangelien  bestanden  und  sei  verloren  gegangen.  So  wurde  man  dem 
Erasmus  unrecht  tun,  die  Annahme  von  Gleichwertigkeit  biblischer 
Stellen  nach  dem  Zuschnitt  damaliger  dogmatischer  Erorterungen  bei 
ihm  vorauszusetzen*  Er  akkommodierte  sich. 

Die  Schrift  stellt  zuerst  den  leitenden  Gresichtspunkt  auf ,  welcher 
eine  vorsichtige  praktische  Haltung  dem  Problem  gegenuber  erforder- 
lich  macht  Alsdann  erortert  sie  den  Widerspruch  zwischen  den  bibli- 
schen  Stellen,  welche  die  menschliche  Freiheit  behaupten  oder  voraus- 
setzen,  imd  den  anderen,  welche  Gottes  ausschliefiliches  Wirken  in  dem 
Beseligimgsprozefi  ausdrucken.  Endlich  untemimmt  sie  diesen  Wider- 
spruch aufzulosen  und  die  Kooperation  der  Freiheit  und  des  gdttlichen 
Wirkens  festzustellen. 

Willensfreiheit  definiert  Erasmus  als  die  ^^Kraft  des  menschlichen 
WillenSy  vermoge  deren  der  Mensch  sich  dem  zuwenden  kann,  was  zum 
ewigen  Heil  hinfuhrty  oder  von  demselben  abwenden^.^  ^^  kann  mm 
zunachst  nicht  geleugnet  werden^  dafi  in  den  heiligen  Schriften  eine 
groBe  Anzahl  von  Stellen  ist,  welche  den  freien  Willen  des  Menschen 
ganz  deutlich  zu  statuieren  scheinen*^'  Neben  den  ganz  klaren  einzelnen 
Evangelienstellen  hebt  er  besonders  hervor,  dafi  die  Vorschriften  Christi 
uberhaupt  Leben  und  Wirksamkeit  verlieren,  wenn  dem  freien  Willen 
keine  Kraft  gelassen  wird.'  Auf  der  anderen  Seite  wird  ihm  daxm  schwer, 
die  Beweiskrafl  der  paulinischen  Stellen  gegen  den  freien  Willen,  die 
er  offen  anerkexmt^  wenigstens  zu  mindem*^  Die  Auflosung  dieses  Wi- 
derspruches  liegt  zimachst  in  der  Erkenntnis,  dafi  von  der  Betonung  des 
moralischen  Motivs ,  zur  Selbsttatigkeit  anzufeuem  und  Zutrauen  zu  er- 
wecken,  die  einen  Stellen  beding^t  sind,  dagegen  die  anderen  von  der 
Betonung  des  reUgiosen  Motivs,  im  demutigen  Gefohl  der  Abhangigkeit 
von  Gottes  Wirken  diesem  alles  Verdienst  zuzuschreiben. 

Es  sind  also  nur  die  zwei  Sei  ten  desselben  Vorgangs,  die  in  diese 
zwei  Klassen  von  Stellen  einseitig  hervorgehoben  werden*  Die  Existenz 
des  gdttlichen  Allwirkens  leugnet  nun  niemand.  Aber  auch  die  Tatsache 


'  de  lib.  arb.  12.  17.  Torro  liberum  arbritrium  hoc  loco  sentimus  vim  htimanae 
voluntatis,  qua  se  possit  homo  applicare  ad  ea  quae  perducunt  ad  aetemam  salutem, 
aut  ab  iisdem  avertere.' 

"  Ebd.  p.  27  ff.  »  p.  35.  *  Ebd.  p.  66.  »  Ebd.  p.  66  ff. 
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des  freien  Willens  sollte  keinem  Zweifel  unterworfen  werden.  Erasmus 
entwickelt  das  ganz  iiberzeugend  und  scharft  es  immer  wieder  ein:  die 
BegrifFe  von  Vergeltung,  Strafe ,  Verdienst  imd  Grericht  sowie  die  Exi- 
stenz  des  Grewissens  und  der  in  den  heiligen  Schriften  wie  im  biblischen 
Bewufitsein  auftretenden  Vorschriften,  Drohungen,  Versprechungen  ha^ 
ben  allesamt  die  Freiheit  des  Willens  zu  ihrer  Bedingrung.  Ja  er  zeigft 
scharfsinnigy  dafi  selbst  die  spezifisch  religiosen  Begriffe  der  Hilfe  luid 
Unterstutzung  Gottes,  des  Verdienstes,  des  Gebets  die  menschlische  Frei- 
heit fordein.  Und  niemand  nach  ihm  hat  beredter  dargetan,  daB  die 
Gmadenwahl  denselben  Gott,  der  den  Erwahlten  barmherzig  sich  erweist^ 
den  Ausgeschlossenen  gegenuber  zu  einem  grausamen  Tyrannen  macht 
Der  Gott,  der  Gesetze  gibt,  damit  sich  erweist,  daB  der  Mensch  sie  nicht 
halten  kann,  ist  noch  tyrannischer  als  jener  Tyrann  von  Syrakus,  der 
seine  Gesetze  gab,  um  die  Ubertreter  strafen  zu  konnen.  Der  Beweis, 
dafi  der  altchristliche  Begriffszusammenhang,  den  die  Evangelien  geben 
und  der  in  dem  Gewissen  der  Christen  immer  wieder  erfahren  wird,  die 
Freiheit  des  Willens  sclilechterdings  als  Voraussetzung  fordert,  ist  von 
Erasmus  mit  siegreicher  Kraft  Luther  gegenuber  gefuhrt  worden. 

Mun  aber  entsteht  die  Frage,  wie  diese  Tatsache  sich  mit  der  des 
Allwirkens  Gottes  in  Einklang  bringen  lasse:  und  hier  macht  sich  nun 
das  Unvermogen  des  Rationalisten^  diesem  Zusammenhang  sein  Recht 
widerfahren  zu  lassen,  geltend. 

Es  findet  eine  ,^Kooperation  zu  dem  unteilbaren  Werk^  der  Wider- 
geburt  statt  Und  zwar  so,  dafi  die  Gmade  die  causa  principalis  ist,  die 
menschliche  Freiheit  nur  die  causa  secundaria.^  Dies  wird  zunachst  da- 
mit erlautert,  dafi  dem  Feuer  eine  Kraft  zu  verbrennen  innewohnt  und 
dafi  diese  doch  zugleich  zu  ihrer  principalis  causa  Gt>tt  hat,  welcher 
durch  sein  Wirken  im  Feuer  dessen  Brennkraft  erhalt.  Aber  durchweg 
lauft  es  vielmehr  auf  das  auxilium  und  die  mechanisch  aufierliche  Koo- 
peration  Grottes  mit  dem  freien  Willen  hinaus.  Ein  Vater  zeigt  einem 
Knaben,  der  noch  nicht  zu  laufen  vermag,  einen  Apfel;  der  Knabe,  der 
zu  ihm  hinstrebt,  wird  von  dem  Vater  mit  der  Hand  vorwarts  geleitet: 
dies  ist  ein  anderes  und  den  Ideen  des  Erasmus  mehr  entsprechendes 
Gleichnis.  Kann  es  aber  eine  aufierlichere  und  grober  mechanische  Vor- 
stellungsweise  geben? 

Von  dieser  mechanischen  Betrachtung  aus,  nach  welcher  der  Wille 
des  Menschen  imd  das  Wirken  Grottes  konkurrierende  Krafte  sind,  kon- 
nen naturlich  die  ohnehin  metaphysisch  unlosbaren  Probleme  des  Ver- 
haltnisses  von  Praszienz,  Providenz  und  Allwirksamkeit  zur  Willens- 

^  £bd.  p.  81. 
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freiheit  schlechterdii^s  nur  in  sinnlicher  Verstandesflachheit  behandelt 
werden.  Ein  Herr  kennt  die  schlechten  Neigungen  seines  Sklaven  und 
stellt  ihn  an  einen  Platz,  wo  der  Sklave  diesen  gemafi  schlecht  handelt; 
so  dient  sein  Fall  den  andem  Sklaven  zum  wamenden  BeispieL  1st  es 
moglich,  flacher  zn  reden?  Und  doch  erscheint  auch  hier  der  bon  sens 
des  Erasmus  gegenuber  Luther  in  seiner  ganzen  Starke,  indem  er  immer 
wieder  rat,  an  die  Tatsachen  der  innem  Erfahrung  sich  zu  halten,  und 
jeden  Versuch,  den  Zusammenhang  derselben  in  die  unerforschlichen 
Tiefen  des  Metaphysischen  zu  verfolgen,  mit  dem  gesunden  Skeptizis- 
mus  abweist,  der  jenem  2^italter  das  kritische  Bewufitsein  vertrat 

Und  von  diesem  ratiimalistischen,  historisch-kritisch  festgegrunde- 
ten  Standpunkt  au3  begann  nun  auch  schon  Erasmus  die  Dogmatik 
zu  unterminieren.  Vorsichtig,  aber  mit  stillem,  hartnacktgem  Hafi.  Er 
bemerkty  in  wie  wenig  Stellen  Christus  als  Gott  bezeichnet  werde  und 
daB  der  Heilige  Greist  nirgends  diese  Bezeichnung  erhalte:  so  erschutterte 
er  die  Trinitatslehre.^  Und  Melanchthon  schrieb  der  stillen  Wirkung  des 
Erasmus  den  Abendmahlsstreit  zu.'  Von  Erasmus  geht  eine  grade 
Linie  zu  Coomhert,  zu  den  Sozinianem  und  Arminianem,  von  da  zu 
den  Deisten. 

Neben  die  orthodoxe  und  rationalistische  Theologie  trat  die  spe- 
kulative  oder  transzendentale.  Das  Merkmal  derselben  liegt  darin, 
daA  sie  in  der  Geschichtlichkeit  der  einzelnen  Religion,  insbesondere 
des  Christentums  den  Ausdruck  eines  Bewufitseinszusammenhanges  sieht, 
welcher  ewig  in  der  Natur  des  Menschen  und  der  Dinge  gegrundet  ist 
Dies  ist  ihr  nur  moglich,  indem  sie  als  Schlussel  for  das  Verstandnis 
der  religiosen  Begriffe  von  Offenbarung,  Inspiration,  Gnaden* 
wahl,  Rechtfertigung  jenen  religios  universalen  Panentheis- 
mus  anwendet,  dessen  Einflufi  wir  bis  hierher  verfolgten  und  der  nun 
auch  Luthers  positivistischem  Tie&inn  gegenuber  —  sagen  wir  es  her- 
ausl  —  siegreich  vorwarts  dringt. 

Die  modeme  spekulative  Theologie  hat  sich  aus  der  Mystik  ent- 
faltet  Denn  das  ist  nun  doch  in  dieser  ganzen  kampferfallten  Religions- 
epoche  der  Kern  alles  Ringens  gegeneinander:  die  uralte  in  der  Mensch- 
heit  unermefilich  wirksame  Opferidee,  welche  sich  seit  Paulus  des  Chri- 
stentums  bemachtigt  hatte,  ist  von  Luther  zwar  als  Mittelpunkt  des  Kul- 
tus  in  der  Messe  samt  dem  an  ihr  hangenden  altromischen  Priesterbe- 
griff  vemeint,  aber  sie  ist  doch  von  ihm  noch  einmal  in  jenen  Dogmen 
ersten  Grades,  der  eigentlichen  religiosen  Bilderschrift,  welche  der  syste- 

'  HierfUr  instrukdv  die  seine  ideale  Oberzeugung  nur  leicht  verschleiemde  Ver- 
teidigungsschrift  adversus  Monachos  qnosdam  Hispanos  Opp.  9,  10,  33. 
'  Corp.  ref.  I  1083. 
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matischen  Theologenarbeit  vorausgehen,  als  Zentraldogxna  herausge- 
hoben  worden.  Ihr  aber  tritt  nun  der  mystische  Begriff  der  forma  dei  im 
Menschen  entgegen.  Und  ihm  gehorte  die  ZukmifL  Kant,  Schleier- 
macher  haben  ihn  zum  Siege  gefuhrt  Die  neutestamentliche  Kritik  hat 
die  Abwesenheit  dieses  Opfergedankens  im  nrsprunglichen  Christentum 
aufzeigen  kdnnen. 

Erfassen  wir  die  Anfange  hiervon.  Seitdem  eine  einheidiche  Lei- 
tung  der  religidsen  Bewegung  nicht  mehr  von  dem  Keichsregimente 
erhofift  werden  konnte,  regten  sich  die  elementaren  religiosen  Edrafte, 
die  Handwerker  in  den  Stadten,  die  Bauem.  Als  der  Bauemkrieg  nieder- 
geschlagen  war,  treten  die  evangelischen  Taufg^sinnten  unter  den  EEand- 
werkem  der  Stadte  hervor.  Ihr  Urspnmg  ist  nicht  einfach.  Die  seit  dem 
Auftreten  der  Waldenser  in  verschiedenen  Formen  fortbestehende,  auf 
apostolisches  Leben  gerichtete  populare  Bewegung,  das  Wirken  der 
Franziskanerpredigt  von  der  Nachfolge  Christi  sowie  von  der  NachbU- 
dimg  seiner  Lebensform  und  nun  die  aUes  Weltliche  und  Geistliche  um- 
fassenden  Reformideen  wirkten  zusammen.  Indem  diese  Gemeinden  auf 
das  innere  Wort  und  das  apostolische  Leben  zuruckgingen,  leiteten  sie 
aus  der  christlichen  Gleichheit  \md  Bruderliebe  die  Grutergemeinschaft 
imd  die  Aufhebimg  von  Zinsen  und  2^hnten  ab,  aus  den  Worten  Christi 
die  Verweigerung  von  Eid  und  Kriegsdienst,  aus  der  Lehre  vom  inneren 
Worte  die  Verwerfimg  der  sakramentalen  Taufwirkung  tmd  sonach  der 
Kindertaufe.  In  der  Schweiz  traten  diese  Taufer  zuerst  etwa  seit  1522 
auf,  wurden  aber  von  Zwingli  niedergeschlagen.  Dann  erschienen  sie 
unter  der  Fuhrung  von  Hubmaier,  Denck,  Hetzer,  Grebel  seit  1526 
in  Oberdeutschland.  Sie  hatten  meist  zu  den  Anhangem  Luthers  oder 
Zwinglis  gehort,  in  Augsburg,  Niimbergy  Strafibuig  gibt  es  von  ihnen 
zu  ZwingU  tmd  von  da  zu  Luther  Schattierungen  aUer  Art,  ihre  Zahl 
war  auBerordentlich  grofi  und  sie  mischten  sich  uberall  mit  den  andren 
Evangelischen.  Die  grausame  Verfolgung  gegen  sie  durch  ZwingU  und 
Luther  war  eine  der  Ursachen  for  den  Ruckgang  der  Reformation  und 
bewirkte  zugleich  den  furchtbaren  Ausbruch  des  munsterischen  Aufiruhrs, 
den  man  nur  mit  der  Jakobinerherrschaft  wahrend  der  Franzosischen 
Revolution  vergleichen  kann.  Die  Entscheidung  gegen  die  Taufgesinn- 
ten  ist  durch  die  aufiere  politische  Macht  herbeigefuhrt  worden:  eine 
Notwendigkeit  schon  darum,  weil  ein  Protestantismus  ohne  Widerstands- 
recht  imd  Schwert  verloren  gewesen  ware! 

Diese  Bewegung  mischte  sich  vielfach  mit  den  aus  der  wissenschafb- 
lichen  Gahrung  entstehenden  Zweifeln  gegen  Dogma  und  heilige 
Geschichte.  Anfang  des  Jahrhunderts  ist  in  den  Niederlanden  ein 
Ketzer,  Hermann  Rysswick,  verbrannt  worden,  welcher  die  averrhoisti- 
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sdien  Ideen  vortnig:  zugleich  leugnete  er.  dafi  Gott  dem  Moses  er- 
schienen  und  Christus  Gottes  Sohn  sei,  erldarte  vielmehr  Christus  fur 
einen  Phantasten:  ,,unser  GJaube  ist  ein  lauter  Tandmar  und  FabeK^ 
Einige  Maimer  aus  Antwerpen  setzten  1525  personlich  Luther  ausein- 
ander,  der  Heilige  Geist  sei  nichts  als  die  Vemunft  und  der  Verstand.^ 
In  Numberg  suchten  neben  den  Atheisten  sich  Deisten,  welche  das  ganze 
positive  Christentum  ablehnten,  geltend  zu  machen;  in  dem  hochst  inter* 
essanten  JProzefi  gegen  die  gottlosen  Maler^  Georg  Penz,  Sebald  und 
Barthel  Behaim  trat  dieser  letztere  Standpunkt  entschieden  hervor;  so 
hatte  Barthel  die  evangelischen  Erzahlimgen  von  Ciiristus  mit  der 
Sage  uber  den  Herzog  Ernst  verglichen,  der  in  einen  Berg  gefahren 
sein  solle.^ 

Welche  Revolution  in  alien  ererbten  Ideen  ringsum  im  deutschen 
Landel  Karlstadt,  der  rastlose  Kampfer  gegen  die  neuentstehende 
Lntherische  Theologie  und  gegen  Luthers  Abendmahlswunder,  verworren, 
genialisch,  von  Eifersucht  gegen  den  uberlegenen  Luther  erfullt:  schon 
1520  war  ihm  zweifelhaft  geworden,  ob  die  Bucher  Mose  auf  diesen  als 
Autor  zuruckzufuhren  seien  und  die  Evangelien  in  ihrer  echten  Gestalt 
auf  uns  gekommen;  er  hatte  152 1  denWittenberger  Studenten  geraten^ 
die  Auditorien  zu  verlassen  und  das  Land  im  Schweifi  ihres  Angesichts 
zu  bebauen,  wie  Rousseau  oder  Tolstoi;  dann  spater  hat  er  seinen  prie* 
sterlichen  Omat  ausgezogen,  man  sah  ihn  in  Bauemkleidung  umher- 
Ziehen*  Munzer^  ein  anarchistischer  Gewaltmensch:  auch  er  vertritt 
gegen  Luther  die  Mystik,  das  apostolische  Leben,  dessen  Gruterg^mein* 
schaft;  aber  er  will  mit  Blut  und  Eisen  das  neue  Friedensreich  herbei- 
fuhren.  In  der  Schrift  wider  das  sanfUebende  Fleisch  in  Wittenberg 
greift  er  Luther  an  seinen  schwachstenPunkten  an,  er  verwirft  die  Selbst- 
verachtnng  im  Dogma  von  der  Sunde  und  dem  unfreien  Willen,  und  er 
verspottet  die  neuen  logischen  Kunstgriffe,  durch  biblische  Stellen  von 
dem  gottlichen  Rechte  der  Obrigkeit  das  arme  Volk  niederzuhalten. 
Dann  Kaspar  Schwenkfeld,  Michael  Servede,  Campanus,  Hubmaier, 
Hetzer:  wohin  man  blickt,  eine  trube  Flussigkeit  von  Grubelei  uber  Tri- 
nitaty  Gottmenschheit^  Rechtfertigung,  Sakramente,  apostolisches  Leben. 
tTberall  aber  auch  die  groBe  fortschreitende  Tendenz,  im  Sinne  des 
Luther  von  1520  die  personliche  Innerlichkeit  des  religios-sittlichen  Vor- 
gangs,  das  moralische  Vermdgen  des  Menschen,  die  reformatorische 


*  Sebastian  Franck,  Chronik  1531.  Fol.  406  f. 

'  Lather  an  die  Christen  zu  Antwerpen.   De  Wette  III  60. 

*  Luther  an  Brismann  4.  Februar  1535  bei  de  Wette  11  633.  Aus  dersdben  Zeit 
I^khdmer  bei  Strobel,  Beitxige  zur  Lit  I  496.  Der  ProzeB  bei  Baader,  Beitrage  II  53  ft 
und  in  der  Beilage,  wo  er  abgedruckt  ygli. 
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Kraft  des  wahren  Glaubens  gegenuber  der  ganzen  bestehenden  Gresell- 
schaft  in  ihren  weitem  Konsequenzen  zu  entwickeliiy  auch  gegenuber 
der  sich  nun  bildenden  Kirche  Luthers:  vielfach  der  Fortschritt  in  der 
Erfassung  des  Christentums  von  Paulus  zu  dem  Christus  der  Evan- 
gelien:  und  vielfach  auch  das  Ringen,  den  Opfergedanken,  welcher 
von  den  abgelebten  Formen  der  Religiositat  her  auf  der  Menschheit 
gelastet  hatte  und  nun  doch  auch  in  Luthers  paulinischem  Christentum 
wieder  eine  zentrale  SteUung  besafi,  endlich  abzuschutteln.  Dazu  machte 
sich  an  vielen  Stellen  die  unitarische  Richtung  geltend. 

Diese  Bewegung  trat  nun  in  einigen  Personen  von  entschiedener 
Begabung  in  Verbindung  mit  humanistischer,  mit  allgemein 
wissenschaftlicher  Geisteshaltung;  insbesondere  die  Verteidiguag 
der  Freiheit  des  Menschen  durch  Erasmus  wurde  akzeptiert:  so  entstand 
eine  besondere  spekulative  Form  des  religios-universalen  Theismus  und 
der  mit  ihm  verbundenen  Lehre  von  der  religios-moralischen  Selbstan- 
digkeit  des  Menschen  gegenuber  jeder  kirchlichen  Tradition  und  Heils- 
einrichtung. 

Hans  Denck  begrundet  die  christliche  Oberzeugung  auf  die  innere 
Stimme,  das  Grewissen  und  das  religiose  Gefohl:  hierin  ist  ihm  ein  Funke 
des  gottlichen  Greistes  selbst  Dieser  Geist  ist  also  unabhangig  von  der 
Heiligen  Schrift  iiberaU  wirksam.  Er  wohnt  in  alien  Menschen.  Die  Grel- 
tung  der  Schrift  kann  nur  aus  ihm  erwiesen  werden.  Aus  dem  Leben 
in  der  Nachfolge  Christi  kommt  aller  Glaube.  Unglaubig  sind  die,  welche 
sich  selbst  suchen.  Und  zwar  geht  er  von  Paulus  auf  die  Evangelien, 
auf  die  Worte  Christi  selbst  wie  Erasmus  zuriicky  insbesondere  auf  Jo- 
hannes. Der  Mensch  hat  nach  Dencks  Schrift  fiber  die  Ordnung  Gottes 
in  sich  den  Willen  zum  Guten,  einen  Funken  des  gottlichen  Geistes.  Er 
hat  einen  fireien  Willen.  Indem  er  sich  selbst  sucht,  entsteht  in  ihm  die 
Entzweiung  mit  Gott,  die  HoUe,  der  Unglaube.  Nun  ist  sein  Wille  ge- 
fangen,  und  nur  mit  der  Hilfe  Gottes  vermag  er  die  Vereinigung  seines 
Willens  mit  dem  gottlichen  wiederzuerlangen.  Selbstverleugnung,  das 
Verlieren  seiner  selbst,  ist  der  Weg  zu  dieser  Vereinigung.  Aus  diesen 
Gedanken  heraus  bekampft  er  Luthers  Rechtfertigungs-  und  Versohnungs- 
lehre.  Die  Gresetzeserfiillung  Christi  hat  den  Zweck^  uns  den  Weg  zur 
Nachfolge  zu  bahnen.^  Er  verwarf  die  ewigen  Hollenstrafen,  ja  schetnt 
auch  die  Existenz  des  Teufels,  der  Luther  so  viel  zu  schaffen  machte, 
bestritten  zu  haben. 

Aus  diesem  revolutionaren  Chaos  erhebt  sich  ein  wahrhaft  genialer 

*  Vgl.  besonders  Keller,  ein  Apostel  der  Wiedertaafer  S.  131,  133 ff.,  iSjff.  Ver. 
wandt  in  der  Opposition  (Hagen,  Reformation  in  367  ff.)  der  Niimberger  Ratsherr  Fiirer, 
Hagen  III  290)  Kauz,  (Hagen  III  306)  Biinderlin. 
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Deoker  und  SchrifUtellery  Sebastian  Fraack,  zu  einer  geklarteren, 
geschichtlich  weiten  Fassung  dieses  Standpunktes. 

Fan  Schwabe,  etwa  1500  in  Donauworth  geboren;  er  scheint  eine 
sehr  maBig  geleitete  Vorbildung  genossen  zu  haben:  doch  im  Gefuhl 
des  angeborenen  Berufs  wagte  er,  die  Laufbahn  des  Schriftstellers  zu  er- 
greifen.  £r  begann  mit  Obersetzen^  Bearbeiten  von  Vorhandenem  in 
deutscher  Sprache,  Zusanunenstellen,  und  an  dieser  Art  von  Tatigkeit 
hat  er  immer  festgehalten.  Das  Theologische  stand  naturlich  im  Vorder- 
gnmd  seines  Interesses.  In  N&mberg,  wo  Pirkheimer  fur  Greschichte 
wirkte,  wo  ihn  geschichtliches  Leben  umgab  und  er  den.  humanistischen 
Geist  in  voUen  Zugen  einsog,  weitete  sich  ihm  die  Seele  aus.  £r  entwarf 
nun  den  Plan  seiner  Universalhistorie,  diese  wurde  dann  in  StraBburg 
gedruckt,  es  folgten  seine  Kosmographie,  seine  deutsche  Geschichte  und 
seine  Sprichwortersammlung.  Aber  darin  bestand  nun  gerade  seine  Be* 
deutungy  daB  er  durch  die  Ideen  dieser  deutschen  Reformzeit  Leben  und 
Zusanimenhang  in  den  geschichtlichen  Stoff  der  Chroniken  brachte  und 
dafi  ihm  dann  in  diesen  universellen  Zusammenhang  auch  das  Historic 
sche  der  Bibel  sich  einordnete:  so  wurde  die  heilige  Gescliichte  unter 
ganz  originalen  G^sichtspunkten  von  ihm  aufgefaBt  Die  religiosen  Bro- 
schuren^  in  denen  er  diese  Gesichtspunkte  entwickelte,  voran  die  genia- 
len  Paradoxa,  mufiten  den  Konflikt  dieser  Position  zu  der  sich  bildenden 
Kirche  Luthers  erweisen.  Auch  in  den  religios  freieren  Reichsst&dten,  in 
Numberg,  Strafiburg,  Uhn  fand  der  von  den  Sekten  sich  femhaltende 
Denker  keinen  Ruheplatz.  Er  stand  aufierhalb  aller  christlichen  Kon* 
fessionen,  ^unparteiisch^  wie  er  sich  ausdruckt,  darin  dem  Spinoza  zu 
▼ergleichen.  Von  den  Methoden  der  neuen  Lutherschen  Orthodoxie, 
unter  nulden,  bruderUchen  Worten  das  in  der  Kirche  eingewohnte  Ver- 
folgux^bedurfnis  zu  befriedigen,  wurde  ihm,  der  doch,  bei  mancher 
personlichen  Beruhrung  mit  Schwenkfeld  und  den  Taufem,  aufierhalb 
des  ganzen  Parteigetriebes  stand,  die  Seele  wundgerieben  und  das  Leben 
vetgiftet  Er  ist  in  firuhen  mannlichen  Jahren  mude  dahingegangen. 

Der  religios  imiversalistische  Theismus  oder  Panentheismus,  von 
den  AlteUy  besonders  von  der  in  der  romischen  Stoa  vorliegenden  letzten 
and  menschlich  hochsten  Form  ihres  Denkens  getragen^  war  damals  das 
hochste  und  fieieste  Element  der  europaischen  Bildung.  Er  ist  nun  auch 
der  Gesichtspunkt,  unter  welchen  Franck  die  von  ihm  innerlichst  miter* 
lebte  deutsche  religiose  Bewegung,  von  Tauler  und  der  deutschen  Theo* 
logie  bis  auf  Luther,  ZwingU  und  die  Taufer,  gestellt  hat  Die  Unsicht* 
barkeit,  Lmerlichkeit,  Bildlosigkeit  des  moralisch-religidsen  Prozesses, 
das  Streben,  ihn  von  den  egoistischen  BestandteUen  der  vulgaren  Reli- 
giositat  loszulosen,  die  Erkenntnis  der  Unvertraglichkeit  dieses  Vor- 
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gangs  mit  jedem  kirchlich  regimentalen  Verbande:  diese,  wenn  maa 
will,  spiritualistische  Richtung  der  deutschen  Reformationsbewegung 
wird  von  ihm  mit  einer  rahigen  Klarheit  durchgefuhrty  die  den  Sekten* 
hauptem  fehlte.  Ihm  stand  nun  eine  zwar  nicht  griindliche,  aber  ganz 
umfassende  universalgeschichtliche  t]fbersicht  fur  die  Durchfuhrung  die* 
ses  Standpmiktes  znr  Verfugung,  So  muBte  die  Konsequenz  desselben  in 
imiversalgeschichtlicher  Richtung  deutlicher  hervortreten.  War  der 
Glaubensprozefi  das  Zentrum  des  personlichen  Daseins,  so  mufite  er  auch 
der  Mittelpunkt  der  Geschichte,  das  Verbindende  in  ihr  sein.  War  er 
nur  innerlich,  in  dem  Veifaaltnis  des  Menschen  zu  der  unsichtbaren 
Ordnung,  beding%  dann  war  er  auch  unabhangig  von  Zeit  tmd  Ort  und 
nberall  in  der  Geschichte  der  Menschheit  gegenwartig.  Die  unsichtbare 
Kirche  hatte  dann  ihre  Glieder  auch  in  den  Zeiten  vor-Christus  und 
unter  den  Glaubensfonnen  der  Juden,  Turken  und  Heiden  aller  Art  Der 
religios  universale  Panentfaeismus  hatte  nun  also  in  Franck  die  Aufgabe 
zu  ISsen,  als  ^indriemen^  der  Universalgeschichte  und  als  Kern  der 
biblischen  Theologie  seine  Fruchtbarkeit  fur  diese  beiden  Wissenschaften 
zu  erweisen. 

Wir  beginnen  mit  dem  Begriff  Gottes.  Auch  bei  ihm  ist  derselbe 
nicht  philosophisch  abgeleitet,  sondem  aus  freier  Reflexion  gewonneo. 
£s  ist  der  damals  uber  Europa  verbreitete,  durch  das  fortschreitende 
Naturstudium  und  die  Alten  gelauterte  Panentheismus.  Franck  fafit  Gott 
wie  Zwingli  als  das  allwirksame  Gute.  Gott  ist  willenlos,  affektlos^ 
begierdeloSy  ihm  allezeit  gleich,  durchaus  gut^  Besonders  in  der  Schrift 
von  menschlicher  Kunst  und  Weisheit  entwickelt  er  diesen  Begri£  ^ie 
Natur  ist  nichts  anderes,  denn  die  von  Gott  eingepflanzte  Kraft  eines 
jeden  Dings,  beides,  zu  wirken  und  zu  leiden«  Gott  ist  allerwegen  in  der 
Natur,  er  erhalt  die  Struktur  der  Welt  mit  seiner  Gregenwartigkeit  und 
Innensein.  Gleich  wie  die  Luft  alles  erfullt  und  doch  an  keinem  Orte 
beschlossen  ist,  wie  der  Sonne  Schein  allenthalben  ist,  den  ganzen  £rd«> 
boden  uberleuchtet  und  doch  auf  Erden  nicht  ist  und  doch  ist,  so  gar^ 
dafi  er  alle  Dinge  auf  Erden  grunen  macht,  also  ist  Gott  in  allem  und 
wiederum  alles  in  ihm  beschlossen.*^  „Gott  ist  eine  freiausgegossene 
inwohnende  Gnte,  wirkende  Kraft,  die  in  alien  Kreaturen  weset^*  Das 
Wesentliche  ist,  dafi  die  von  der  Lutherschen  Rechtfertigungslehre  ge- 
forderte  Zerlegung  des  gottlichen  Wesens  in  Zustande  und  Seiten  von 
ihm  als  unvereinbar  mit  dem  gedankenmafiig  aufgeklarten  Gottesbe- 
wufitsein  erkannt  wird.  'Etiam  fulminans  Jupiter  bonus.' '  Der  unbeweg* 
Uche  Grott  ziimt  uber  niemand. 


1  Paradoxa  3ff.  *  Ebd.  29—31.  "  £bd.  53. 
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Dies  religiose  und  philosophische  BewuBtsein  absoluter  Abhangig- 
keit  findet  der  unbefangene  Sinn  Sebastian  Francks  mit  seinem  hochst 
energischen  an  den  Alien  bestatigten  Bewufitsein  von  der  moralischen 
Unabhangigkeit  des  Menschenvereinbar.  Demeinseitigenreligiosen 
Tiefsinn  der  beiden  Reformatoren  gegenuber  macht  er  mit  Erasmus  das 
moralische  Bewufitsein  geltend.  ^^Ware  kein  freier  Wille  und  mufite  ab- 
solute also  aUes  geschehen^  wie  Gott  wollte  und  wirkte,  so  ware  keine 
SundOy  alle  Strafe  unbillig  und  alle  Lehre  vergebens  und  ein  Affenspiel, 
dafi  Christus  uber  die  Blindheit  der  Pharisaer  trauerf'  usw.  Die  in  dem 
Verhaltnis  dieser  Freiheit  zum  Allwirken  Grottes  liegende^  fur  den  Intellekt 
metaphjTsisch  unauflosbare  Schwierigkeit  hat  er  durch  den  Begri£F  einer 
sich  selbst  freiwillig  einschrankenden,  den  Willen  aus  sich  in  die  Freiheit 
derWahl  entlassenden,  aber  das  aufiere  Wirken  dem  Zusammenhang  einer 
teleologischen  Ordnung  einordnenden  Klraft  Gottes  auflosen  zu  konnen 
geglaubt  lyDer  Vogel  singt  und  fliegt  eigentlich  nicht,  sondem  wird  ge» 
sungen  und  in  den  Luften  dahingetragen.  Gott  ist  es,  der  in  ihm  singly 
lebty  webt  und  fliegt  Alle  Kreaturen  tun  nur,  was  Gott  wilL  Diesen 
Unterschied  hat  es  aber  mit  dem  Menschen,  diesem  hat  er  freien  Willen 
gegeben  und  will  ihn  mit  diesem  fuhren  und  Ziehen.'^  ^  Die  Grottheit, 
selber  affektlose  zeitlose  wirkende  Kraft,  wird  erst  in  dem  Menschen 
Wille.  In  diesem  ist  die  Kraft  in  der  Zeit  verlaufend  und  in  Affekten 
beweglich.  Der  Wille  ist  frei  in  seiner  Wahl,  aber  sein  Wirken  in  der 
Welt  ist  durch  Grottes  Kraft  bedingt,  die  den  Weltzusammenhang  be- 
stimmt  Und  zwar  verwendet  die  Kraft  der  Gottheit  jede  Willensentschei- 
dung  zum  Guten*  Die  Aufkaufer  und  Geizigen  in  den  Stadten,  die  von 
ihrem  Egoismus  getrieben  handeln,  dienen  doch  dem  wirtschaftUchen 
Interesse  des  Ganzen. 

Aus  der  Wechselwirkung  der  gottlichen  Kraft  mit  dem  freien,  indi- 
viduellen  Menschenwillen  entsteht  der  Zusammenhang  der  Historie.  Ihr 
Kern  und  Schlussel  ist  der  sittlich-religiose  Prozefi. 

Derselbe  beruht  auf  dem  Antagonismus  zwischen  dem  morali<» 
schen  Prinzip  der  Menschennatur,  das  in  Gott  gegrundet  ist,  und  dem 
Prinzip  der  Selbstsucht,  das  aus  dem  freigelassenen  Willen  stammt 
Dieser  Antagonismus  wird  im  Sinne  Taulers  und  der  deutschen  Theo- 
logie  von  Franck  aufgefafit  Wie  er  von  ihm  wiederholt  dargesteUt  ist, 
ist  es  leicht  in  einem  seiner  Bucher  eine  Darstellung  nachzulesen.  Ich 
hebe  hier  nur  den  for  den  Fortschritt  entscheidenden  Punkt  hervor.  Es 
ist  das  die  Stelle  des  Systems,  an  welcher  es  Kants  Religionsphilosophie 
▼orbereitet 


>  Paradoxon  264^268,  gegen  Luther  de  servo  arbitrio  gerichtet 
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Ich  meine  seine  eigentumliche  Lehre  von  Christus.  Es  gibt  eine 
alien  Meoschen  eingepflaozte  moralische  Anlage.  In  Cbereinstunmiing 
mit  der  Stoa  und  Cicero  erklart  Franck  es  ffir  die  nachste  Au%abe  des 
Menschen,  der  Natur  oder  Gott  zu  folgen,  und  erkennt  ein  JLicht  der 
Natui^  (lumen  natnrale)  in  jedem  an,  welches  dies  ermoglicht  Dies 
licht  der  Natur  ist  alien  Menschen  gemein,  (soy  daB  ein  jeder  das  Ur* 
teil  in  seinem  Busen  stecken  hat  So  erklart  er  auch  die  Vemunft  fur 
einen  i^^^^men  aller  menschlichen  Rechte,  deshalb  uber  alle  geschrie- 
benen  Rechte^.  ^  Was  nun  Plato,  Seneca,  Cicero  und  alle  erleuditeten 
Heiden  das  licht  der  Natur  und  die  Vemunft  genannt  haben,  das  be- 
zeichnet  die  Theologie  als  das  Wort,  als  den  Sohn  Grottes  und  als  den 
unsichtbaren  Christus.  Dieser  ist  so  gut  in  Seneca  und  Qcero  ge» 
wesen  als  in  Paulus.  Hiemacfa  versteht  er  unter  Christus  (Logos)  die 
Inunanenz  der  sittlich-retigidsen  Ideen  in  Grott  und  deren  Wirken  und 
Sich-Mitteilen  an  die  Menschen. 

Soil  dieser  unsichtbare  Christus  in  uns  zur  Herrschaft  gelangen,  ao 
muA  der  Adam  in  uns,  die  Selbstsucht,  uberwunden  werden.  „Als  ein 
Philosoph  gefragt  wurde,  wann  er  angefangen  habe,  ein  Philosoph  zu 
werden,  antwortete  er,  da  ich  mir  selbst  anfing,  ein  Freund  zu  werden« 
Wenn  man  einen  Christen  firagte,  wann  er  ein  Christ  geworden,  wurde 
er  atotworten:  da  ich  mir  selbst  anfing  Feind  zu  werden.^ 

Der  sittlich«4religiose  Prozefi  besteht  also  darin,  daB  der  Anti^nis* 
mus  von  Fleisch  und  Greist,  von  Selbstsucht  und  naturlichem  Licht,  der 
in  jedem  Menschen  ist,  durch  eine  als  Wiedergeburt  in  der  Schrift  be* 
zeichnete  Revolution  uberwunden  wird.  Dami  ist  f,6ie  Abnegation, 
Odium  sui,  Renunciatio*^  des  selbstsuchtigen  Willens  von  allem,  was  er 
ist  und  hat,  vollzogen,  xmd  der  unsichtbare  Christus  zur  Form  und  Regel 
des  Lebens  erhoben.  Dieser  Vorgang  ist  ganz  universelL  Er  ist  gar 
nicht  an  die  Bedingungen  einer  temporal  und  lokal  eingeschrankten 
auBeren  Offenbarung  gebunden,  sondem  allein  an  die  universale  Offen- 
barung  in  dem  Christus,  der  nichts  als  die  gottlich  immanente  moralische 
Anlage  des  Menschen  ist  Die  Paradoxie  dieses  Satzes  steigert  sich 
noch.  Franck  setzt  die  Formel  von  einer  ganz  allgemeinen  Rechtferti- 
gung  vor  Grott  durch  den  unsichtbaren  Christus  fur  die  eben  gegebene 
ein.  Indem  er  mit  Erasmus  den  Inhalt  des  Glaubens  in  das,  was  Christus 
durch  Wort  und  mehr  noch  durch  Vorbild  lehrt,  verlegt,  entsteht  diese 
totale  Umdeutung  der  Rechtfertigungslehre  aus  einem  objektiv  in  Grott 
stattfindenden  in  einen  subjektiven  BewuBtseinsvorgang.  In  der  teiU 
losen,  affektlosen,  dem  Wechsel  der  Zustande  entnommenen  Grottheit  ist 


^  Pandoxon  247,  248. 
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die  Vergebung  der  Sunden  vor  dem  Falle  enthalten;  Grott  ist  immer 
gn&dig.  Der  unsichtbare  Christus  belehrt  immer  die  Menschen  und  tmlt 
ihnen  die  Form  seines  Lebens  mit  Das  Erscheinen  Christi  im  Fleisch 
hat  nur  den  Menschen  gleichsam  den  Ifimmel  aufgetan  und  ihnen  den 
gnSdigen  Grott  gezeigt  £s  hat  iliren  Irrtum  flber  den  2^m  Grottes  auf- 
gehoben.  Es  hat  den  innem  unsichtbaren  Christus^  dessen  Wesen  die 
Liebe  ist  und  der  in  jedem  hohem  BewuBtsein  eines  Menschen  wohnt, 
von  auBen  in  Vorbild  und  Lehre  sehen  lassen*  Ebenso  universell  sonach 
als  der  Fall  des  Menschen  in  Selbstsucht  ist  seine  Rechtfertigung  vor 
Grott  durch  Christus. 

Aus  diesen  in  der  Mystik  angelegten,  doch  erst  durch  den  romisch- 
stoischen  sowie  den  humanistischen  Theismus  entbundenen  Satzen  leitet 
nun  Franck  Konsequenzen  ab,  durch  welche  er  Vorl&ufer  oder  Begrun- 
der  der  modemen  Religionsphilosophie  geworden  ist  In  hundert  Rinn- 
salen  fiieAen  die  Ideen  Francks  der  modemen  Zeit  entgegen. 

Das  Greschichtliche  der  helhgen  Schriften^  sofem  es  ein  eindialiges 
Geschehen  enthalt,  ist  der  symbolische  Ausdruck,  der  Typus  fur  einen 
uberall  und  zu  alien  Zeiten  im  Menschengeschlechte  sich  voUziehenden 
Vorgang,  namlich  den  religios-sittlichen  in  jedem  elnzelnen  Menschen. 
„Vita  una  et  eadem  omnibus.  Es  ist  Ein  gleich  Leben  auf  Erden«  Omnia 
homo  unus  homo.  Alle  Menschen,  Ein  Mensch.  Wer  Einen  naturlichen 
Menschen  sieht,  der  sieht  sie  alle.<*  Es  ist  alias  Adam.  Fmdet  man  andre 
Sitten,  ^rache  und  Kleidung,  so  ist  doch  das  Gemut,  Herz,  Sinn  und 
Wille  in  alien  gleich.  Der  Turke  win  unter  seinem  Spitzhut  dasselbe 
als  der  Deutsche  unter  seinem  breiten  Barett  Adam  und  Christus  sind 
der  Attsdruck  des  Antagonismus  in  der  Menschennatur,  der  uberall  der- 
selbe  ist  Siindenfall  und  Erlosung  sind  der  Ausdruck  eines  ewigen 
innem  Geschehens.  i,Die  Schrift  ist  eine  ewige  Allegorie.'  Denn 
HAt  man  sie  nach  dem  Buchstaben,  so  konnte  man  ebenso  leicht  Ovids 
ars  amandi  verteidigen.  Der  Turke  beruft  sich  auf  seinen  Alkoran,  der 
Jude  auf  seinen  Talmud ,  der  Papst  auf  sein  Dekret  alle  auf  Schriften, 
jeder  schilt  den  anderen  Ketzer:  ndarum  gedenke  ein  jeder,  dafi  die 
anderen  auch  Schrift  fuhren^.  Ware  ein  in  der  Mitte  der  Geschichte 
anfgetretener  Vorgang  und  seine  Aneignung  durch  die  Schrift  die  Be- 
dingung  der  Rechtfertigung  und  Seligkeit,  dann  wSren  alle  verdammt, 
an  welche  das  iufiere  Wort  nach  den  raumlichen  und  zeitlichen  Ver- 
haltnissen  nicht  gelaogen  konnte,  Daher  muB  die  Rechtfertigung  der 
in  Adam  Gefallenen  durch  Christus  als  ein  von  Zeit  und  Ort  und  aufieren 
Bedingungen  unabhangiger  innereri  unsichtbarer  und  universeller  Vor- 
gang aufgefaBt  werden. 

Welches  Verhaltnis  zu  diesem  ewigen  Geschehen  hat  nun  der  in 
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der  Heiligen  Schrift  berichtete  Zusammenhang  der  aufiem  Vorgange? 
Die  altere  allegorische  Schriftbehandlung  trennt  sich  hier  von  der  Re- 
ligionsphilosophie  Kants  und  seiner  Nachfolger.  Die  Annahme,  dafi  die 
Schrift  einen  doppelten  Sinn  habe^  ist  streng  von  der  zu  unterscheiden, 
daB  ewige  Wahrheiten  in  geschichtlichen  Symbolen  sich  ausdrScken, 
denen  duin  keine  historische  Geltung  zukommt  Diese  letztere  Annahme 
kann  zwar  nicht  auf  die  ganze  biblische  Historie  und  Theologie  ange- 
wandt  werdeuy  und  ist  auch  von  keinem  besonnenen  Forscher  so  ange- 
wandt  worden.  Denn  es  gibt  in  derselben  genug  historische  Tatsachen, 
die  kein  Zweifel  beruhrt  Nur  der  Umfang  derselben  ist  streitig,  Aber 
dafi  sich  an  diese  Tatsachen  Symbole  d.  h.  sinnliche  Bilder  innerer  und 
ewiger  Wahrheiten  angeschlossen  haben,  denen  keine  historische  Gml- 
tigkeit  zukommt,  dafi  es  Dogmen  gibt,  welche  innere  Wahrheiten  zu 
auAeren  objektivieren,  dafi  es  Erzahlungen  gibt,  welche  ein  ewiges  Gre<- 
schehen  in  die  Form  eines  einmaligen,  zeitlichen  kleiden:  wer  darf  das 
heute  bestreiten?  Und  diese  Einsicht  ist  nach  manchen  einzelnen  Aper9us 
der  Humanisten  zuerst  in  umfassender  Weise  von  Sebastian  Franck  zur 
Geltung  gebracht  worden. 

Der  zeitliche  Verlauf  von  Sundenfall,  2U>m  Gottes  und  Rechtferti- 
gung  des  Menschen  vor  Gott  durch  den  Opfertod  Christi  bt  fur  Franck 
ein  Symbol  fur  ein  zeitloses*  Dieses  Symbol  lehnt  sich  an  die  ge- 
schichtlichen Tatsachen  der  Evangelienerzahlung,  welche  Franck  keinem 
Zweifel  unterwirfL  Die  geltende  Rechtfertigungslehre  verlegt  einen 
menschlichen  Bewufitseinsvorgang,  in  welchem  der  Irrtum  uber  Gottes 
Verhalten  zum  Menschen  sich  auflost^  in  die  Gottheit  selber.  „Die  Historie 
von  Adam  und  Christo  sind  nicht  Adam  oder  Christus.  Desbalb  wie  viel 
in  alien  Winkeln  und  Inseln  Adam  sind,  ob  sie  gleich  nicht  wissen,  dafi 
je  ein  Adam  auf  Erden  gewesen,  also  sind  auch  unter  den  Heiden  zu 
aller  Zeit  Christen  gewesen,  die  auch  nicht  wissen,  ob  je  ein  Christus 
gewesen  oder  sein  wird.  Ich  glaube,  dafi  beide  Christus  und  Adam  in 
aUen  Menschenherzen  seL  Der  aufierliche  Adam  und  Christus  ist  nur 
ein  Ausdruck  des  innerlichen  inwohnenden  Adams  oder  des  ewigen 
Christiy  der  in  Abel  ist  getotet.^^ 

So  steht  Franck  dicht  vor  dem  Problem  der  Vorstellungsbildung, 
in  welcher  das  Unsichtbare  und  Innerliche  jeder  Religion  und  Theo- 
logie symbolisch  zu  BUdem  von  Objektivem,  Aufierem  und  Zeitlichem 
vergegenstandlicht  wird.  Auch  hat  ihn  seine  universal-historische  Be- 
trachtimg  schon  einzelne  tiefe  Blicke  in  die  Krafte  tun  lassen,  aus  denen 
diese  VorstellungsbUdimg  entspringt 


^  Paradoxon  23 1,  zusammengezogen. 
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Francks  Universalhistorie  ist,  wie  Bischof  im  einzelnen  nacbge- 
wiesen  hat,  auf  der  Grundlage  der  Chronik  des  Nflmberger  Arztes 
Schedel  so  aufgebaut,  dafi  ein  paar  Dutzend  Quellen  und  andere  Bear- 
1>eitiingen  zur  Erganzung  hinzugezogen  sind.^  Die  Hilfsmittel  und  Me- 
thoden  der  philologisch-historischen  Kritik  sind  ihm  unbekaxmt  Aber 
sein  Bucb  uberschreitet  die  vorangegangene  Historie,  weil  es  das  gtofie 
Hilfsmittel  der  Reformationszeit,  das  intimste  Gefuhl  fur  die  wirkenden 
Krafte  der  Religionsgescbicbte,  dazu  benutzt,  einen  ixmeren  Zusammen- 
liang  in  der  Geschichte  berzustellen,  welcher  dem  Reformationszeitalter 
angemessen  war  und  die  mittelalterliche  Universalhistorie  hinter  sich 
lieB.  Ein  weiter,  unbefangener  Blick,  ein  mannliches,  wahrhaft  volks* 
mafiiges  Deutsch,  ein  mutiges  Herz  haben  seinen  historischen  Ideen 
Verstandlichkeit  und  nachdruckliche  Wirkung  auf  die  Nation  wie  auf 
die  nachfolgenden  Schriftsteller  gegeben. 

Franck  geht  wie  die  mittelalterliche  Universalgeschichte  von  dem  * 
Bewufitsein  eines  inneren  teleologischen  Zusammenhangs  der  gan- 
zen  Geschichte  aus.  £r  will  „den  Haft,  Satz,  Inhalt,  Kern  und  Bind-  * 
Tiemen  der  Historie  anzeigen^,  uberall  das  ,»Eigentliche<<  hervorheben 
und  die  i^istorie  mit  den  Ursachen  beschreiben^.  Aber  dieser  Zusam- 
menhang  kann  ihm  nicht  in  der  auAerlichen  und  zeitlich  verlaufenden 
^^onomie  des  Heils  gelegen  sein:  gleichsam  in  der  Langenrichtung  der 
Geschichte.  Er  liegt  ihm  in  den  immer  vorhandenen  Verhaltnissen  der 
inneren  Erfahrung  zwischen  der  Selbstsucht,  dem  unsichtbaren  Christus 
imd  dem  Wirken  der  Gottheit  Er  will  erkexmen,  wie  aus  diesen  inneren 
Verhaltnissen  immer  dieselbe  auBere  Form  der  Welt,  Staaten,  Fursten, 
Sekten,  Dogmen,  2^remonien  hervorgehen,  ihre  einzelnen  G^stalten  „ein- 
herstolziren^  und  sich  auflosen,  dabei  aber  die  Gestalt  der  Welt  immer 
im  Grunde  dieselbe  bleibt  Er  betrachtet  den  Zusammenhang  der  Ge^ 
Achichte  gleichsam  in  der  Tiefenrichtung.  Er  erforscht,  wie  in  ihm  aus 
den  immer  wirksamen  Kraften  die  Formen  des  geschichtlichen  Lebens 
sich  gestalten.  Wie  er  in  seiner  Gesinnung  mit  Schlosser  verwandt  ist, 
30  in  dieser  grofien  Intention  mit  Griovanni  Battista  Vico. 

Gott  setzt  sich  nach  seiner  Wesenhaftigkeit  in  der  Geschichte  durch. 
Die  Sunde  ist  y^nur  ein  unnutzer  Conat  und  die  Unterfahung  eines 
Dings,  das  man  gem  hatte  und  nicht  tun  kann^.'  Sie  macht  sich  als  Be- 
gierde  und  selbstsuchtige  Intention  geltend,  sonach  als  freie  Ursache; 
ihre  Wirkungen  aber  sind  in  den  Wirkungszusammenhang,  welcher  dem 
Guten  dient,  aufgenommen.  Der  Tyrann  will,  begehrt  und  handelt  frei, 

^  Bischof,  Sebastian  Franck  und  die  deutsche  Geschichtsschreibang.  1857,  bes. 
S.  71  ff. 

*  Paradoxon  31. 
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in  verantwortlich  eigener  Selbstsucht,  aber  in  seinem  Wirken  ist  er  das 
Werkzeug  Gottes.  Die  Geschichte  ist  fiberall  von  der  Selbstsucht  und 
BeschrSnkiheit  der  Menschen  durchwirkt;  diese  wird  uberall  den  inneren 
religios-sittlichen  Prozefi  ver&ufierlichen,  dem  HerrschaftswiUen  ihn  in 
auSeren  Ordnungen  tmterwerfen  nnd  ihn  in  2^remonien  versinnlichen* 
Der  Wechsel  ihrer  groBen  Gestalten  entsteht  aber,  indem  jede  derselben 
sich  nach  der  in  ihr  enthaltenen  Selbstsucht  und  BeschrSnktheit  in  ihr 
Nichts  wieder  auflost  Die  Grundstimmung  des  Greschichtschreibers  ist 
tragisch  zugleich  und  satyrisch  oder  humoristisch,  erfullt  von  der  tiefen 
Ironie  der  Weltgeschichte.  So  sagt  er  von  der  ihn  umgebenden  Gregen- 
wart:  ,yWer  diese  Sache  mit  Ernst  ansieht^  dem  ware  nicht  Wunder,  daft 
ihm  sein  Herz  zerbreche  vor  Weinen.  Siehet  man's  wie  Demokrit  schimpf- 
lich  an,  sollt  einer  vor  Lachen  zerknallen.  So  gaukelt  die  Welt^  ^Wir 
sind  alle  Gelachter,  Fabel  und  Fastnachtspiel  vor  Gotf  Luther  wirft 
ihm  sein  eifemdes  Schelten  vor,  wie  man  es  Schlosser  vorgeworfen  hat. 
Er  nennt  wohl  die  Welt  nicht  nur  ein  wQstes  Babylon,  sondem  einen 
SaustalL  Er  empfindet  tief  die  tragische  Ironie,  wie  Gott  die  einzelnen 
Gestalten  der  Welt,  die  nicht  aus  ihm  kommen,  „hoch  aufeteigen  laBl5* 
und  dann  |,vor  ein  spottliches  Ende  bringt^  |,Die  Romer  haben  ihren 
Lauf ,  Sieg  und  Zeit  gehabt,  darinnen  ihnen  niemand  hat  konnen  wider- 
stehen  und  sie  alles  gebeugt  und  unter  sich  gebracht  Sobald  sie  aus- 
gedieAt  hatten,  ist  beides,  Herz  und  Reich  —  und  alles  hingeg^angen 
wie  her."^ 

In  diesem  Zusammenhang  steht  nun  seine  universalhistorische  An^ 
sicht  von  der  Religion.  Das  innere  Licht  ist  in  Plotin,  Diogenes,  Plato, 
Orpheus,  Sophokles  und  den  Sybillen  so  gut  als  in  den  biblischen  Per- 
sonen.  Aber  ebenso  universell  ist,  aus  dem  Eigenwillen  des  Menschen 
und  seiner  Eingeschranktheit,  ja  seiner  Narrheit  entspringend:  die  Ver* 
aufierlichung  des  Lmem,  der  Herrschaftswille  fiber  das  Freie  in  aufteren 
Ordnungen,  die  Zerspaltung  der  einen  religiosen  Wahrheit  in  Sekten 
und  deren  Religionsbegriffe  tmd  die  Versinnlichung  des  unsichti[>aren 
Vorgangs  in  Zeremonien.  Und  zwar  sind  der  Bosen  und  der  Narren 
mehr  als  der  Frommen,  die  letzteren  sind  in  der  religiosen  Gesellschaft 
nur  sparlich  unter  die  anderen  ^emischt  „Man  mach  es  —  dies  ist  der 
tiefste  schwermutige  Ausdruck  seiner  Lebenserfahrung  —  wie  man  wolle, 
so  mufi  die  Welt  ein  Papsttum  haben,  denn  sie  weifi  sonst  nicht 
wo  aus  und  was  sie  tun  soil.  Die  Welt  will  und  mufi  einen  Papst  haben, 
dem  sie  zu  Dienst  wohl  alles  glaube,  und  soUte  sie  ihn  stehlen  oder  aus 
der  Erde  graben,  und  nehme  man  ihr  alle  Tage  einen,  sie  sucht  bald 


*  Kosm.  163  a. 
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einen  anderen.^  Aus  derselben  Menschennatur  entspringt,  dafi  ,ydie  Welt 
von  keinem  anderen  Grottesdienst  weifi,  als  dem  aufieren  zeremonischen^ 
Singen,  Wallen,  Beten,  Kirchengehen,  Fasten,  Bildeni<<. 

So  gehen  ihm  nun  auch  grofie  Ansichten  daruber  auf,  wie  die  Epo- 
chen  der  Religionsgeschichte  voneinander  abhangig  sind.  So 
geht  er  dem  nach,  wie  die  papstliche  Kirche  aus  den  lostitutionen  des 
Lnperium  hervorgewachsen.  i^ie  romischen  Pfaffen  batten  aucb  einen 
Papst^  den  sie  pontifex  maxixnus  nannten.*^  i^ei  den  Heiden  hatte  jeder 
Gott  seinen  Pfaffen;  Flamines,  Vorsteher  und  Tempelknechte,  die  die 
Gotzen  ausputzten,  die  KJrohen  zierten,  der  Lichter  warteten,  die  heiligen 
Zeiten  und  Feste  verkundigten^.^  Dieselben  Tempel,  Priester  und  Zere- 
monien  g^eben  durch  die  ganze  Religionsgeschichte  in  einer  Kontinuitat^ 
die  er  bis  auf  die  Agypter  im  einzelnen  ruckwarts  verfolgt  Alles  Schat> 
ten  und  Rguren  des  Inneren'Wdrtes. 

Und  er  selbst?  Der  Geschichtschreiber,  der  dies  Gaukelspiel  der 
Welt  unparteiisch  betrachtet?  Auf  dem  dunklen  Hintergrund  all  dieser 
Verfolgungen,  Torturen  und  Ifinrichtungen  von  Taufem  und  Spirituali* 
steuy  der  offiziellen  Lflgen  protestantischer  und  katholischer  Kirchen- 
hauptlinge,  der  Enttauschungen  uber  den  Gang  der  Reformation  erhebt 
sich  der  moralisch-religiose  Pessimismus  des  Sebastian  Franck:  wie 
ein  schwermutiges  und  doch  tief  beschauliches  Antlitz,  dessen  Augen 
sich  einzubohren  scheinen  in  dies  Meer  von  Grram  und  Unrecht  Dieser 
Mann  ist  einsamer  noch  als  nachher  Spinoza.  Er  fOhlt  sich  innerlich  los* 
gelost  von  alien  Sekten,  in  welche  die  eine  Wahrheit  zerrissen  ist,  da^ 
her  gehort  er  keiner  gegenwartigen  und  wartet  keiner  neuen  auAeren 
Kirche.  Em  Gfied  der  unsichtbaren  Gemeinde,  der  schon  Sokrates  und 
Seneca  ahgehSrten.  Zu  ihr  gehoren  „alle  recht  Gotts  frommen  und  gut* 
herzigen  Menschen*^,  ohne  Zeremonien  uhd  aufieren  Gottesdienst  ffn  und 
bei  dieser  bin  ich,  zu  der  sehne  ich  mich  in  meinem  Geist,  wo  sie  zer- 
streuet  unter  den  Heiden  und  Unkraut  umfihrt^.'  Wer  denkt  nicht 
an  Lessings  einsames  Ende  in  Wolfenbuttel,  an  das  Christentum  seines 
Testamentes  Johannis  und  seiner  Erziehung  des  Menschengeschlechtes? 


^  G.  B.  494  a.  '  Paradoxa,  Vonrede. 


DAS  NATURLICHE  SYSTEM  DER  GEISTES- 
WISSENSCHAFTEN  IM   1 7.  JAHRHUNDERT 

Als  das  theologisch-metaphysische  System ,  welches  wahrend  des 
Mittelalters  mit  der  kirchlich-feudalen  Gresellschaftsordnung  verknupft 
gewesen  war,  im  15.  und  16.  Jahrhundert  durch  die  humanistiscbe  und 
reformatoriscbe  Bewegung  erschuttert  worden  war  und  nun  doch  aus 
derreformatorischenBewegung  ein  einmutiges Bekenntnis  und  eine  ein- 
mutige  Kirche  nicht  hervorgingen,  vielmehr  Spaltungen,  Sekten  und 
Religionskriege  Europa  erfiUlten:  da  entstand  aus  den  realen  Bedurf- 
nissen  der  Gresellschaft  im  1 7.  Jahrhundert,  auf  dem  neuen  Boden  einer 
miindig  gewordenen  Wissenschaft,  welchen  Humanismus  und  Reformat 
tion  bereitet hatten,  ein  wissenschaftlichesSystem,  welches allgemein- 
gultige  Prinzipien  fur  die  Fubrung  des  Lebens  und  die  Leitung  der  Ge- 
sellschaft  gewahrte:  es  war  im  Einklang  mit  der  fortschreitenden  Bewe- 
gung: es  focht  den  Gegensatz  mit  dem  alten  theologisch-metapbysiscben 
System  aus,  das  eben  damals  von  den  romanischen  Landem,  Spanien 
und  Italien,  aus  sich  zu  emeuem  strebte.  Dies  System  gestaltete  als 
naturliche  Theologie  und  als  Naturrecht  die  Ideen  und  Zustande  Europas 
etwa  vom  dritten  Dezennium  des  17.  Jahrhunderts  ab  um,  es  machte  sich 
ebenso  in  den  andem  Geisteswissenschaften  geltend,  das  wirtschaftliche 
Leben,  die  Moral  und  die  Kunst  wurden  von  seinen  Gesichtspunkten  aus 
beeinflufit  Sein  einheitlicher  Charakter  und  seine  Einwirkung  auf  die 
Vorgange  des  17.  und  18.  Jahrhunderts  machen  es  zu  einer  der  merk- 
wurdigsten  Erscheinungen  des  menschlichen  G^istes. 

Von  der  niederlandischen  Rebellion  ab  bis  zur  Franzosischen  Revo- 
lution und  der  Aufklarungsregierung  Friedrichs  des  GroSen  ist  es  in 
alien  groBen  historischen  Veranderungen  mitwirkend  gewesen.  ,,Bewun- 
dert  viel  und  viel  gescholten'%  ist  es  doch  der  grofiartige  Ausdruck  der 
nunmehr  erreichten  Miindigkeit  des  menschlichen  G^istes  in  Religion, 
Recht  und  Staat  Wo  ein  AngrifF  auf  die  kirchlich-feudalen  Ordnungen 
in  diesen  beiden  Jahrhunderten  mit  nachhaltiger  Kraft  gemacht  worden 
ist,  von  Miltons  Unterstutzung  der  englischen  Revolution  bis  auf  Rous- 
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seaus  Vorbereitung  der  franzosischen,  da  hat  es  mitgefochten.  Und  wo 
die  neue  Ordnung  der  Dinge  zu  fester  Gestalt  hat  gebracht  werden  sollen, 
von  der  Errichtung  der  selbstandigen  niederlandischen  Foderation  bis 
zur  Ausarbeitung  des  Landrechtes  Friedrichs  des  GroBen,  da  hat  dieses 
System  an  dem  Bau  mitgeholfen.  Fiir  den  Geschichtschreiber  der  Phi- 
losophie  ein  Phanomen  von  ganz  besonderer  AnziehimgskraftI  Denn  es 
bestatigt  einleuchtend  zugleich  den  groBen  gesetzmafiigen  Gang  des 
menschlichen  Geistes  und  die  Macht  philosophischer  Ideen  uber  die 
sprode  Wirklichkeit*  Fur  den  Politiker  eine  Lehrel  Die  Abwendung  des 
heutigen  Beamtentums  und  unsrer  Bourgeoisie  von  den  Ideen  und  ihrem 
philosophischen  Ausdruck  mag  sich  so  vomehm  gebarden  als  sie  wolle: 
sie  ist  nicht  ein  Zeichen  des  Tatsachensinns,  sondem  der  Geistesarmut: 
nicht  nur  naturmachtige  Gefuhle,  sondem  auch  ein  geschlossenes  Ge- 
dankensystem  geben  der  Sozialdemokratie  und  dem  Ultramontanismus 
vor  den  andem  politischen  Kraflen  unserer  Zeit  ihr  Cbergewicht 

Und  zwar  entsprang  dies  System  des  Naturrechts,  der  naturlichen 
Moral  und  der  naturlichen  Theologie  aus  dem  unwiderstehlichen  Bedurf- 
nisse  der  damaligen  Gesellschaft,  zur  Konsolidation  in  allgemeingultigen 
Ideen  und  vemunftgemaBen  Verhaltnissen  zu  gelangen.  Hierbei  schloB 
es  sich  den  protestantisch  religiosen  Ideen  an,  fiihrte  sie  weiter,  und 
setzte  sich  doch  zugleich  denselben  entgegen.  Es  liegen  nach  diesem 
System  in  der  Menschennatur  feste  Begriffe,  gesetzliche  Verhaltnisse, 
eine  Gleichformgkeit,  welche  uberall  dieselben  Grundlinien  von  wirt- 
schafUichem  Leben,  rechtlicher  Ordnungi  moralischem  Gesetz,  Schon- 
heitsregeln,  Gt>ttesglauben  und  Gottesverehrung  zur  Folge  haben  muB 
Diese  naturlichen  Anlagen,  Normen  imd  Begriffe  in  unserem  Denken, 
Dichten,  Glauben  und  gesellschaftlichen  Handeln  sind  unveranderlich  und 
<  vom  Wechsel  der  Kulturformen  unabhangig.  Sie  beherrschen  alle  Vol- 
ker^  sie  wirken  in  alien  Gegenden.  Die  Autonomie  des  Menschen  ist  in 
ihnen  gegrundet  Sofem  die  Menschheit  dieselben  sich  zum  Bewufitsein 
brings  und  zur  Richtschnur  ihres  Handelns  macht,  sofem  sie  alien  vor- 
handenen  Glauben  und  alle  bestehenden  Institutionen  vor  das  Tribunal 
des  aus  ihnen  abgeleiteten  Systems  bringt,  tritt  sie  in  das  Stadium  der 
Mundigkeit  und  der  Aufklarung.  Vor  diesem  Tribunal  haben  sich  nun 
alle  Institute  der  Gesellschaft  und  alle  Dogmen  der  Kirchen  zu  verant- 
worten.  Kein  groBerer  imd  langwierigerer  Prozefi  ist  jemals  gefuhrt 
worden.  £r  zieht  sich  beinahe  durch  zwei  Jahrhunderte.  Unzahlige  Ad- 
vokaten  sind  in  ihm  far  die  beiden  Parteien  aufgetreten.  Heute  liegen 
auch  seine  Akten  zum  groBen  Teil  verstaubt  und  nicht  allzuoft  schlagt 
noch  ein  Grelehrter  oder  Liebhaber  Spinozas  theologisch-politischen  Trak- 
tat,  das  Volkerrecht  des  Grotius  oder  den  Sozialkontrakt  Rousseaus  auf. 
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Die  Obereinstiinxnung  dieses  naturlichen  Systems  der  Geisteswissen- 
schaften  mit  der  anderen  groAten  intellektuellen  Erscheinung  des  17.  Jahr« 
hundertSy  der  Grundlegung  der  modemen  Naturwissenschafteiiy  fallt  in 
die  Augen.  Dasselbe  stolze  Bewufitsein  der  Autonomie  menschlicher 
Vemunft  war  in  Galilei,  Descartes,  Leibnii  und  Newton  wirksam,  aU  sie 
den  Massen  im  Weltramn  die  Gesetze  ihrer  Bewegungen  gleichsam  nach- 
schaffend  vorschrieben  und  so  die  Hepschaft  des  menschlichen  Intellektes 
uber  die  Natur  begrundeten.  Von  der  Cbereinstimmung  rwischen  der 
Naturforschimg  Galileis  nnd  dem  naturlichen  System  der  G^isteswissen- 
schaften  sind  dann  audi  die  metaphysischen  Konstruktionen  des  1 7.  Jahr- 
hunderts  ausgegangen« 

Aber  schon  hier  deuten  wir  auf  das  Doppelantlitz  dieser  grofien  £r- 
scheinung  bin,  sowohl  in  Rficksicht  auf  ihren  systematischen  Wert  als  in 
Riicksicht  auf  ihre  historische  Wirkung.  Comte  hat  in  seiner  Charaktetisttk 
des  1 6.  und  1 7.  Jahrhunderts  den  Charakter der  Negation  und  der  Auflosung 
in  alien  geschiditlichen  Vorgangen  seit  der  Reformation  hervorgehoben. 
Diese  seine  AufFassimg  war  von  seinem  romanisch  katholischen  regimen- 
talen  Grundgedanken  beding^t,  durch  welchen  er  dem  von  Turgotund  d' Alem^f 
bert  schon  formulierten  Positivismus  auf  das  gesellschaftliche  Leben  Wir<^ 
kung  zu  geben  hofiite.  So  war  sie  hochst  einseitig.  Die  niederlandischen 
Rebellen,  die  Oranier,  die  Hugenotten,  Gustav  Adolph  und  die  Seinen 
Cromwell  und  Milton,  der  Grofie  Kurfarst,  all  die  ungebrochen  g^walti'^ 
gen  Reprasentanten  des  protestantischen  Heldenzeitalters  sind  eben  darum 
in  ihrer  Heldengrofie  so  unvergleichlich,  weil  eine  gewaltige  und  doch 
einfache  Positivitat  in  ihnen  wirkte:  der  von  Gt>tt  getragene,  den  Mex^ 
schen  gegenuber  independente  Glaube,  der  sein  Wirken  als  Dienst  Grottes 
weiB.  Solche  Sicherheit  des  Glaubens  spricht  sich  audi  bei  vielen  schlich* 
ten  Menschen  der  Zeit  darin  aus,  daB  sie  fOr  ihre  Oberzeugungen  Ver« 
lust  ihres  Eigentums,  Verbannung,  ja  Tod  in  den  Flammen  zu  ubemeb* 
men  bereit  waren.   Alles  Heldentum  beruht  auf  einer  wahrfaaftigen  Po« 
sitivitat  in  der  Seele.  Dieselbe  ungebrochene  Ganzheit,  Festigkeit  und 
Positivitat  ist  dann  in  dem  moralischen  Rationalismus  des  1 7.  Jahrhun- 
derts. Was  er  an  konkreter  religioser  Wirklichkeit  verliert,  ersetzt  ihm 
wenigstens  teilweise  dieUniversalit&t  und  AUgemeingQltigkeit  seiner  Ober- 
zeugungen.  Und  die  Grrundstellung  zu  Gott  und  Menschen  bleibt  die* 
selbe  als  in  dem  protestantischen  Religionsglauben.  An  die  Stelle  der 
Gnadenwahlslehre,  dieser  Religion  der  Glaubenshelden,  welche  den  Glau» 
bigen  furchtlos  und  fatalistisch  gegen  die  feindlichen  Kolonnen  vorwarts 
gehen  lafit  wie  ein  geblendetes  Pferd,  tritt  unter  veranderten  Lebensbe- 
dingungen  die  Lehre  von  der  Wurde  und  pflichtmafiigen  Verantwortlicb- 
keit  des  Menschen,  der  sich  im  Dienste  G^ttes  weifi.  Aber  Comte  irrt 
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nicht  voUig;  aiicfa  das  andere  Antlitz  dieses  moralischen  Rationalismus 
mfissen  wir  betrachten.  Das  Verfahren,  in  wrichem  dieses  naturliche 
System  entstand,  war  das  einer  Abstraktioiii  die  sich  ihres  Verhaltnisses 
zu  der  konkreten  Wirkfichkeit  des  Menscheni  der  Gresellschaft  und  der 
Geschichte  nicht  bewufit  blieb.  Diese  Methode  suchte  allgemeingultige 
Tatsachen,  welche  eine  Konstruktion  ermoglichten.  Sie  ging  aus  von 
dem  Menschen  als  einer  selbstandigen  und  innerlich  rational  bestinunten  / 
Ganzheit  Und  indem  sie  vorwarts  scbritti  faUd  sie  sich  von  den  atomisti- 
schen  und  mechanistischen  Grundvorstellungen  des  Naturerkennens  ge~ 
fordert  Die  Verfuhrung  war  zu  groS,  durch  Obertragung  der  mechanic 
schen  Begriffe  dem  naturlichen  System  der  Geisteswissenschaften  mit 
einem  Schlage  systematischen  Zusammenhang  und  Cberelnstimmung  mit 
der  Naturwissenschaft  zu  geben.  So  entstand  die  falsche  Abstraktion, 
die  Unwirklichkeit,  ja  die  mechanische  Unmenschlichkeit  dieses  Systems. 
Wovon  dann  die  notwendige  Folge  sein  negatives  Verhalten  zu  allem, 
was  aus  seinen  Voraussetzungen  nicht  gerechtfertigt  werden  konnte,  ge* 
wesen  ist 

In  der  Entstehung  dieses  natOrlichen  Systems  wirken  drei  sehr  hete* 
rogene  Ideenkreise  vomehmlich  zusammen:  die  religiosen  Ideen^  die  ro- 
mische  Stoa  und  die  neue  Naturwissenschaft  In  meiner  Darlegung  werde 
ich  besonders  eingehend  aus  den  Quellen  den  Einflufi  der  romischen  Stoa 
darzutun  bemuht  sein^  da  ein  solcher  Nachweis  bisher  niemals  gegeben 
worden  ist  und  derselbe  doch  die  Kontinuitat  in  der  philosophischen 
Entwicklung  an  einem  neuen  und  wichtigen  Punkte  erweist  Die  Ab**  * 
hangigkeit  von  der  romischen  Stoa  reicht  tief  in  die  Psychologie  und 
Politik  von  Hobbes  und  Spinoza,  in  den  Pantheismus  von  Spinoza  und 
Shaftesbury.  Aber  diese  so  verschiedenen  geistigen  Krafte  ha<* 
ben  ihren  Zusammenhang  und  ihre  einheitliche  Macht  in  der 
Richtung  auf  die  Ausbildung  des  nattirlichen  Systems  doch 
erst  aus  den  religiosen  und  politischen  Bedurfnissen  der  Zeit 
erhalten. 

L 

Der  erste  und  machtigste  Beweggrund  fur  die  Ausbildung  dieses 
naturlichen  Systems  der  Greisteswissenschaften  lag  in  der  zunehmenden 
Zersplitterui^  der  Kirche  in  Sekten,  dem  immer  anwachsenden  Streit 
der  Glaubens-  und  Denkformen  und  dem  so  entstandenen  kriegBrischen 
Zustande  Europas.  Schon  der  Zusammenstofi  des  christlichen  Abends 
landes  mit  den  Mohammedanem  hatte  den  theologischen  Gresichtskreis 
durch  die  Anschauung  euier  zweiten  Weltreligion  erweitert  Dann  wurde 
durch  den  Humanismus  die  Gleichwertigkeit  der  antiken  Kultur  mit 
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der  christlicheii  zur  Anerkennung  gebracht  Hierauf  erschutterte  die 
Reformation  von  innen  die  Autoritat  des  katholischen  Glaubens;  in- 
dem  nun  aber  nur  die  Kirche  Luthers  und  die  Zwingli-Calvins  zu  fester 
Gestalt  gelangten,  beide  umspult  gleichsam  von  den  nihelosen  Wellen 
formloser  religioser  t^erzeugfungen:  ist  damals  ein  Zustand  aufierster 
Zersplitterung  der  religiosen  Ideen  entstanden.  Aus  Deutschland  ergoft 
sich  die  wiedertauferische  Bewegung  in  die  Schweiz  und  die  Nieder- 
lande.  Die  italienische  Religionsverfolgung  von  den  vierziger  Jahren  ab 
trieb  uber  die  Grenzen  humanistisch  gebildete,  verstandesstarke  Italiener; 
'quibus  nulla  religio  placet^  quando  papistica  iis  incepit  dispUcere',  wie 
von  ihnen  ein  Zeitgenosse  sagte^:  sie  durchirrten  Europa:  in  Graubunden 
und  zuletzt  in  Polen  faBten  sie  Fufi  und  bildeten  die  sozinianische  Lehre 
aus.  In  England  und  Schottland  entstand  aus  der  Diskussion  fiber  Kir- 
chenverfassungi  Kultus  und  sittliche  Zucht  ebenfalls  eine  Zersplitterung 
der  protestantischen  Glaubensform  in  Sekten,  die  sich  dann  nach  Ame- 
rika  verbreitete. 

Welche  inner e  Zwietrachtl  Die  Tradition  der  katholischen  Kirche 
enthielt  andere  Glaubenssatze  als  die  Bibel.  Die  Bibel  bedurfte  zu  ihrer 
Interpretation  des  inneren  Lichtes  oder  der  Vemunft.  Das  Ergebms  der 
Auslegung  nach  diesen  MaBstaben  war  ein  anderes  bei  dem  Reformierten 
als  bei  dem  Lutheraner,  bei  dem  Wiedertaufer  oder  dem  Quaker  ein 
anderes  als  bei  dem  philologisch  geschulten  Arminianer.  In  den  grofien 
Zentren  der  religiosen  Bewegung,  in  Numberg,  Strafiburg,  Basel,  Zurich, 
London  saBen  Haus  an  Haus  die  verschiedenen  Glaubensweisen  und 
Sekten  nebeneinander.  In  manchem  Rat  einer  freien  Stadt  hatten  sie 
Sessel  an  Sessel  nebeneinander  Platz  genommen.  Es  lafit  sich  nicht  sa^ 
gen,  welche  Unruhe  infolge  hiervon  sich  der  Gemuter  bemachtigt  hat 
Wandemde,  Fluchtende  gingen  von  Stadt  zu  Stadt  Bald  arme,  einfaltige 
Taufgesinnte,  bald  geistesstolze  Italiener.  Und  hinter  diesen  religiosen 
Ruhestorem  her  die  Damonen  der  Zeit,  Richtschwert  und  das  brennende 
Holzscheit  in  den  Handen:  die  katholische  Inquisition  und  das  Glaubens- 
gericht  der  zwei  groBen  protestantischen  Kirchen.  Es  geschah  zuweilen  wie 
in  dem  entsetzlichen  ProzeB  des  genialen  Spaniers  Servede,  daB  gleichzeitig 
die  katholische  Inquisition  und  das  protestantische  Glaubensgericht  die 
Arme  nach  einem  solchen  Manne  ausstreckten.  Es  bekam  Servede  schlecht, 
daB  er  sich  zu  Calvin  groBerer  Milde  versah  als  zu  den  katholischen  In- 
quisitoren.  Man  muB  anerkennen,  daB  Calvin  und  Luther  um  die  Existenz 
der  protestantischen  Kirdie  kampften.  Man  muB  noch  viel  mehr  den 
heroischen  Glauben  der  Opfer  bewundenL  Man  begreift  aber  auch,  welche 


^  Bei  De  Porta  p,  496. 
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Sehnsucht  entstand,  aus  dem  Irrsal  dieser  ringenden  Kirchen  und  Sekten 
2iim  Frieden  zu  gelangen. 

Und  dieses  Bedurfhis  wurde  durch  die  blutigen  Religionskriege  ver- 
starkt  Noch  ganz  anders  als  heute  die  Menschen  unter  der  KriegsrOstung 
der  bis  an  die  2^ahne  gewappneten  Nationalitaten  senfzen,  litt  und  duldete 
damals  ein  grofier  Teil  des  Erdteils  nnter  den  Kriegen  zwiscben  den 
groBen  katholischen  und  protestantischen  Foderationen,  dem  Burgerkrieg, 
den  gToSen  Gewaltakten  und  kleinen  Qualereien,  den  Hinrichtungen, 
Konfiskationen  und  Verwustungen.  Keine  Feder  hat  die  Kraft,  die  Un- 
sicherheit  des  Lebens  und  des  Eigentums,  welche  so  entstand,  die  furcht- 
bare  Harte  des:  cuius  regio  eius  religio  einem  heutigen  Menschen  fafi- 
bar  zu  machen.  Die  Griechen  batten  Thukydides,  der  das  unermefiliche 
Ungluck  ihres  grofien  Elrieges  wie  mit  der  Schwertspitze  aufzeichnete: 
kein  Geschichtsdireiber  des  damaligen  Europa  hat  von  der  Not  der  Vol- 
Icer  im  Klleinen  ein  G^malde  uns  hinterlassen,  das  den  romanhaften  Bil- 
dem  des  Simplizissimus  an  belehrender  Klraft  gleichkame.  Ein  Mensch 
von  selbstandigem  Wahrheitsdrang  mufite  damals  taglich  zu  fluchten  oder 
zu  sterben  bereit  sein.  Dies  sind  die  Umstande»  unter  welchen  sich  ein 
unbeschreibliches  Verlangen  nach  Verstandigung  uber  die  religiosen 
Fragen,  nach  dem  Ende  dieser  Blutabzapfungen,  mindestens  nach  einer 
Moderierung  der  Kriegsfiirie  geltend  machte.  Und  diese  geschichtliche 
Lage  enthielt  nun  auch  das  Motiv,  das  in  erster  Linie  die  Umw&lzung 
der  Denkweise  von  der  zweiten  Halfte  des  1 7.  Jahrhunderts  ab  zur  Folge 
gehabt  hat  Nur  Unwissende  konnen  uber  den  heiligen  und  frommen 
Klang  spotteUy  weldien  fur  die  Menschen  jener  Tage  die  Worte:  natur- 
liche  Religion,  Aufkl&rung,  Toleranz  und  Humanitat  gehabt  haben.  Das 
Aufatmen  einer  unter  dem  Druck  der  Konfession  erliegenden  Welt  ist 
in  ihuL 

Der  erste  Schriftsteller,  welcher  nach  dem  einsamen  Sebastian  ' 
Franck  diesem  Gefuhl  der  Sehnsucht  nach  Frieden  und  der  durch  dasselbe 
bedingten  Hingabe  der  Geister  an  die  gemeinsame  moralische  Grund- 
lage  aller  Konfessionen  einen  wirksamen  Ausdruck  gab,  war  der  Nieder- 
lander  Coomhert  Er  wurde  1522  in  Amsterdam  geboren.  Er  hat  den  • 
Gang  der  niederlandischen  Rebellion  von  jenem  Jahr  1567  ab  miterlebt, 
in  welchem  Albas  Truppen  und  mit  ihnen  die  spanische  Inquisition  den 
niederlandischen  Boden  betraten.  Er  hat  als  Schriftsteller  und  Staatsmann 
fur  die  Selbstandigkeit  seines  Landes,  das  Recht  des  Protestantismus 
imd  die  religiose  Freiheit  gewirkt  Ein  gediegener,  gesunder,  lebens- 
froher  und  fur  das  Gemeinwohl  lebender  Niederlander:  insbesondere 
Erasmus,  Zwingli  und  die  rSmische  Stoa,  welche  vom  niederlandischen 
Humanismus  damals  emeuert  wurde,  wirkten  auf  ihn.  Der  von  da  stam- 
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mende  grofie  und  ruhige  Glaube  an  die  moralische  Wfirde  des  Menschen, 
die  in  einer  hoheren  Ordnung  der  Dinge  gegrundet  ist,  verbreitet  sein 
ruhiges  und  mildes  Licht  uber  seinen  Charakter  und  seine  Schriften. 

Jeder  will  fiber  das  Gewissen  des  andem  herrschen.  Warum  haben 
wir  unser  Blut  vergossen?  Um  die  religiose  Freiheit  zu  erobem.  LaBt 
jedem  das  Recht,  frei  zu  sagen,  was  er  fiber  die  Religion  denkt,  wie 
fiber  alles  andere.^  ,Jede  Konfession  ruft  an  der  Pforte  der  Tempel: 
ich  bin  die  wahre  KirchOy  ich  besitze  die  wahre  Lehre,  bei  mir  ist  Jesus 
Christ  und  die  wahre  Stadt  Gottes.<< '  Das  Abendmahl  das  uns  vereinigen 
sollte,  ist  eine  Quelle  der  Z wietracht  geworden.'  Der  Katholik  behauptet^ 
daS  er  die  Wahrheit  besitzt  und  die  anderen  Konfessionen  im  Irrtum 
sind;  dasselbe  sagt  der  Reformierte;  wem  soU  man  nun  glauben? 

Auf  Grund  dieses  Tatbestandes  verwirft  er  nun  zunachst  jeden 
Glaubenszwang  seitens  dieser  streitenden  Sekten,  deren  keine  ja  doch 
ihren  Glaubensinhalt  den  anderen  beweisen  kann.  £r  fordert  wie  der 
voH  Schiller  in  Coomherts  Zeit  und  Welt  hineingedichtete  Marquis  Posa 
Gedankenfreiheit,  Toleranz.  Diese  zuerst  von  den  deutschen  Sekten 
erhobene  Forderung  wird  von  ihm  in  den  Niederlanden  vertreten.  »Das 
Wort  Ketzerei  findet  sich  in  der  Heiligen  Schrift  gar  nicht  Der  Christ 
hat  strenge  Worte  gegen  die  Pharisaer,  aber  fordert  er  ihren  Tod?  Er 
will  nicht  den  Tod  des  Sunders,  er  will  den  Tod  der  Sunde.  Er  sagt  zu 
seinen  Aposteln,  dafi  sie  Verfolgungen  zu  erdulden  haben  werden^  er 
sagt  nicht,  dafi  sie  Verfolger  sein  sollen*^^  Berufen  die  Gegner  der 
Gewissensfireiheit  sich  auf  das  G^bot  des  Mose  im  Deuteronomium,  die 
Ketzer  zu  toten,  so  ist  dieses  wie  viele  andere  Gebote  des  Moses  nicht 
mehr  bindend.  ^  Der  Irrtum  ist  kein  Verbrechen,  wir  alle  irren,  und  das 
einzige  Mittel  gegen  den  Irrtum  ist  die  evangelische  Wahrheit*  Auch 
haben  G^walttaten  gegen  Andersglaubige  noch  nichts  gefruchtet,  die 
Anstrengungen  Karls V.  und  Philipps  IL  waren  mnsonst,  ja  die  Verfolgung 
der  Protestanten  hat  die  Ausbreitung  ihrer  Lehre  nur  gefordert'  Nicht 
am  wenigsten  durch  den  Einflufi  solcher  MSnner  wie  Coomhert  wurden 
die  Niederlande  das  Mutterland  der  Grewissensfreiheit  und  der  PreB* 
freiheit  Denn  die  Toleranz  ist  nirgend  und  niemals  von  der  Geistlichkeit 

*  Coomhert,  Werke,  iiber  den  Heidelb.  Katechismus  T.  I  fol.  224.  Ich  Ubersetze 
bier  und  im  fblgenden  aus  den  niederlandischen  Schriften  von  Coomhert,  Koolhaes  und 
anderen,  dfters  frei  und  tusanunenziehend. 

>  Ebd.  Coomh.  W.  I  foL  46.  '  Coomh.  W.  I  foL  354  (Consistorie,  Voorr.). 

^  Coomh.  W.  I  fol.  470  (vom  Zwang  des  Gewissens),  II  foL  82  (ProzeA).  II  foL  36  ff« 
42  (Synodus). 

*  Hieriiber  und  in  dieser  ganzen  Materie  ist  der  auch  heute  noch  lesenswerte  Traktat 
iiber  den  Zwang  des  Gewissens,  dn  Zwiegesprach,  1579,  nachztilesena 

*  Coomh.  W.  I  fol.  65.  *  Coomh.  W.  I  foL  466. 
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Ausgegangen;  sie  ist  immer  nur  im  Gregensatz  gegen  sie  durcbgefuhrt 
worden.  Dagegen  hat  jede  weitblickende  Politik,  und  so  auch  die  in 
4en  Niederlanden  von  Coomhert  bis  Oldenbameveldt  ein  Interesse  an 
<lem  Frieden  und  der  Duldung  unter  den  kirchlichen  Parteien  gehabt 
Coomhert  wurde  durch  seine  Erfahningen  uber  die  Forderung  der 
Toleranz  hinausgefuhrt  Konnte  keine  der  christlichen  Sekten  ihren  An- 
spruch  beweisen^  so  erschien  es  geraten,  auf  das  ihnen  Gemeinsame 
zuriickzugehen.  Dieses  aber  erwies  sich  dem  verwandt,  was  auch  die 
Weisen  nichtchristlicher  Volker  als  Wahrheit  erkannt  batten.  Das  fur 
>den  Lebenswandel  und  die  Aussichten  des  Menschen  Wichtige  lag  eben 
in  diesem  Gemeinsamen.  So  taucht  vor  den  Menschen  dieses  Zeitalters 
in  noch  unbestimmten  Umrissen  die  Anschauung  einer  alien  from  men 
Menschen  gemeinsamen  Wahrheit  auf,  welche  in  der  Lehre  Christi 
ihren  reinsten  Ausdruck  gefunden  hat  und  deren  Probe  im  Lebenswandel 
liegt  Und  aus  dieser  lebendigen  Anschauung  ist  dann  der  Begriff  einer 
4iufgeklarten,  rationalen  oder  naturlichen  Religion  und  Theolog^e  hervor- 
j^egangen.  Derselbe  entsprang  also  nicht  aus  einem  wissenschaft- 
lichen,  sondern  aus  einem  Lebensvorgang.  Coomhert  spricht  als 
sein  Ziel  aus,  alle  Menschen  zur  Eintracht  zu  fuhren.  ^  ,,Verstanden  wir 
•einander  recht,  so  wurden  wir  finden,  daB  wir  nicht  so  fern  voneinander 
sind  als  wir  meinen^. '  Auf  die  perfide  Anforderung,  doch  eine  Kirche 
fur  den  von  ihm  vertretenen  Glauben  zu  grunden,  erwiderte  er,  es  gebe 
4er  Kirchen  schon  zu  viel,  und  es  gelte  jetzt  vielmehr,  ihre  Zahl  zu  min- 
•dem,  indem  man  sie  vermittels  der  Prinzipien  der  Liebe  und  der  Freiheit 
vereinige. '  In  einer  Konferenz  zu  Leyden  mit  zwei  reformierten  Geist- 
lichen  erkannte  er  alle  frommen  Leute  als  seine  Bruder  an,  welche  an 
Jesus  Christus  glaubten,  seien  sie  Priester,  Monche,  Anabaptisten,  Refor- 
mierte  oderLutheraner.^  Ermochte  die  Beredsamkeit  von  Demosthenes 
und  Cicero  vereinen,  um  diesen  Frieden  herbeizufuhren.  ^  Hierbei  halt 
er  sich  aber  weder  an  Sekten  noch  an  Vater,  sondern  allein  an  das 
Wort  Gottes.  Und  zwar  an  das  Wort  Christi  selber,  an  die  Religion 
Christi.  Hier  \md  iiberall  klingt  Erasmus  wie  ein  Grundtext  durch,  der 
Vater  des  niederlandischen  moralischen  Rationalismus.  ,Jesus  Christ 
ist  der  einzige  und  wahre  Arzt  der  Seele ;  so  ist  seinWort  die  wahre  Lehre, 
auch  die  einzige  und  wahre  Medizin  der  Seelen.  Darum  wird  seine 
Lehre  auch  mit  Recht  eine  gesunde  Lehre  genannt  Denn  sie  macht  die 
Seelen  gesund.'^*  Diese  simplifizierte  Lehre  Christi  fafit  er  augenscheinlich 
in  der  Hauptsache  als  moralische  Kraft  und  Vorschrift,  welche  durch 

'  Coomh.  W.  I  foL  41 5  (Vry  Rcdcn).  •  Eb<L  »  Coomh.  W.  U  foL  581. 

*  Brandt,  Hist  I  262.        ^  Ebd. 

^  Coom.  W.  I  fol.  72  (Unterschied  zwischen  der  wahren  und  der  falschen  Lehre). 
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das  Bewufitsein  der  Kindschaft  zu  Gott  getragen  ist   Deon  sie  ist  ihm 
von  der  Kenntnis  selbst  des  Nam  ens  Christi  unabhangig. 

An  diesem  Punkte  verbindet  sich  der  schlichte  religiSse  Vorgang^ 
wie  er  in  den  stillen  TaufgesinnteD  stattfand,  welche  ein  so  wirksames 
Ferment  in  der  xiiederlandischen  religidsen  Entwickelung  bildeten,  mit 
dem  religios-universalen  TheismuS|  wie  er  die  humanistisch  Grebildeten 
erfullte. 

Coomhert  war  Humanist  Er  hat  Ciceros  Offizien  ubersetzt  Seneca 
ist  sein  schriftstellerisches  Ideal^  Erasmus  beherrscht  ihn.  Als  der  Stoiker 
Justus  Lipsius  Coomherts  Lebenskunst»  sein  literarisch  voUkommenstes 
Werky  las,  sprach  er  lebhaft  sein  Bedauem  uber  ihren  alten  Zwist  wegen 
der  Toleranzfrage  aus  und  pries  den  Traktat  als  ^charfeinnig  und  voU 
Weisheit''.  Schliefit  sich  doch  das  beriihmte  niederlandische  Prosawerk 
vorwiegend  an  die  romische  Stoa  an:  ihre  Lebensstimmung  ist  auch  die 
des  philosophischen  Staatsmanns:  So  liegt  diese  Lebenskunst  in  der 
Linie  zu  Spinozas  Ethik.  Die  Gliickseligkeit  beruht  auf  der  Tugend ;  das 
Vermogen  richtiger  Lebensfuhrung  ist  dem  Menschen  angeboren;  das 
i»Gemoedt<<  empfangt  wie  ein  Stemchen  sein  Licht  von  der  gottlichen 
Sonne.  Der  Mensch  ist  frei.  Niederwarts  liegt  sein  Vermogen  zu  begehren 
und  von  sich  abzuwehren;  aus  ihm  erwachsen  vermittels  der  Gemein- 
schaft  mit  dem  Korper  die  vier  Grrundaffekte,  HofiEhung  und  Freude^ 
Furcht  und  Traurigkeit  Und  aus  diesen  ^vier  Fontanen''  fliefien  viele 
Bache,  an  Art  verschieden,  wie  Liebe,  Freundschaft,  Barmherzigkeit^ 
Feindschafty  Neid.  Das  Ziel  des  sittlichen  Tuns  ist,  die  Herrschaft  uber 
die  Affekte  herbeizufuhren.  Dies  Ziel  schildert  Coomhert  auch  sehr  schdn 
in  einem  Trostbrief  an  einen  jungeren  Freund  Spieghel,  den  Verfasser 
des  Herzensspiegelsy  der  gleich  ihm  selber  in  den  Klassikem  und  in  der 
Philosophie  lebt  ,,LaBt  Euch  xiicht  leid  sein,  daB  mir  Euer  emeutes  Leid 
nicht  leid  ist  Sollte  ich  an  Surer  Zunahme  von  so  seltsamem  Gleich* 
mute  nicht  Freude  empfinden?  Ich  sage  seltsam,  denn  die  tSrichten 
Menschen  meinen,  daB  solche  Betrubnis  notwendig  sei.  £s  ist  Weisheit^ 
mit  der  geringsten  Qual  zu  leiden,  was  zu  vermeiden  nicht  mdglich  ist^ 
An  nichts  durfte  der  Mensch  sein  Herz  hangen.  Das  sage  auch  Seneca^ 
er  fireue  sich,  wie  auch  Spieghel  sich  mit  diesem  bekannt  gemacht  habe,. 
imd  wunsche,  daB  sie  ihn  noch  bisweilen  zusammen  lesen  konnten.  ^ 

Aber  Coomhert  war  zugleich  Christ,  reformierter  Christ  Wir  kennen 
das  Band,  das  in  Zwingli  Humanismus  und  Christentum  verknupfte» 
Coomhert  schlieBt  beide  noch  fester  zusammen.  Christi  Predigt  ist  in  den 
Propheten  enthalten,  deren  Lehren  aber  sind  mit  dem  Gesetz  der  Natur 

^  Coomhert,  Wellevens  Kunste,  in  W.  I  fol.  271  ff.,  daraus  obiger  kurzer  Auszug. 
Die  Vennaninghe  tot  gelijck-moedigheyd  int  sterven  ist  aus  W.  Ill  fol.  96. 
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identisch,  das  die  Heiden  geiibt  haben:  man  kann  dem  Gesetz  Christi 
folgen  ohne  auch  nur  seinen  Namen  zu  kennen.  ^  So  vertritt  er  die  uni- 
verselle  Gnade  Gottes  im  Gegensatz  zu  der  Gmadenwahl  des  Angustin 
und  Calvin.  Die  Gmadenwahlslehre  dieser  Manner  macht  aus  Grott  einen 
schlimmeren  Tyrannen  als  Nero  oder  Phalaris  waren.'  Calvins  Gott 
gleicht  einem  Arzte,  der  nach  Willkiir  die  einen  Kranken  heilt,  dagegen 
die  anderen  t5tet  Er  gleicht  einem  Tyrannen,  der  seine  Untertanen 
znm  Essen  mid  Trinken  auffordert,  aber  gegen  eine  Bezahlung,  fur  die 
er  nur  einer  Anzahl  derselben  das  Geld  in  die  Hand  gibt:  einem  Herm, 
der  einen  an  den  Fufien  gefesselten  Sklaven  strait,  weil  er  nicht  gehen 
kann:  kraftvoUe  Bilder,  welche  mit  denen  genau  uberstimmen,  in  denen 
Erasmus  dasselbe  Verhaltnis  darstellte.  Und  diese  Gmadenwahlslehre 
schiebt  die  ungeheuerlichen  und  unaufloslichen  Widerspruche,  welche 
durch  sie  zwischen  des  Menschen  sittlicher  Verantwortung  xmd  Gottes 
Erlosungsplan  entstehen,  nur  in  Adam  zuruck:  in  ihm  werden  sie  gleich- 
sam  aufgehauft.  Die  von  der  Gmadenwahlslehre  vorausgesetze  Erbsunde 
und  Erbschuld  laBt  Grott  als  einen  Richter  erscheinen,  welcher  den  Morder 
laufen  lafit  und  dafur  dessen  Kinder  straft  Diesem  allem  setzt  Coomhert 
den  schlichten  Glauben  gegenuber,  welcher  dem  religios  universellen 
Theismus  entsprach.  Gott  hat  die  Welt  nicht  um  seiner  Ehre  willen,  sondem 
um  der  menschlichen  Seligkeit  willen  geschaffen.  Und  zwar  will  er  die 
Seligkeit  aller  Menschen.  Diese  zu  erlangen  ist  der  Mensch  durch  Frei- 
heit,  Vemunft  und  Gewissen  ausgestattet 

So  zeigt  Coomhert,  wie  sich  in  der  zweiten  Halfbe  des  16.  Jahr- 
hunderts  aus  dem  Elampf  der  Sekten,  aus  der  Sehnsucht  nach  Frieden 
mit  einer  ungemeinen Gewalt  die  Anschauung  einer  allenKonfessionen 
gemeinsamen,  ja  den  Kern  aller  Religion  enthaltenden  Wahr- 
heit  erhob.  Diese  Anschauung  hatte  in  der  Tendenz  des  genialen  Erasmus 
gelegen,  aber  wenigstens  uber  das,  was  er  in  seinen  Schriften  zu  sagen 
tax  geraten  hielt,  ging  sie  entschieden  hinaus.  Sie  bereitete  den  Begriff 
einer  naturlichen  Religion  vor,  wie  ihn  dann  Herbert  auf  die  angeboreneo 
moralischen  imd  religiosen  Anlagen  des  Menschen  begrundet  hat 

Und  Coomhert  besaB  das  schriftstellerische  Vermogen,  um  fur  diese 
Lehre  in  den  Niederlanden  Anhanger  zu  gewinnen  Er  war  eine  kunst- 
lerische  Natur  von  vielseitigster  Begabung.  Aus  vermogenden  Verhalt- 
nissen,  hatte  er  zuerst  aus  Neigung  die  Kupferstecherkunst  betrieben, 
dann  aber,  enterbt  wegen  einer  unpassenden  Ehe  aus  Liebe,  hatte  er  auf 

»  Coomh.  W.  11,  foL  456  ff. 

'  Coornh.  W.I  fol.431.  Das  Nachfolgende  ist  durchgehends  aus  der  ebenfalls  im 
ersten  Bande  derWerke  enthaltenen  Schrift:  Oonaken  ende  middden  van  der  menschen 
leligheid  ende  verdoemenisse. 
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diese  Kunst  seine  Existenz  gegrundet  Er  liebte  die  Musik,  er  fiihlte  sich 
als  Dichter,  tmd  noch  heute  genieBen  seine  Dramen  in  seiner  Heimat 
Ansehen.  Aber  es  bestimmte  nun  sein  Leben,  dafi  er  von  den  religiosen 
Fragen  ergriffen  wurde.  Um  ihretwillen  lemte  er  im  30.  Lebensjahre 
Latein;  Cicero  und  Seneca  wurden  seine  Lieblinge.  An  ihnen  hat  er  auch 
iibersetzend  seine  Sprache  gebildet:  er  und  sein  literarischer  Genosse 
Mamix  von  Adelgonde  waren  die  ersten  Prosaschriftsteller  der  damaligen 
Niederlande,  die  literarisChen  Hauptvertreter  der  protestantischen  Denk« 
art  Cber  ihm  liegt  derHauch  romischer  Geistesart  imd  republikanischen 
Wesens.  £r  war  ein  erfahrener  Politiker;  seit  1564  war  er  Sekretar  der 
Stadt  Harlem  und  unterstutzte  den  Oranier,  darauf  kam  er  in  Haft  und 
mufite  fluchten,  wurde  dann  aber  1572  als  Staatssekretar  der  hoUandi- 
schen  Stande  zuruckgerufen.  £s  lag  in  der  Natur  der  Dinge,  daB  gerade 
Staatsmanner  besonders  entschieden  die  Notwendigkeit  und  den  Segen 
einer  Vereinigung  der  streitenden  Religionsparteien  empfanden.  Als 
,4^ibertiner*'  bezeichnete  man  diese  uberlegenen  Geister,  die  sich  iiber 
die  Konfessionen  stellten.  Und  die  Pradikanten  faaben  Coomhert  als 
,JPrinzen  der  Libertiner^  gescholten.  Auch  ihm  verbitterten  die  religiosen 
Streitigkeiten  den  Abend  seines  Lebens.  Mit  der  Feder  in  der  Hand 
ist  er  gestorben. 

Neben  und  nach  ihm  breiten  sich  unter  dem  Zwang  der  Verhaltnisse 
diese  Ideen  aus.  Sein  Zeitgenosse  Koolhaes  erklarte:  ,,Calvin  ist  fiir 
uns  nicht  gestorben;  er  hat  auch  kein  2^ugnis  von  Gott,  dafi  er  nicht 
hatte  irren  konnen.  Desgleichen  auch  Luther,  Zwingli,  Melanchthon,  Beza. 
Auch  weist  uns  Grott  nicht  auf  ihre  Schriften.  Wir  mussen  keine  Schrift 
der  Menschen  fur  Autoritat  halten,  sondem  nur  das  Wort  des  Herm.^  ^ 
„Ein  jeder  hat  sich  die  Merkmale  der  rechten  Lehre  besonders  zu- 
geeignet  und  sich  vor  anderen  auf  seine  Sendung  berufen;  da  es  nun 
aber  nur  eine  rechte  Lehre  gibt,  so  mufi  das  Urteil  dem  G^iste  uber- 
lassen  werden,  welcher  einem  jeden  in  seinem  Gewissen  Zeugnis  gibt^  ^ 
Denn  die  synodalen  Entscheidungen  haben  keine  bindende  Klraft.  ,J)ie 
Vielheit  von  Personen  gibt  keine  Oberlegenheit,  denn  die  Wahrheit 
kann  nicht  aus  der  Vielheit  ihrer  Anhanger  bewiesen  werden''. '  Und 
die  Bibel  bedarf  selbst  des  Ejiteriums  der  Auslegung.  „Jeder  Haufe  und 
jede  Sekte  hat  Grottes  Wort  fur  sich.*** 

Im  letzten  Drittel  des  1 6. Jahrhunderts  hielt  Hubert  D  u  i  fhu  i  s,  Pfarrer 
am  Jacob  in  Utrecht,  dort  zweierlei  Gottesdienst;  wenn  er  sein:  ite,  missa 
est  gesprochen  hatte  und  die  Katholiken  mit  ihrem:  Deo  gratias  geant- 


^  Koolhaes  Apologie  1580,  bei  Rogg^,  I  165  f.  *  Rogge,  I  235. 

»  Roggc,  I  237.  *  Rogge,  I  141. 
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wortety  zogen  sich  diese  zuriick  und  machten  den  Reforxnierten  Platz, 
welche  nun  ihren  Gesang  anstinunten:  ,^rheb'  das  Herz,  tu  auf  den 
Miind.^  £r  erklarte  die  Bibel  fur  seinen  einzigen  Katechismus,  er  besuchte 
Kranke  aller  Sekten.  Von  den  Dogmen  sprach  er  fast  niemals.  Den  Haupt- 
wert  legte  er  auf  die  Ausubung  der  Liebe  und  der  anderen  Tugenden. 

Um  1596  wurde  im  Amsterdam  ein  armer  vergrubelter  braver  Hand- 
werker^  der  sich  mit  der  Bibel  in  den  zwei  Ursprachen  herumschlug, 
angeklagt  Er  war  dazu  gekommen,  Jesus  fur  einen  blofien  Menschen 
zu  halten.  In  seiner  Verteidigungsrede  far  diesen  armen  Mann  sprach 
sich  der  Biirgermeister  von  Amsterdam  Peter  van  Hooft  folgender- 
mafien  aus.  JLch  hore,  dafi  er  wegen  seiner  Meinungen  exkommuniziert 
ist  Die  KLirche  hat  sich  mit  dieserExkommunikation  zufneden  zu  geben» 
ohne  weiter  gegen  den  armen  Mann  vorzugehen.  Es  ist  gewifi.  dafi  jemand, 
der  in  seinem  Hause  aus-  und  einging,  seine  Frau  und  seine  Kinder  vor 
den  Mahlzeiten  auf  den  Kiiien  zu  Gott  betend  fand.  Und  das  beweist 
doch,  dafi  er  sie  in  der  Furcht  des  Herm  erzogen  hat»  soweit  eben  seine 
Einsicht  reichte.  Ich  glaube,  dafi  das  Leben  des  Menschen  nicht 
von  den  Subtilitaten  der  Gelehrten  abhangen  darf.*'  Von  Irr- 
tumem  zu  reden  habe  man  kein  Recht,  da  jene  sogenannten  Haxetiker 
von  der  Wahrheit  ihrer  Lehre  ebenso  uberzeugt  seien  als  die  Refor- 
mierten.  Es  ware  also  viel  vemunftiger  und  vorteilhafter  fur  das  Vater- 
land|  niemand  der  Religion  wegen  zu  beunruhigen  und  sich  gegenseitig 
zu  unterstutzeui  damit  sie  eine  vollstandige  Union  unter  sich  aufrichten 
und  einmiitig  gegen  den  gemeinsamen  Feind  handeln  kdnnten.  ^ 

Der  vollendete  Reprasentant  dieser  Ideen  der  niederlandischen 
Republikaner  war  der  grofite  Staatsmann,  welchen  hinter  dem  grofien 
Oraniergeschlecht  die  Niederlande  gehabt  haben:  der  Kanzler  Olden- 
barneveldt  Durch  ihn  kamen  diese  Ideen  nun  auch  zu  kirchenpoli- 
tischem  Ausdruck;  dem  Verlangen  der  Pradikanten  nach  einer  aUge- 
meinen  nationalen  Synode  gedachte  er  nachzugeben,  wenn  diese  sich 
eine  dem  Frieden  dienende  Revision  der  Glaubensbekenntnisse  zum 
Ziel  setzten.  Indem  Moritz  von  Oranien  diese  kirchenpolitische  Stellung 
Oldenbameveldts  benutzte  und  an  die  Spitze  der  strengen  Calvinisten 
trat,  hat  er  die  Hinrichtung  Oldenbameveldts,  die  Gefangenschaft  des 
Hugo  de  Grroot  und  den  Sturz  der  republikanischen  Partei  herbeigefuhrt 

Dies  war  nun  aber  nach  einer  verhangnisvollen  Verwicklung  da* 
durch  bedingt|  dafi  Arminius  in  Leyden  die  grofie  Friedenstendenz 
Coomherts  und  die  von  ihr  ausgegangene  Bewegung  in  eine  engere 
theologische  Bahn  geleitet  hatte.  Er  war  ein  Schuler  Bezas  und  hatte 


*  Brandt,  Hist  de  la  Ref.  des  Pays-bas  I  331  ff. 
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untemommen,  Coomhert  zu  widerlegen,  aber  sein  ehrlicher  Greist  war 
von  der  Wahrheit  dieses  Standpunktes  uberwunden  worden.  Wie  er  ihn 
theologisch  durchfuhrtey  trocknete  demselben  die  Seele  ein;  die  schlich- 
ten  Begriffe  des  Wohles  der  Menschheit  als  des  Zielpunktes  gottlicher 
Regierung  und  der  Freiheit  des  Menschen  erscheinen  in  ihrer  Anwen- 
dung  auf  die  tiefsinnigen  Theologumena  der  Menschheit  hochst  armselig. 
Wenigstens  den  Kern  des  Errungenen  hielt  doch  Arminius  fest:  die 
Wurde  und  Freiheit  des  Menschent  die  universale  Grnade  sowie  die  Un- 
terscheidung  zwischen  den  gemeinsamen  fundamentalen  Lehren  und  denen, 
welche  den  Konfessionen  zu  uberlassen  sind.  Und  zwar  war  die  fiinda* 
mentale  Lehre  nach  ihm  eingeschrankt  auf  wenige  Hauptpunkte,  die 
allein  notwendig  sind,  gewufit  und  geglaubt  zu  werden,  um  das  ewige 
Leben  zu  erhalten.^  Und  Episcopius,  der  Vertreter  der  Arminianer  auf 
der  Dortrechter  Synode,  sprach  den  wichtigen  Satz  aus:  „Wenn  wir  die 
altesten  Cberlieferungen  der  Kirche  ansehen,  so  war  das  Ziel  und  die 
Absicht  derjenigen,  welche  Symbole,  geistliche  Kanones,  Konfessionen 
und  Glaubensbekenntnisse  au&tellten,  kein  anderes,  als  dadurch 
nicht  etwa  zu  bezeugen,  was  man  glaube  musse,  sondem  nur,  was  sie 
selbst  glaubten.**' 

Diese  niederlandische  Bewegung  hat  alsdann  auch  England  er- 
griffen.  Sie  fand  dort  einen  gunstigen  Boden.  Von  dem  Eindringen  des 
Protestantismus  unter  der  Konigin  Elisabeth  ab  hat  der  mannliche,  prak- 
tische  und  vom  Humanismus  erfuUte  Greist  des  damaligen  England  den 
Schriften  der  hervorragendsten  Theologen  den  Charakter  des  Rasonne- 


^  'Inter  Pyrrhoneam  dxaToXriiiKav  sive  Scepticam  licoxi^v  et  Dogmaticam  adOdtauiv 
veluti  inter  Scyllam  et  Charybdim  medium  cursum  tenere  tutissimum  arbitramur.  Qui 
intra  necessaria  et  utilia  ad  salutem  iinniter  sese  continet  et  valere  iussis  omnibus  non 
necessarib  recta  grassatur  per  pietatis,  caritatis  et  tolerantiae  tramitem  ad  gloriosam 
immortalitatem,  is  nobis  omne  punctum  tulisse  videtur.  Dissentientes  commiseratione, 
non  cruce  vd  odio  dignos  putamus.'  Praef.  ad  Lect  christ  zu  Acta  et  script  Dordr. 
1630.  In  unsem  Schriften,  heiBt  es  weiter,  'affectus  omnes  procul  esse  iussimus,  ut- 
pote  examinantium  remoras  et  iudicantium  compedes  .  .  Ambages  omnes  vitavimus  .  • 
Terminos  omnes  scholasticos  metaphoricos  et  philosophicos,  quantum  potuimus,  evita- 
vimus.  Etsi  enim  non  negemus  eorum  usum  aliquem  in  scholis  esse  posse,  tamen  .  . 
ofificiunt  rerum  ipsarum  naturae  luci  ac  claritati,  adeo  ut  cum  res  ipsae  facillime  saepe 
capiantur  .  .  soli  termini  saepe  pomum  £ridos  sint,  quo  dissensiones  aluntur  ac  foven- 
tur',  ebendaselbst,  und  Brandt:  Hist  d.  la  Rdf.  des  Pays-Bas.  I  363.  'II  croyatt  que  Ton 
pouvait  avoir  des  sentiments  diff^rents  sur  divers  artides,  sans  se  condamner  mutueUe- 
ment  et  que  Ton  devait  accorder  sur  cela  une  liberty  raisonnable  k  ceux  qui  reconnais- 
saient  les  v^t^s  essentielies.  n  ajoutait  que  cela  6tait  le  vrai  moyen  de  pr^renir  les 
schismes,  de  diminuer  le  nombre  des  sectes  et  de  r^tablir  la  paix  de  la  chr6- 
tient^.' 

'  Episc.  Epp.  II  p.  7 iff.  bei  TuUoch  Rational  Theology  I  3a 
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ments  und  des  bflrgerlichen  Interesse  gegeben.  Dies  kann  an  Hookers 
Schrift  uber  KLirchenverfassung  von  1594  gesehen  werden.  £r  benift 
sich  auf  Billigkeit  und  Vemunft,  nicht  auf  Autoritaten,  fur  seinen  Haupt- 
satz^y  dafi  nur  mit  Beistimmung  der  Laien  und  der  Regierung  in  einem 
christlichen  Gremeinwesen  ein  geistliches  Gesetz  aufgesteUt  werden  konne. 
£r  ist  ein  Feind  der  theologischen  Kontroversen  und  fuhlt  tief  ihre  nach- 
teiligen  Wirkungen.  Und  er  will  die  Entscheidung  iiber  dieselben  der 
Vemunft  und  der  Gelehrsamkeit,  „dem  Urteil  der  ernstesten  wei- 
sesten  und  gelehrtesten  Fachmanner^  uberlassen  wissen.  Die  nachste 
Generation  stand  dann  schon  unter  dem  Einflufi  des  arminianischen  Strei- 
tes  und  der  Erregung,  welche  die  unertraglichen  Beschlusse  der  Dort- 
rechter  Synode  von  1618  und  1619  faervorgerufen  hatte.  John  Hales 
hatte  dieser  Dortrechter  Synode  mit  beigewohnt  Eine  Predigt  des  ar- 
minianischen Fuhrers  Episcopius  hatte  einen  groBen  Eindruck  auf  ihn 
gemacht  Er  woUte  von  da  ab  von  der  Verdammung  anderer  christlicher 
Bekemitnisse  nichts  wissen.  Er  legte  sich  nun  ausdrucklich  die  Frage 
nach  einem  Kriterium  vor,  welches  zwischen  den  streitenden  Parteien 
endschiede.  Und  er  konnte  ein  solches  nur  in  sich  selber,  in  seinem  Ge- 
wissen  und  seiner  Vemunft,  findeiu  Falkland'  erklart  sich  entschieden 
gegen  Religionsverfolgung  und  fiir  das  Recht  der  selbstandigen  For- 
schungy  sowie  fur  die  Geltung  der  universellen  Gnade.'  Und  sein  Freund 


*  Ecdes.  polity  III  S.  326. 

'  Die  Stellen  iiber  diesen  und  seine  Geistesverwandten  entnehme  ich  dem  an- 
sehenden,  jedoch  diese  Richtung  sehr  uberschatzenden  Werke  von  Tulloch:  Rational 
Theology  and  Christian  Philosophy  in  England  during  the  17.  century.  Nach  den  widri- 
gen  Eindriicken,  die  Falkland  von  den  Dortrechter  Streitigkeiten  eiiiielt  'it  forced  upon 
him  the  general  question  of  the  value  of  theological  dogmatism,  and  the  grounds, 
on  which  men  seek,  to  control  each  other's  opinions  and  belie&'.  Tulloch  I,  191.  In 
seiner  Schrift:  On  Enquiry  and  Private  Judgment  in  Religion  sucht  er  nach  dem  wah- 
ren  Grunde  der  InfiEdlibility.  'An  infallibility  there  must  be;  but  men  have  marvdously 
wearied  themselves  in  seeking  to  find,  where  it  is.  Some  have  sought  it  in  general 
councils  .  .  Some  have  tied  it  to  the  Church  of  Rome  and  to  the  bishop  of  that  see. 
Every  man  finds  it  or  thinks  he  finds  st  accordingly  as  tl^at  faction  or  part  of  the  Church, 
upon  which  he  is  fallen  doth  direct  him.  .  .  We  see  many  times  a  kind  of  ridiculous 
and  jocular  forgetfulness  of  many  men,  seeking  for  that  which  they  have  in  their  hands; 
so  fares  it  here  with  men  who  seek  for  infallibility  in  others  which  either  is  or  ought 
to  be  in  themselves,  as  Saul  sought  his  father's  asses,  whilst  they  were  now  at  home.' 
Tulloch  I  343f. 

'  'Grant  the  Church  to  be  infallible,  yet  methinks  he  that  denies  it  and  employs 
his  reason  to  seek,  if  it  be  true»  should  be  in  as  good  case  as  he  that  believeth  it  and 
searcheth  not  at  all  the  truth  of  the  proposition  he  receives.  For  I  cannot  see  why  he 
should  be  saved  because  by  reason  of  hts  parents*  belief  or  the  religion  of  the  country, 
<sit  some  such  accident,  the  truth  was  offered  to  his  understanding,  when,  had  the  con- 
trary been  oflfered,  he  would  have  receiyed  that.' 
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Chillingworth  hat  diesen  Ideen  den  vollkommensten  schriftstelleri- 
schen  Ausdruck  gegeben*  Sein  beruhmtes  apologetisches  Werk  uber  die 
Religion  der  Protestanten  erschien  1637.  £r  wies  ohne  jeden  Riickhalt 
der  Vemunft  die  Entscheidung  in  Glaubenssachen  zu.  „Gott  hat  uns  un» 
sere  Vemunft  gegeben,  Wahrheit  von  Unwahrheit  zu  unterscheiden^ 
Wer  nicht  von  ihr  diesen  Gebrauch  macht,  viehnehr  Dinge  glaubt^  ohne 
zu  wissen  warum,  der  glaubt  nur  zufallig  etwa  die  Wahrheit  und  nicht 
mit  Auswahl,  und  ich  furchte,  Gt>tt  wird  dieses  Narrenopfer  nicht  an* 
nehmen.^  Auch  kann  Gott  uber  die  GewiBheit  des  Beweises  hinaus  un» 
moglich  Glauben  verlangen.  Der  Mensch  kann  jedem  Schlufi  nur  mit 
derjenigen  Gewifiheit  beistimmen,  welche  die  Pramissen  verdienen.^  Die 
Streitschrift  in  Folio  hatte  einen  ungeheueren  Erfolg.  Aus  dieser  Schule 
kam  der  groSte  religiose  Schriftsteller,  welchen  England  gehabt  hat^ 
Jeremy  Taylor,  in  welchem  die  Macht  einer  Shakespearischen  Phan* 
tasie  sich  mit  der  des  Rasonnements  verknupft.'  Nach  Jurieus  Schilde* 
rungnahmen  die  Latitudinarier  „die  heute  sogenannte  gesunde  Vemunft^  ^ 
zu  ihrer  Fuhrerin;  *Rien  ne  pent  6tre  vrai  que  ce  qui  est  conforme  aux 
notions  commimes';  sie  erstrecken  die  Lehre  der  universellen  Gmade 
selbst  auf  Atheisten.  Und  gerade  das  gab  ihnen  ihre  Macht,  dafi  sie  wie 
die  deutschen  Aufklarungstheologen  innerhalb  der  Kirche  selbst  ihren 
Platz  behaupteten. 

Von  einem  ganz  anderen  System  aus  gelangten  zu  derselben  Forde* 
rung  der  Gewissensfreiheit  die  Independenten.  Kein  Gedanke  an  Ein- 
heit  der  Sekten  findet  sich  bei  ihnen.  Sie  sondem  die  burgerlichen  An- 
gelegenheiten  und  das  kirchliche  Leben.  Die  scharfe  Auspragung  der 
einzelnen  ELirchen  verletzt  sie  nicht  Eine  gemeinsame,  christliche  Wahr- 
heit suchen  sie  nicht  Milton  tritt  fur  voUige  Freiheit  der  Presse  ein; 
die  christliche  Wahrheit  ist  nach  ihm  wie  der  Leib  des  Osiris 
unter  alle  Sekten  zerstreut;  sie  alle  haben  daher  Anspruch  auf  Dul- 
dungi  nur  nicht  der  abgottische  Katholizismus.  Aus  den  blutigen  Ver- 
folgungen  und  der  burgerlichen  Zwietracht  entspringt  dann  einigen  von 
ihnen  die  Forderung  der  Unabhangigkeit  der  burgerlichen  Stellung  und 
Rechte  des  Individuums  von  seinem  relig^osen  Glauben  oder  Unglauben. 
Diesen  Standpimkt  vertritt  der  in  Amerika  wirkende  Independent  Roger 
Williams  in  seiner  Schrift:  ,,Die  blutige  Lehre  der  Verfolgung  wegen 
Gewissensfragen^  1644.  Heiden,  Juden,  Turken  und  Antichristen  sind  in 
bezug  auf  die  burgerlichen  Angelegenheiten  und  Rechte  jeder  christ- 

*  ReL  of  Protest  p.  66,  p.  133. 

'  Eine  sch5ne  S^ildening  seiner  Bedeutung  gibt  Taine  in  seiner  Geschichte  der 
cngL  Literatur  1.  2  c.  5. 

'  La  religion  latitudin.   Vgl.  bes.  p.  4f.,  9f.,  16,  19,  21. 


IHe  Bewegung  in  Deuischkmd.    CaUxt  1 05 

lichen  Konfession  gleichberechtigt  Ein  Beamier  empfahgt  keinen  Zu- 
wachs  von  Macht  durch  sein  christliches  Bekenntnis*  Ein  glaubiger  Be-» 
amter  ist  um  nichts  mehr  ein  solcher  als  ein  unglaubiger*  Schulen  und 
Universitaten  soUten  als  Anstalten  behandelt  werden,  welche  die  Burger 
gleichmafiig  for  Sprachen  und  Kunste  tiichtig  machen.  Diese  Schrift  ver- 
trat  zuerst  die  radikale  und  negative  Lehre  von  der  Gewissensfreiheit, 
welche  aus  der  falschen  Trennung  des  Inneren  des  Menschen  von  seinen 
burgerlichen  Leistungen,  gleichsam  der  Seele  des  Staatsganzen  vom 
Korper  erwuchs.  Diese  Trennung  entseelt  den  Staat  Sie  liegt  auch 
Spinozas  theologisch-politischem  Traktat  zugrunde. 

In  keinem  Lande  wurde  die  Misere  der  religiosen  Zwietracht  so  tief 
erfahren  als  in  Deutschlandi  welches  an  derselben  beinahe  verblutete. 
Nirgends  waren  Religionsgesprache  so  haufig.  Und  nirgends  hatte  die 
Erreichung  ihres  Friedenszweckes  geringere  Aussicht  Denn  nirgends 
war  der  dogmatische  Geist  und  die  theologische  Zankerei  in  einer  so 
aufierordentlichen  Starke  wirksaxn.  Aus  dem  Gefiihl  der  Unertraglich- 
keit  dieses  Zustandes  entstand  doch  auch  hier  in  Calixt  die  Idee  eines 
gemeinsamen  Lehrbegriffs,  in  welchem  die  Konfessionen  sich  vereinigen 
konnten.  Calixt  hatte  auf  Reisen  die  Welt  kennen  gelemt;  er  empfand 
die  Verkummerung  des  kirchlichen  Lebens  in  den  Konfessionen.  So 
glaubte  er  in  dem  Riickgang  auf  die  okumenischen  Symbole  und  Sat* 
zungen  der  ersten  funf  Jahrhunderte  eine  Basis  fOr  die  Vereinigung  aller 
christlichen  Kirchen  auf  dem  Boden  des  gemeinsamen  Christlichen  ge- 
winnen  zu  kdnnen.  Das  Streben  nach  Reunion  der  in  Katholiken  und 
Protestanten  getrennten  Kirchen  und  nach  Union  der  protestantischen 
Konfessionen  trat  dann  in  Leibniz  zu  der  naturlichen  Theologie  in  Be- 
ziehung.^ 

'  Ein  sehr  friihes  und  merkwtirdiges  Zeugnis  in  bezug  auf  die  Forderung  der  Ge- 
wissensfreiheit  in  Deutschland  enthalt  ein  Brief  von  Maximilian  II.  (1564 — 76)  an  Laza- 
rus Schwend  bei  Brandt:  Histoire  de  la  Reform,  des  Pays.-Bas.  Haag  1726  Tom  I  252, 
den  ich  aus  dem  Franzosischen  zusammenziehe.  „Ihr  sagt  sehr  richtig,  dafi  'religi6se 
Angelegenheiten  nicht  durch  das  Schwert  cntschieden  werden  diirfen.  Wer  nur  einen 
Funken  Tugend  und  Frdmmigkeit  oder  nur  etwas  Liebe  zu  Frieden  und  Eintracht  be- 
sitzt,  sollte  diesen  Grundsatz  nicht  mifibilligen.  Jesus  Christus  und  seine  Apostel  haben 
uns  nicht  das  GegenteU  gelehrt;  sie  batten  kein  anderes  Schwert  als  das  Wort  Gottes 
und  ein  den  Vorschriften  des  Heilandes  entsprechendes  Leben.  Wir  sollten  ihrem  Bei- 
spiel  nachahmen,  wie  sie  demjenigen  Christi  nachgeahmt  haben.  Obrigens  soUte  diese 
tolle  Generation  nach  so  langer  Erfahrung  eingesehen  haben,  dafi  diese  Sache  nicht 
durch  grausame  Strafen  beendigt  werden  kann  und  dafi  das  nicht  eine  Krankhdt  ist, 
die  sich  durch  Brennen  und  Schneiden  heilen  liflt.  Kurz,  diese  Prozeduren  mififiedlen 
mir  sehr,  und  ich  werde  sie  nie  billigen,  ich  miifite  denn  die  Vemunft  verlieren.  M6gen 
die  Spanier  und  Franzosen  tun,  was  ihnen  beliebt,  ernes  Tages  miissen  sie  fur  alle  ihre 
Handlungen  Gott,  dem  gerechten  Richter,  Rechenschaft  ablegen.  Ich  fur  meine  Person 
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Von  dieser  allgemeineiii  lange  andauemden  und  unwiderstehlichen 
Bewegxing  waren  nun  alle  hervorragenden  Theorien  der  naturlichen 
Religion  und  naturlichen  Theologie  geleitet  Das  zunehmende  Gefiihl 
der  Unertraglichkeit  des  Streites  der  Konfessionen  fuhrte  zu  der  An-* 
schauung  eines  Gemeinsamen,  in  welchem  der  Friede  gefunden  werden 
kdnne,  und  diese  Anschauung  fuhrte  dann  zu  dem  Begxiff  der  natur- 
lichen Religion.  Dies  belege  ich  diirch  einige  Beispiele. 

Thomas  Morus  verofFentlichte  seinen  Staatsroman  von  der  neuen 
Insel  Utopia  1516,  also  noch  vor  der  Kirchenspaltung.  £r  hatte  nur  den 
Unterschied  der  grofien  Religionen  vor  sich.  In  bezug  auf  diesen  gab 
er  seiner  Insel  das  Gesetz  der  Religionsfreiheit,  und  er  liefi  auf  ihr  die 
Verschiedenheit  aberglaubischer  Meinungen  mit  jedem  Tage  abnehmen 
und  sich  in  eine  einzige  Religion  auflosen,  welche  alien  positiven  Glau- 
bensweisen  an  Vemunfidgkeit  uberlegen  sei.  £r  machte  naturlich  dem 
Katholizismus  seine  Kniebeug^ung,  was  zu  seiner  Zeit  nicht  vermieden 
werden  konnte.^  Jean  Bodin  lebte  inmitten  der  burgerlichen  Unruhen 
Frankreichs.  £r  hatte  als  Abgeordneter  des  dritten  Standes  fur  seine 
Heimatprovinz  im  Gegensatz  gegen  die  Anhanger  des  Herzogs  von 
Guise  sein  Leben  gewagt,  im  Interesse  des  religiosen  Friedens.  Als  er 
1577  sein  Werk  vom  Staate  verofiEentlichtei  rechtfertigte  er  dies  durch 
die  von  den  religiosen  Burgerkriegen  geschaffene  Notlage,  in  welcher 
jeder  nach  seinem  Vermogen  Rat  und  Hilfe  leisten  musse.  Sein  religio- 
ses  Testament  aber  war  das  Colloquium  heptaplomeres.  In  Venedig  un- 
terhalten  sich  Vertreter  der  verschiedenen  ReUgionen.  In  diesen  G«- 
sprachen  gibt  er  mit  bitterem  Humor  ein  Abbild  der  endlosen  unauf- 
loslichen  Streitigkeiten  zwischen  den  positiven  Glaubensweisen.  Dafi  die 
Ansicht  des  Vertreters  der  klassischenVolker,  Senamus^  welcher  in  jeder 
partikularen  Religion  die  allgemeine  und  wahre  erkennt  und  verehrt, 
auch  ein  Bestandteil  der  seinigen  ist,  beweist  sein  merkwurdiger  Brief 
an  BotrUy  nach  welchem  Gott  zu  bestimmten  Epochen  in  gewissen  Per* 
sonen  die  hochste  Tugend  wirksam  erweckte:  unter  ihnen  waren  Pytha^ 
gorasy  SokrateSi  die  Scipionen:  als  eine  noch  heiligere  Grestalt  ist  Chri- 
stus  gekommen.  Bacon  findet  in  der  Beimischung  des  Aberglaubens 
zur  Religion  ein  unwiderstehliches  Agens,  durch  welches  die  Menge  als 
Inhaberin  des  Aberglaubens  wirkt  und  die  Vemunftigen  mit  sich  fort- 
reifit  Religion  dagegen  ist  einfacher  Gottesglaube.  Dieser  ist  auf  die 
Ordmmg  und  Schonheit  der  Welt  gegrundet   Auf  ihm  beruht  das  Be- 

werde  immer  mit  Gottes  Gnade  ehienwert,  chrisdich,  gerecht  und  trctt  handdn,  iiber- 
zeugt,  daB  Gott  mich  xu  sdnem  Ruhme  wird  arbeiten  lassen,  um  dem  Menschenge- 
schlecht  in  all  meinen  PlSnen  und  Handlungen  ntitzlich  zu  sein." 
^  Morus,  im  letzten  Kapitel  von  den  Religionen  Utopiens. 
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unserer  hoheren  Wiirde.  Der  so  entstehende  Begriff  der  natur- 
lichen  Theologie  ist  eng  begrenzt  Die  Welt  erweist  als  ein  Kunstwerk 
den  Ursprung  in  einem  Kunstlery  aber  dessen  Werk  gibt  uns  nicht  das 
Abbild  seines  Wesens.  Doch  mochte  ich  nicht  zweifehx,  dafi  Bacon  sich 
mit  diesem  i^unken  des  Funkchens^  fur  seine  Person  begnugt  hat^  Auf  * 
demselben  unertraglichen  Gefuhl  des  Zwiespaltes  der  Religionen  beruht 
das  Werk  des  Herbert  von  Cherbury  fiber  die  Wahrheit  Eben  da^ 
durch  ist  es  epochemachend,  dafi  es  gleichsam  das  Problem  einer  £r- 
kenntnistheorie  der  Religion  stellt  Es  entwickelt  die  Klriterieni  welche 
inmitten  der  widersprechenden  Religionen  die  eine  Wahrheit  in  densel- 
ben  festzustellen  gestatten.  So  wird  es  zum  ersten  vollstandigen  System 
der  naturlichen  Religion  (1624).  Ebenso  war  das  ganze  Leben  des  Hugo 
de  Groot  von  dem  Streben  erfullt,  den  religiosen  Frieden  durch  die 
Aufstellung  allgemeiner  Rechtssatze  und  einer  simplifizierten,  generellen 
christlichen  Theologie  zu  befordem.  Von  Hobbes.aber  bt  es  bekannt, 
in  welchem  Grade  sein  ganzes  politisches  System  durch  die  religiosen 
Burgerkriege  Englands  bestimmt  gewesen  ist  , 

Zwischen  der  Anschauung  von  einer  alien  Religionen  gemeinsamen 
Wahrheit,  wie  wir  dieselbe  bei  G>omher^  Arminius  u.  a.  kennen  lemte% 
und  dem  Begri£f  einer  naturlichen  Theologie,  wie  ihn  hier  More,  Bodin, 
Bacon,  Herbert  vertreten,  ist  nun  augenscheinlich  eine  Lucke.  Es 
mufi  nach  einem  Mittelglied  gesucht  werden.  Dieses  Mittelglied  ist  der 
Gedanke  von  der  Rationalitat  des  gemeinsamen  Kernes  aller  wahren 
Religion.  Und  diese  Rationalitat  fordert  den  Be  griff  naturlicher  An- 
lagen,  angeborener  moralischer  und  religioser  Begriffe.  An- 
nahmen  solcher  Art  waren  niemals  in  Europa  ausgestorben,  und  sie 
konnten  ebensogut  bei  Thomas  von  Aquino  als  bei  Melanchthon  oder 
Calvin  gefunden  werden.  Aber  das  war  nun  entscheidend,  dafi  sie  mit 
der  religiosen  Oberzeugung  davon  in  Verbindung  traten,  dafi  gerade  in 
dem  Gemeinsamen  aller  Religionen  das  fiir  die  Beseligung  des  Men- 
schen  Notwendige  enthalten  seL  Eine  Oberzeugung,  deren  Entfaltung 
aus  dem  Kampf  der  Konfessionen  wir  soeben  dargestellt  haben.  Hier 
greift  in  diesen  weltgeschichtlichen  Zusammenhang  eine  wichtige  Potenz 
ein.  Das  ist  die  im  Humamsmus  wirksame  und  in  der  niederlandischen 
Fhilologie  kulminierende  Emeuerung  der  romischen  Stoa.  Sire  Lehre 
von  den  alien  Menschen  gemeinsamen  Begriffen,  von  den  naturlichen 
moralischen  und  religiosen  Anlagen,  und  ihre  hierauf  gegrundete  natur- 
liche  Theologie  sind  das  entscheidende  Mittelglied  in  der  Ver- 
kettung  dieser  grofier  Ideen.  Wie  wir  denn  in  der  Ausbildung  dieses 


*  Bacon,  essays  1597,  16  u.  17,  de  Aagm.  Sctent.  1623  L  III  c.  2. 
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natorlichen  Systems  uberall  das  entscheidende  Mitwirken  der  romischen 
Stoa  nuninehr  werden  nachzuweisen  haben. 

n. 

Die  drei  Richtungen  der  Theologie  des  i6.  Jahrhunderts. 

Ein  zweiter  Vorgang  bereitete  das  naturliche  System  und  seine 
Macht  vor.  Dieser  Vorgang  vollzog  sich  im  SchoAe  der  Kirchen  selben 
£r  bestand  in  der  Entwicklung  des  historisch-kritischen  Denkens  und 
in  der  Auflosung  des  Dogma  von  mnen.  Dieser  Vorgang  £Euid  in  der- 
selben  Zeit  statt,  wahrend  welcher  in  den  drei  herrschenden  Kirchen 
der  Sieg  der  kirclilichen  Dogmatik  sich  byzantinisch  formelhaft  in  dem 
Tridentinum  (1545/63),  der  Konkordienformel  (1580)  wid  der  Dortrechter 
Synode  (16 18/19)  aussprach.  Er  vollzog  sich  gleichzeitig  mit  der  gewalt- 
samen  Unterdnickmig  der  transzendentalen  Richtung  in  der  Theologie, 
wie  sie  Servede,  Denck  und  Franck  so  gut  als  G>omhert  und  Bodin 
vertraten.  Dieselbe  Zeit,  vom  zweiten  Drittel  des  i6*  Jahrhunderts  ab, 
sah  diese  Unterdruckung  der  wissenschaftlich  zukunftvoUsten  Richtung 
der  Theologie,  infolge  deren  dieselbe  sich  zunachst  nur  eingeengt  und 
verdustert  in  Valentin  Weigel  und  Jacob  Bohme,  praktisch  kraftvoller, 
aber  theologisch  verkummert  in  Fox  und  den  Wiedertaufem  forterhielt; 
sie  sah  den  Sieg  von  CarafiPa  und  BeUarmin,  von  Flacius  und  Chemnitz, 
von  Gomarus  und  seinen  Genossen;  und  zugleich  sah  sie  das  siegreiche 
Fortschreiten  des  Rationalismus  in  den  Sozzinis  imd  ihren  theologischen 
Nachfolgem,  in  Arminius  und  Hugo  Grotius,  dann  in  den  Deisten,  durch 
welches  von  innen,  vom  Mittelpunkt  der  Bibel  und  des  Dogma  aus,  der 
Kirchenglaube  aufgelost  wurde. 

Man  kann  sagen,  dafi  diese  drei  Richtungen  durchaus  die  Stellungen 
erschopfen,  welche  dieses  grofie  religiose  Zeitalter  seinem  in  den  Kon- 
fessionen  gesetzten  Inhalte  gegenuber  einnehmen  konnte.  Sie  bekampfen 
sich  und  erganzen  sich  doch. 

Die  erste  theologische  Richtung  entspringt  aus  dem  kirchlichen 
Dienst  und  den  kirchlichen  Aufgaben.  In  diesem  Verhaltnis  zum  Leben 
ist  ihre  ungemeine  Starke  gelegen.  Sie  benutzt  das  wissenschaftliche 
Denken  als  Mittel  fur  die  kirchliche  Tatigkeit  Nun  aber  ist  doch  der 
-Gehalt  der  Kirche  Religion.  Und  die  Religion  ist  nicht  blofi  Medizin 
fur  seelische  Krankheiten,  Disziplin  fur  innere  Unordnungen  und  Lei- 
tung  fOr  geistige  Hilflosigkeit:  dies  alles  spendet  die  Kirche  und  sie  hat 
hierin  die  starksten  Mittel  ihrer  Macht:  aber  sie  beansprucht  zugleich, 
Wahrheit  uber  unseren  Zusammenhang  mit  dem  Unsichtbaren  zu  gewah- 
ren.  Hierauf  allem  kann  sie  ihre  wirksamen  Verheifiimgen  grunden.  So 
inufi  sie  eine  Theologie  haben.  Diese  mufi  sich  auf  die  Kriterien  aller 
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Wahrheit  stutzen.  Sie  mufi  sich  mit  allem,  was  im  Denken  unerschutter- 
lich  ist,  vertragen  und  auseinandersetzen.  So  muB  der  kirchliche 
Theologe  nicht  nur  pers5nlich  wahrhaft  sein,  sondem  auch  mit  alien 
objektiven  Wahrheiten  in  t^bereinstimmiing  leben.  £r  will  jedoch  anderer- 
seits  die  wissenschafUich  nie  erweisbare  Oberzeug^g  begrunden  und 
verteidigen,  dafi  in  den  kirchlichen  Anstalten  und  Tatigkeiten  Grott  selber 
wirksam  sei.  £s  gehoren  zu  solchem  Dienste  Naturen  besonderer  Art 
In  ihnen  miissen  Herrschaftsbedurfhis  und  geistiges  Interesse,  Verschla- 
genheit  und  offener  Glaubenseifer,  unbeugsame  Energie  der  moralischen 
Cberzeugungen  und  eine  souverane  Skepsis  gegenuber  dem  wissen* 
schaitlichen  common  sense  sich  mischen.  Schliefilich  entspring^  dieser 
kirchliche  Glaube  aus  einer  Willensverfassung  oder  emem  Willensent- 
schlufi,  er  entsteht  bei  der  Menge  aus  dem  Bedurfiiis  gefuhrt  zu  werden, 
bei  einem  Augustin  oder  Bossuet,  einem  Calvin  oder  Flacius  aus  einem 
Herrscherwillen,  der  im  geistigen  Elemente  wirksam  ist  Und  aus  den 
Schwierigkeiten  dieser  kirchlichen  Theologie  entspringen  jederzeit  dann 
auch  mildere  und  innigere  Formen  des  KirchenglaubenSi  wie  sie  in  den 
mehr  erbaulichen  Standpimkten  der  praktischen  Mystik  und  der  Asketik 
vorliegen. 

Diese  Richtung  bedurfte  im  16.  Jahrhundert^  dem  Jahrhundert  der 
Symbolformehi,  mehr  noch  als  in  jeder  anderen  Epoche  der  Erganzung 
durch  erne  zweite  Richtimg,  welche  ich  die  transzendentale  genannt 
habe.  Der  Ausdruck  Transzendentalphilosophie  umfafit  alle  Richtungen, 
welche  auf  die  schopferische  Natur  des  Menschen  als  den  Ghrund  der 
Erkenntnis  und  weiterhin  aller  anderen  geistigen  Leistungen  zuruckgehen. 
Man  kann  nun  entsprechend  als  transzendentale  Theologie  alle  die 
Schulen  bezeichnen,  welche  hinter  die  gegebenen  Formeln,  Historien 
und  Dogmen  zuriickzugehen  streben  auf  ein  immer  und  uberall  wirken- 
des  menschlich  Grottliches  in  der  Seele,  das  alle  diese  Grestalten  des 
reUgiosen  Lebens  hervorbringt  Dieser  Richtung  haben  Taufer  und 
Mystiker,  Historiker  imd  Philosophen  ohne  Zahl  angehort  Sie  findet 
sich  bei  Denck  imd  Franck,  bei  Coomhert  und  Bodin,  bei  Valentin 
Weigel  und  Jakob  Bohme,  bei  Kant  und  Goethe,  bei  Schleiermacher, 
Carlyle  und  HegeL  Sie  hat  ihren  Mittelpunkt  auBerhalb  der  Theologie, 
namlich  in  dem  gprofien  Bewufitsein  von  der  schopferischen  und  mit  dem 
Unsichtbaren  verknupften  Menschennatur,  welche  sich  in  der  Kunst, 
Rel^on  und  Moral  wie  in  der  Spekulation  manifestiert  Die  ganze  Ge- 
schichte  ist  ihr  Reich*  Und  zwar  wurde  diese  Bewufitseinsstellung  zu- 
nachst  von  einigen  selbstandigen  Humanisten  eingenonmien,  welche  die 
Alten,  die  Bibel  und  die  Theologie  zugleich  imifafiten  und  auf  dem  Bo- 
den  der  romischen  Stoa  den  religios  universalen  Theismus  ausbildeten. 
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Diese  Bewufitseinsstellung  vertiefte  sich  dann  im  Sektenleben,  sie  er- 
weiterte  sich  im  geschichtlichen  Stadium ,  sie  hat  schliefilich  in  der 
TranszendentalphUosophie  seit  Leibniz  und  Kant  ihre  dauemde  Gestalt 
erhalten.  Gleichviel  wie  man  das  Verhaltnis  gottlicher  imd  menschlicher 
Dinge  fasse:  auf  dem  BewuBtsein  einer  wesenhaften  Einheit  dieser  bei- 
den  Momente  und  dem  selbstmachtigen  Gefuhl  von  der  Wurde  des 
Menschen  ist  diese  Richtung  gegnindet  Sie  sieht  seit  Kant,  Goethe, 
Schleiermacher,  Carlyle  das  Christentum  als  ErfuUung  des  universaly 
uberall  und  zu  alien  Zeiten,  in  der  Menschheit  wirksamen  religiosen 
Strebens  und  Ringens  an.  So  kann  durch  sie  und  nur  durch  sie  die 
letzte  Aufgabe  des  Christentums  erfullt  werden,  die  Religion  der  gan- 
zen  Menschheit  zu  werden  und  so  der  Menschheit  eine  defini- 
tive geistige  Einheit  zu  geben. 

Die  dritte  Richtung  der  Theologie  in  dieser  grofien  religios  schopfe- 
rischen  Zeit  ist  die  des  moralischen  Rationalismus.  Sie  erwuchs 
aus  der  historischen,  logischen  und  moralisch-religiosen  Kliitik  der  Kir- 
chelUehre  im  i6.  Jahrhundert  Es  war  aber  die  Voraussetzung  dieser 
rationaUstischen  Kritik  des  i6.  Jahrhunderts,  dafi  die  dogmatische  Aufier- 
lichkeit  der  Kirchenlehre  als  etwas  Definitives  hingenommen  wurde. 
So  rachte  sich  die  Schuld  der  ketzerrichtenden  protestantischen  Kirchen, 
welche  die  transzendentale  Theologie  zur  Ohnmacht  herabgedruckt 
hatten,  nunmehr  an  diesen  Kirchen  selber.  Es  war  nun  von  der  zweiten 
Halfte  des  1 6.  Jahrhunderts  ab  ein  gewaltiges  Ringen  zwischen  der  Klir- 
chenlehre  tmd  diesem  Rationalismus,  als  dem  Todfeinde  der  Kirchen- 
lehre. Dieser  Kampf  war  um  so  heftiger,  weil  beide  Parteien  auf  dem- 
selben  Boden  standen.  Beide  nahmen  die  Gottheit,  den  Logos  und  die 
Menschenseele  als  isolierte  Krafte,  welche  nur  von  aufien  in  Beziehung 
zueinander  treten.  So  war  die  Offenbarung  fur  beide  eine  besondere, 
zeitlich  und  ortlich  begrenzte  Veranstaltung.  Der  Begrunder  dieser  Rich- 
tung war  Erasmus  gewesen  und  ihre  Haupter  im  i6.  Jahrhundert  waren 
in  der  sozinianischen  und  arminianischen  Sekte. 

Die  kirchliche  Theologie,  die  historische  Kritik 

und  die  Hermeneutik. 

Die  kirchliche  Theologie  hat  in  der  katfaolischen  Kirche  mit  unver- 
gleichlicher  Macht  fimktioniert,  solange  diese  noch  die  Christenheit  um- 
spannte:  die  Kirche  redete  durch  den  Mund  des  Albertus  und  Thomas: 
die  theologisch-metaphysischen  Begriffe  dieser  Manner  waren  die  Sprache 
der  Kirche.  Die  ganze  Kultur,  wie  sie  im  Gresichtskreis  der  damaligen 
Menschheit  lag,  war  in  dieser  kirchUchen  Theologie  vereinigt:  in  ihr 
verband  sich  die  Offenbarungs-  und  Opferlehre  der  ostlichen  Volker  mit 
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der  idealen  Vemiinftwissenschaft  der  Ghiechen  imd  dem  Imperium  der 
romischen  Nation*  Man  kann  sagen,  dafi  diese  grofien  Momente  hier  nim 
die  innigste  Vereinigung  eingegangen  hatten:  sie  war  en,  um  mit  Hegel 
zu  reden,  in  ihrer  Besonderheit  aufgehoben.  Diese  kirchliche  Theologie 
hatte  grofie  geschichtliche  Taten  hinter  sich.  Sie  hatte  den  Aristoteles 
bewaltigt;  sie  hatte  das  gefahrliche  Vordringen  der  arabisch-mohamme- 
danischen  Vemunftwissenschaft  gehemmt;  sie  hatte  die  in  ihr  liegenden 
pantheistischen  Konsequenzen  in  Duns  Scotus  uberwunden;  sie  hatte 
dann  noch  neuerdings,  als  die  nominalistische  Bewegung  von  England 
aus  die  Welt  eroberte  und  als  gleichzeitig  von  Italien  her  der  Huma- 
nismus  vorwarts  drang,  in  einem  Genie  wie  Nikolaus  von  Cusa  sich  so 
machtigen  Stromungen  gegenuber  zu  behaupten,  und  sie  hatte  in  der 
neu-augustinischen  Bewegung  die  geschichtliche  Kontinuitat  festzuhalten 
sowie  den  tieferen  Gehalt  der  Klirche  zu  bewahren  gewufit  Aber  obwohl 
der  Cusaner  gewifi  an  Genialitat  dem  heiligen  Thomas  nicht  nachstand: 
er  vermochte  nicht  mehr  die  geistige  Einheit  der  abendlandischen  Chri- 
stenheit  wie  dieser  aufrechtzuerhalten:  es  war  ein  Gefuhl  in  der  Welt^ 
dafi  die  aufstrebenden  Kraftei  die  sich  consolidierenden  Nationen  imd 
die  frei  gewordenen  Individualitaten  nicht  mehr  in  derselben  Einheit  der 
kirchlichen  Lehre  zu  einer  tmiformen  Kultur  zusammengebunden  werden 
konnten.  Die  2^it  dieser  grofien  Kultureinheit  war  voniber. 

Das  Prinzipy  welches  die  einheitliche  kirchliche  Theologie  des  Ka- 
tholizismus  bis  dahin  zusammengehalten  hatte,  war  das  der  Tradition. 

Ein  merkwurdiger  BegrifEl  Aus  dem  Bediirfhis,  den  Haretikem 
gegenuber  eine  in  den  herrschenden  Gemeinden  geltende  Kirchenlehre 
zu  begrunden,  war  er  entstanden.  Im  Kampfe  mit  dem  Grnostizismus  wie- 
sen  namentlich  Irenaus  und  Tertullian  auf  den  Zusammenhang  ihrer 
Glaubenssatze  mit  der  Lehre  der  Apostel  hin  und  betrachteten  als  die 
denselben  vermittelnden  Organe  die  Bischofe.  Der  'ordo  episcoporum 
per  successionem  ab  initio  decurrens'  wurde  der  luftigen  Spekulation 
imd  WiUkur  entgegengehalten.  Sofem  aber  die  gnostischen  Haretiker 
ebenfalls  behaupteten,  im  Besitze  einer  echten  und  beglaubigten  Tradi* 
tion  zu  sein,  legte  Irenaus  dem  Bischofe  das  an  seiner  Nachfolge  haf- 
tende  'charisma  veritatis  certum'  bei.  So  bildete  denn  doch  den  gran* 
diosen  Hintergrund  des  TraditionsbegrifFs  die  Vorstellimg  der  alten  Vol- 
ker  von  einer  in  den  Priesterschaften  fortwirkenden  Offenbarung.  Indem 
Augustin  den  Griinden  des  Autoritatsprinzips  der  Tradition  naher  nach- 
ging,  gelangte  er  zu  derjenigen  Ansicht,  welche  fur  die  Folgezeit  so  un- 
geheuer  wichtig  wurde:  Die  Kirche  selbst  ist  die  Voraussetzung  fur  den 
Glauben  an  die  Schrift.  In  dem  beruhmten  Satze  (c.  ep.  Manich.  6)  'Ega 
vero  evangelio  non  crederem,  nisi  me  catholicae  ecdesiae  commoveret 
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auctoritas'y  stellte  er  klar  und  sicher  das  alleinige  Prinzip  fur  die  GreW 
tung  von  Glaubenssatzen  auf  und  beschwichtigte  die  Zweifel,  welche  das 
glaubige  Gemut  betm  Anblick  der  vielfach  auseinandergehenden  Mei- 
nimgen  beunruhigen  konnten.  Zu  einer  festen  begrifflichen  Rxienmg 
und  damit  zu  einem  relativen  Abschlufi  gelangte  die  Reflexion  uber 
den  so  wichtigen  Begriff  in  dem  Commonitorium  des  Vincentius  Liri- 
nensis  (c.  435).  Das  yammer,  uberall,  von  alien  geglaubt^  wurde  der 
ideale  Mafistab  fur  die  wahre  Katholizitat  Damit  im  eng^ten  Zusammen- 
hange  stand  die  Verwerfimg  jeder  Glaubensneuerung  als  eines  Werkes 
des  Satans.  Die  himmlische  Wahrheit  kann  nicht  verandert,  nur 
naher  bestimmt  werden.  Demnach  bezeichnet  der  Traditionsbegrlff 
schon  hier,  wie  dies  spater  in  der  Praxis  immer  deutlicher  wurde,  we- 
niger  die  Kontinuitat  in  der  Entwicklung  der  Wahrheit ,  als  die  fort- 
schreitende  Bestimmung  des  kirchlichen  Willens  zu  einem  System  von 
Gesetzen^  deren  keines  zuruckgenommen,  jedes  vielmehr  nur  interpretiert 
und  naher  bestimmt  werden  dar£  Dies  Verhaltnis»  nach  welchem  der 
gesetzgebende  Wille  schlechterdings  an  das  Gesetzte  gebunden  und  nur 
auf  dessen  nahere  Bestimmimg  angewiesen  ist,  hat  kein  andres  Analo- 
gon  als  die  Aiisbildimg  des  romischen  Zivilrechts.  So  war  diese  kirch- 
liche  Theologie  als  eine  Machtaufierung  darauf  angewiesen,  dafi  die 
Christenheit  sich  ihr  auch  wirkUch  unterordnete. 

Indem  der  Protestantismus  nun  dieses  Prinzip  der  Tradition  er- 
schutterte,  hat  er  doch  nicht  vermocht,  ein  andres  ebenso  klares  an 
dessen  Stelle  zu  setzen.  Man  sieht  auf  Bildem  der  Reformationszeit  re- 
ligiose Personen,  das  Bibelbuch  in  den  willenskraftig  uber  demselben 
geschlossenen  Handen.  Das  ganze  Bewufitsein  des  ursprunglichen  Pro- 
testantismus ist  hierin  ausgednickt  Das  neue  Prinzip  war  die  Gewifiheit 
des  religiosen  Lebensvorgangs,  wie  er  in  dem  Leser  der  Heiligen  Schrift 
im  Zusammenhang  mit  dem  christlichen  Leben  der  Gemeinde  immer  neu 
entsteht  Daher  auf  diesem  Standpunkte  der  vorbUdliche  SeelenprozeB 
im  Christen,  wie  er  in  den  Briefen  des  Paulus  vorliegt,  nunmehr  eine 
entscheidende  Bedeutung  erlangte.  Aber  daruber,  wie  nun  die  verschie- 
denen  Faktoren  in  diesem  Seelenvorgang,  Schrift,  Gemeinde  und  inneres 
Licht  gegeneinander  abzuwagen  seien,  war  in  diesem  Prinzip  keine  Re- 
gel  enthalten« 

Dies  waren  die  Umstande,  unter  denen  die  kirchliche  Theologie  da- 
mals  hochst  merkwurdigerweise  grofie  wissenschafUiche  Fortschritte  aus 
ihren  eignen  Bedurftiissen  hervorbrachte.  Dies  ist  nachher  niemals  wie- 
der  der  Fall  gewesen.  £s  entstand  unter  den  miteinander  kampfenden 
kirchlichen  Theologen  der  verschiedenen  Konfessionen  als  ein  Kampf- 
mittel  ein  grofier  Fortschritt  in  der  historischen  Kritik.  Und  zur 
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selben  Zeit,  teilweise  von  denselben  Personeiii  im  Verlauf  derselben 
Kampfe  zwischen  den  Konfessionen,  wiirde  die  fur  die  Methode  der 
Greisteswissenschaften  so  wichtige  Hermeneutik  geschaffen. 

Die  historische  Kritik  des  16.  Jahrhunderts  empfing  ihre  stark* 
sten  Impulse  von  der  auf kommenden  Altertumswissenschaft.  Zugleich 
war  sie  aber  doch  von  den  Bedurfiiissen  des  geschichtlichen  Lebens  be- 
dingt  Die  Erschutterung  der  bestehenden  Gewalten  in  Europa,  des  Papst- 
tums  und  des  Kaisertums,  das  Aufkommen  der  neuen  ftirstlichen  Selb- 
standigkeiten  und  der  protestantischen  Kirchen  erforderten  die  histori- 
sche Kritik  und  enthielten  die  starksten  Impulse  fur  deren  Entwicklung. 
Denn  es  handelte  sich  nun  darum,  die  bestrittenen  alteren  Gewalten  nach 
ihrem  Ursprung  zu  tmtersuchen,  ihre  Rechtsanspruche  zu  bekampfen 
Oder  zu  verteidigen.  Ebenso  mufiten  aber  die  neu  aufkommenden  Krafte 
sich  geschichtlich  rechtfertigen.  Beschranken  wir  uns  hier  auf  die  kirch- 
lichen  Vorgange. 

In  einer  Zeit^  in  welcher  die  kirchlich-poUtische  Zeitgeschichte  mit 
einer  ganz  neuen  Urkundlichkeit  durch  grofie  Historiker  wie  de  Thou 
und  Sarpiy  durch  gewissenhafte  und  umsichtige  wie  Sleidan  geschrieben 
wurde,  muflte  auch  die  Prufung  der  kirchlichen  Tradition  ganz  neue  An-, 
forderungen  machen.  Schon  vorher  hatte  Aventin  in  seinem  grofien  bay- 
rischen  Geschichtswerke  durch  die  kritische  Darstellung  der  Regierung 
Heinrichs  VJ^  Friedrichs  IL  und  besonders  Ludwigs  des  Bayem  die  un- 
rechtmafiige  Art^  in  welcher  die  Suprematie  des  Papstes  erworben  wor- 
den  war,  aufzuzeigen  versucht  Der  streitbare  Ulrich  von  Hutten  holte 
seine  Waffen  zur  Bekampfomg  der  Kirche  aus  dem  Arsenal  mittelalter- 
licher  Geschichte  und  emeute  die  fur  das  Verstandnis  der  Kampfe  im 
1 1.  Jahrhundert  so  wichtige  Schrift:  Me  unitate  ecclesiae  conservanda', 
wahrend  die  neue  Herausgabe  von  Laurentius  Vallas  Buch  iiber  die  an- 
gebliche  Schenkung  Konstantins  die  Aufinerksamkeit  auf  den  Ursprung 
der  weltlichen  Macht  des  Papstes  lenkte.  Es  folgten  Obersetzungen. 
Caspar  Hedio  verdeutschte  Eusebius'  Kirchengeschichte,  den  Josephiis 
und  Platinas  Biographien  der  Papste,  ein  Buch,  welches  dem  Verfasser 
von  Paul  n.  Kerker-  und  Folterqualen  eingebracht  hatte.  Wie  in  diesem 
Anfangsstadium  die  historische  Forschung  durch  religiose  Interessen 
bedingt  war,  verriet  sich  besonders  darin,  dafi  die  kritische  Untersuchung 
vorlaufig  auf  diejenigen  Partien  der  Geschichte  beschrankt  blieb,  welche 
es  mit  der  Entwicklung  von  Verfassung  und  Lehre  der  Kirche  zu  tun 
hatten.  Echt  kritisch  behandelt  waren  selbst  in  der  von  Melanchthon 
untemommeneuy  von  seinem  Schwiegersohne  Peucer  fortgefuhrten  Neu- 
bearbeitung  der  Carionschen  Chronik  nur  die  theologisch  interessanten 
Stellen.  Noch  deutlicher  tritt  dieses  ursachliche  Verhaltnis  in  den  hier 
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und  da  verstreut  auftauchenden  Reflexionen  Melanchthons  uber  den 
Wert  und  Zweck  der  Geschichte  zutage.  Ihr  Nutzen  besteht  in  der  Er- 
kenntnis  der  wahren  Lehre  der  Kirche  und  in  dem  Nachweis  vielfacher 
hierarchischer  Falschungen.^  Der  Vorwurf  revolutionarer  Neuerung, 
welchen  die  Protestanten  erfahren,  wendet  den  Blick  derselben  auf  ver- 
wandte  Bestrebungen  der  Vorzeit  Aus  diesem  Motiv  entsteht  die  Ge- 
schichte der  bohmischen  Bruder  von  Joachim  Camerariusy  gegen  welche 
dann  wieder  Cochlaeus  seine  historia  Hussitarum  1541  richtet  Zu  urn- 
fassenderer  Quellenforschung  gelangt  aber  erst  Flacius,  welcher,  von 
dem  Bestreben  beseelt,  der  kathoUschen  Tradition  eine  gleichwertige 
in  evangeUschem  Sinne  entgegenzustellen,  1556  seinen  catalog^us  testium 
veritatis  verfafit  Die  Centuriae  Magdeburgenses  des  Flacius  und  seiner 
Genossen  suchten  zur  Erschutterung  dieser  Tradition  Dokimiente  uber 
die  Veranderungen  in  Lehre,  Zeremonien  und  Kirchenregierung  zusam- 
menzubringen.  Von  1559  bis  1574  erschienen  13  Bande.*  Mit  unver- 
gleichlich  gprofieren  Mittehi  haben  dann  der  Vorsteher  der  vatikani- 
schen  Bibliothek,  der  Kardinal  Baronius  und  das  Heer  von  Grelehrten 
auf  den  Bibliotheken  der  verschiedenen  Lander,  das  er  befehligte,  in 
vierzigjahriger  Arbeit  urkundliche  Gegenbeweise  gesammelt.  In  den 
Jahren  1588— 1593  traten  von  diesen  annales  ecdesiastici  12  Foliobande 
hervor.  Pagis  Erganzimgen  und  Berichtigungen  folgten.  Hieran  schlossen 
sich  nun  aber  Arbeiten  von  der  grofiten  Bedeutung  an,  welche  insbe- 
sondere  die  Franzosen  ausfuhrten.  Limitten  des  Jansenistischen  Streites 
begannen  die  gelehrten  Mauriner  ihre  gnmdlegenden  Editionen  der  Kir- 
chenvater  mit  Augustin«  Oberhaupt  entfaltete  sich  hier  eine  wissen- 
schafQiche  Tatigkeit,  welche  in  der  historischen  Forschung  ihresglei- 
chen  sucht  Die  Versuche  einer  Chronologie,  welche  J.J.  Scaliger  1583 

^  *De  controversiis  ecdesiae  quantum  refert  scire  veteres  diiudicadones  qui  fuerint 
testes  Terae  sententiael'  *Nec  tantum  prodest  videre,  ubi  recte  iudicatum  sit,  sed  edam 
ubi  Veritas  hypocritarum  iiactionibus  oppressa  sit  Quia  interdum  hoc  quoque  acddit, 
ut,  cum  falsa  decreta  facta  sint,  quae  Romano  pontifici  tribuunt  summam  auctoritatem 
non  solum  in  Ecdesia.  sed  etiam  in  transferendis  imperiis  mundi.  Item  de  adoratione 
hominum  mortuoriun,  de  circmngestatione  panis  in  pompa  Persica,  de  sacrifido  mor- 
tali,  de  coelibatu.'   Corp.  Ref.  IX  535  ff. 

'  In  derVorrede  sprechen  sie  aus,  was  sie  beabsichtigen:  'quoddam  comu  copiae 
omnium  ecdesiasticarum  materiarum  et  negotiorum'.  Sie  wollen  die  Fiktionen,  auf 
welche  die  katfaoUsche  Tradition  gestiitxt  war,  zerstSren.  Schon  Erasmus  hatte  die  un* 
echten  areopagidschen  Sduiften  gepriift.  Nun  wurde  diese  Untersuchung  fortgefuhrt 
und  diesen  Schriften  schon  ihre  Zeit  angewiesen.  Pseudoepigraphen ,  wie  den  Hirten 
des  Hermas,  griffen  sie  an.  Die  Unechtfaeit  der  falschen  Dekretalen  erwiesen  sie  und 
wiesen  ihre  Erdichtung  der  Zeit  Kails  des  GroBen  zu.  So  wichen  die  Nebel,  welche  die 
Urspriinge  der  rdmischen  Kirche  umgeben  batten.  Oberall  strebten  sie  Sammlung  der 
Dokumente  und  Kritik  derselben  an. 
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und  Setfaus  Calvisius  1605  gemacht  hatten,  wurden  von  Dantine  und 
Q^mencet  mit  ungleich  anderen  Mitteln  aufgenommen.  Die  Art  de  veri- 
fier les  dates  gehort  zu  den  schonsten  Denkmalem  franzosischer  Gelehr- 
samkeit  im  18.  Jahrhundert.  Mabillon  wurde  grundlegend  fur  die  Urkun- 
denkritik,  und  Montfaucon  fur  die  Palaographiei  Petavius  fur  die  Dog- 
mengeschichtey  Usher  und  Pearson  fur  die  alte  Kirchengeschichte,  dann 
CasaubonuSy  Spanheim,  Basnage,  Cordilier,  Papebroek,  welcher  die  Hei- 
lig^ngeschichte  bearbeitete,  und  der  allumfassende  Tillemont.  So  aufier^ 
ordentlich  sind  die  Leistungen  dieser  theologischen  Gelehrten,  daS  der 
heutige  Kirchenhistoriker  von  ihnen  noch  uberall  grofien  Nutzen  zieht, 
wahrend  er  die  nachfolgenden  Arbeiten  des  i8.  und  anhebenden  19.  Jahr- 
hunderts  bis  zu  der  Zeit,  als  der  gprofie  Christian  Baur  auftrat^  viel  eher 
unbenutzt  lassen  darf. 

In  derselben  Zeit  entstand  die  Hermeneutik.  Dieselbe  will  die  ' 
Theorie  und  die  Regeln  des  Vorgangs  der  Auslegung  zur  Darstellung 
biingen.  Sie  entstand  zunachst  in  der  Einschrankung  auf  die  Auslegung 
der  heiligen  Schriften.  Aber  auch  so  war  dieser  Vorgang  von  der  g^fiten 
Bedeutung.  Denn  man  kann  sagen,  dafi  fur  die  modeme  Grundlegung 
der  Geisteswissenschaften  gerade  in  der  Hermeneutik  ein  Ausgangs- 
punkt  vom  hochsten  Werte  gegeben  ist  Daher  ich  ihrer  G^schichte 
eine  besondere  Aufmerksamkeit  widme.  Bereitet  die  Hermeneutik  doch 
mein  eignes  Untemehmen  einer  solchen  Grundleg^ung  vor. 

Nicht  exegetische  Kunst  oder  Versuche  der  Reflexion  uber  dieselbe, 
aber  wohl  die  hermeneutische  Wissenschaft  beginnt  erst  mit  dem  Pro- 
testantismus.  Denn  die  hermeneutischen  Stellen  des  Origenes  und  der 
Antiochener,  die  sieben  Regeln  des  Tychonius,  selbst  was  Aug^ustin  im 
dritten  Buche  seiner  christlichen  Lehre  und  lunilius  im  zweiten  seiner 
bekannten  Schrift  (Gallandi  Bibl.  XII  yQff^  Flac.  clavis  11  158  fll  ed.  Bas. 
1580)  vollstandig  entwickelt  haben,  so  wichtig  alle  diese  Schriften  fur 
die  Geschichte  des  Kanons  und  der  Dogmen  sind:  eine  wissenschaftliche 
Bearbeitung  kann  man  doch  diese  zumeist  vereinzelt  aufgezahlten,  immer 
aber  ohne  bindendes  Prinzip  zusammengehauften  Satze  nicht  nennen. 
In  ihrer  Form  spiegelt  sich  die  iimere  Unselbstandigkeit  der  katholischen 
Exegese.  Von  der  Zeit  ab,  in  welcher  der  Kampf  mit  der  Gmosis  dahin 
gefuhrt  hatte,  die  Denkmale  aus  der  apostolischen  Epoche  der  schiit- 
zenden  Autoritat  der  Tradition  zu  unterwerfen,  bis  in  die  Zeit,  in  wel- 
cher der  Protestantismus  die  Ausleg^g  schlechterdings  auf  sich  selber 
stellte,  gab  es  keine  Wissenschaft  der  Hermeneutik.  Auch  damals  be- 
stand  diese  Wissenschaft  noch  nicht,  als  das  neue  Schriftprinzip  einen 
entschiedenen  und  zusammenhangenden  Angriff  von  seiten  der  katho- 
lischen Kirche  erfuhr,  der  auch  weniger  streitbare  Manner,  als  die 
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waren,  welche  in  den  reformatorischen  Kampfen  aufwuchsen,  zur  Ver- 
teidig^g  gezwnngen  hatte.  In  diesen  Kampfen  entstand  sie  nun  aber. 

Der  Angriff  ging  von  den  Vatem  von  Trient  aus.  In  Trient  erst 
wurde  die  katholische  Lehrverfassung  des  Verhaltnisses  von  Schriit  und 
Tradition,  uber  welche  noch  die  mittelalterliche  Kirche  sehr  unbefangen 
und  sehr  verschieden  sich  ausgesprochen  hatte,  endgultig  entschieden. 
Noch  in  den  Sessionen  des  Konzils  selbst  kam  die  Verschiedenheit  der 
Ansichten  zu  leidenschaftlichem  Ausdrucke.  Die  Session  vom  8.  April 
1546  entschied  dann  for  die  strenge  antiprotestantische  ParteL  Die  De- 
krete  uber  Schrift  und  Tradition,  uber  Interpretation  und  Vulgata  wand- 
ten  sich  aufs  schro£Gste  gegen  das  protestantische  Schriftprinzip.^  Schrift 
und  Tradition  sollten  'pari  pietatis  afitectu'  umfafit  werden:  aus  demsel- 
ben  Geist  seien  sie  hervorgegangen;  wie  soUte  es  moglich  sein,  dafi  sie 
an  irgendeinem  Lehrpunkte  in  Widerspruch  gerieten?* 

Der  katholische  Kirchentheologe  dieser  Periode,  Bellarmin,  eroff- 
net  seine  umfassende  Streitschrift  gegen  die  Haretiker  seiner  Zeit'  mit 
der  Abhandlung  uber  das  Wort  Gottes:  hier  findet  er  den  Mittelpunkt 
des  Kxeises  der  protestantischen  Dogmen.  Mit  der  vomehmen  Miene 
wissenschaftlicher  Unbefangenheit  stellt  er  dar,  wie  die  hebraischen  Zei- 
chen  erst  spater  zum  Text  hinzugesetzt  worden  seien  und  so  die  Lesung 
vielfach  hochst  zweifelhaft  bleibe;  alsdann,  wie  wichtige  neutestament- 
liche  Stellen  (i.  Joh.  5,  7.  8  u.  a.)  in  alteren  Handschriften  fehlten  usw. 

Eine  Flut  katholischer  Streitschriiten*  bewie^  die  Unverstandlich- 
keit  und  kritische  Unsicherheit  der  SchrifL  Diese  Streitschriften  fahrten 
aus,  wie  die  Sprachenkenntnis  des  Origenes  und  Hieronymus  verloren 
gegangen  seL  Sie  begriindeten  durch  eine  breite  Masse  kritischer  und 
hermeneutischer  Argxunente  die  Lehre  von  der  hermeneutischen 
Unzulanglichkeit  der  Schrift  und  der  erganzenden  Autoritat 
der  Tradition. 

^  'Si  qub  autem  libros  ipsos  integros  cum  omnibus  suis  pardbus,  prout  in  eccle- 
sia  catfaolica  legi  consueverunt  et  in  veteri  vulgata  ladna  editione  habentur,  pro  sacris 
et  canonicis  non  suscq>it  et  tzaditiones  praedictas  sciens  et  prudens  contemserit,  anap 
thema  sitl' 

'  'Omnis  doctrinae  ratio,  quae  fidelibus  tradenda  sit,  verbo  dei  oontinetur,  quod 
in  scripturam  traditionesque  distributum  est.'  Vorbereitet  war  die  schroffe 
Fassung  des  Tradidonsdogma  von  Albert  Pigghe:  *Si  huius  doctrinae  memores  fuisse- 
mus  haereticos  scilicet  non  esse  infirmandos  vel  convincendos  ex  scripturis,  meliore 
sane  loco  essent  res  nostrae;  sed  dum  ostentandi  ingenii  et  erudtdonis  gratia  cum  Lu- 
thero  in  certamen  descenditur  scripturarum,  excitatum  est  hoc,  quod  —  pro  dolor  — 
nunc  videmus,  incendium.'   Assert  de  ecdes.  hier.  i,  4. 

s  *De  controversiis  christianae  fidei  adversus  huius  temporis  haeredcos,'  1581. 

^  Von  Verfassem  sind  besonders  zu  nennen:  Tiletanus,  Felician  Ninguarda,  Cani- 
sius,  Melchior  Canus,  Mardn  Peresius. 
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Zwei  Momente  enthielt  also  dieser  katholische  AngrifF.  Mit  dem 
ersten  Momente:  der  wissenschaiUichen  Autoritat  der  Kirchenvater^  war 
nicht  schwer  fertig  zu  werden.  Desto  emsthafter  mufite  der  Nachweis 
der  Sufficienz  und  Verstandlichkeit  der  HL  Schrift  genommen 
werden«  Die  hermeneutische  Methode  und  die  Hilfsmittel,  durch  welche 
man  vermittels  ihrer  eine  festgegriindete  kirchliche  Dogmatik  aufzubauen 
imstande  sei,  mufiten  aufgezeigt  werden.  So  entstand,  als  ein  Organon 
der  Exegese,  der  „goldne  Schlussel'^  des  Flacius,  wie  ihn  die  dank- 
bare  lutherische  Kirche  nannte  (1567).  Urspriinglich  von  philologischen 
Studien  in  Deutschland  und  Italien  ausgegangen,  der  erste  umfassende, 
protestantische  Kirchenhistorikery  dem  die  ganze  patristische  Literatur 
mit  ihrer  hermeneutischen  Methode  und  Regelaufstellung  vertraut  war, 
ein  eminenter  Kenner  der  Bibel,  wie  ihm  dies  selbst  Richard  Simon  zu- 
gestand:  ubertrifft  Flacius,  nach  demMafie  seiner  Zeit  gemessen,  inbezug 
auf  selbstandige  Forschung  und  aus  ihr  erwachsene  Vollstandigkeit  der 
hermeneutischen  Regelbildung  die  Mehrzahl  seiner  Nachfolger,  und  hat 
so  auf  lange  hinaus  die  hermeneutische  Wissenschaft  bestimmt 

Die  Hermeneutik  selbst  ist  in  der  Qavis  in  mehrere  Abschnitte  des 
zweiten  Teiles  derselben  zerstreut  Wie  andere  Schlussel  aus  dieser  Zeit, 
welche  ein  Wexk  dem  Verstandnis  aufschliefien  woUen,  so  enthalt  auch 
dieser  in  recht  mangelhafler  Anordntmg  alles,  was  dem  Verfasser  zu 
diesem  Zwecke  dienlich  erscheint^  Ich  finde  den  besonderen  Zweck 
dieses  biblischen  Schlussels  am  scharfsten  und  klarsten  in  den  beiden 
Vorreden  desselben  ausgesprochen.  In  der  zweiten  Vorrede  erklart 
Flacius  sich  uber  die  historische  Stellung  seiner  Schrift.  £r  berichtet 
von  den  barbarischen  Verdrehungen  der  Heiligen  Schrift,  welche  durch 

^  Der  erste  Abschnitt  ist  eine  treffliche  lateinische  Konkordanz.  Der  zweite  urn- 
faflt  Antiquitaten,  Kritik,  Einleitung,  was  man  biblische  Rhetorik  nannte,  und  Grammar 
tik,  miteinander  verschmolzen.  Man  kennt  ja  das  bunte  Durchetnander  solcher  Werke 
in  der  damaligen  Zeit,  wie  z.  B.  in  der  davis  Homerica.  Das  erste  Buch  enthalt  die 
Znaammen&ssimg  der  Hauptr^peln;  diese  werden  dann  im  zweiten  durch  eine  Regel* 
sammlung  aus  den  Vatem  bestatigt  Von  den  folgenden  Biichem,  welche  die  einzelnen 
Telle  der  Rede:  granunatische  Redeteile,  Tropen  und  Figuren,  Zusammenhang  der  Satze, 
neotestamentlichen  Stil  im  allgemeinen  und  Andeutungen  Uber  den  des  Paulus  und  Jo- 
hannes umfassen,  geh6ren  nur  einzelne  Bestandteiie  in  unsere  Wissenschaft.  Das  letzte 
Kapitel,  welches  mit  der  wissenschaftlichen  Formlosigkeit  jener  Zeit  angefiigt  ist,  enthalt 
eise  Reihe  von  einzelnen  Traktaten,  wir  wiirden  sagen  zur  biblischen  Theologie.  Unter 
ihnen  befindet  sich  jener  beriihmte  Traktat  de  peccato  originali,  in  welchem  er  seine 
Theorie  von  der  Erbsunde  als*  dem  Wesen  des  Menschen  trotz  aller  Wamungen  der 
Fxcunde  zuerst  lusammengefaBt  hat  Nur  der  letzte  unter  diesen  Traktaten  gehdrt  hier- 
her.  £r  behaiidelt»  urn  diesen  zweiten  Teil  abzuschlieBen,  die  Schiift  als  „Norm  und 
Regd  der  himmlischen  Wahrheif '.  Dieser  AbschluB  ist  bezeichnend  genug  lur  den 
letzten  Zweck  dieser  Schrift. 


Ii8  Das  mUurUche  System  der  Geisieswissenschaften  im  JJ,  Jakrkunderi 

die  Unkenntnis  der  Sprachen  und  durch  den  Einflufi  der  aristotelischen 
Philosopheme  verschuldet  worden  seien;  dann  stellt  er  dar,  wie  fromme 
Lehrer  der  Heiligen  Schrift,  Luther  zuma!,  das  reine  Wort  des  Lebens 
aufgestellt  hatten:  diesen  schliefit  auch  er  sich  bescheiden  an  in  demsel- 
ben  Streben.  Hat  Flacius  in  dieser  zweiten  Vorrede  mehr  die  negative 
Seite  seiner  Aufgabe  erortert,  so  erfafit  die  erste  Vorrede  den  entschei- 
denden  Mittelpunkt  der  protestantischen  Hermeneutik. 

Sie  beginnt  mit  heftigen  Invektiven  gegen  die  katholischen  Gegner. 
Nachdem  Gott  die  Schrift  den  Menschen  zur  Erlosung  gegeben:  *pro 
hac  .  .  immensa  Dei  cpiXavdpumiqi  .  .  plerique  nunc  contra  etiam  in  hoc 
ipso  Dei  populo,  qui  Christianus  appellatur,  horrendum  in  modum  blas- 
phemanty  vociferantes  Scripturam  esse  obscuram,  ambiguam,  non  etiam 
sufficientem  ad  plenam  institutionem  hominis  Christiani  ad  salutem:  deni- 
que  esse  litteram  mortuam  et  librum  haereticorum,  unde  omnes  haereses 
ac  errores  exorianturr 

Nun  habe  er  bereits  fruher  gegen  die  Blasphemien  der  Vater  von 
Trient  bewiesen^  dafi  die  Schrift  Norm  des  Glaubens  seL^  Jene  Vater 
entgegneten:  es  handle  sich  nicht  um  die  Autoritat  der  Schrift,  sondem 
um  ihre  Verstandlichkeit;  in  dieser  Beziehung  bediirfe  die  Schrift  der 
Tradition  zu  ihrer  Erganzxmg.  Hierauf  erwidert  jetzt  Flacius:  Habe  man 
die  Schrift  nicht  verstanden,  so  sei  das  nicht  die  Schuld  ihrer  Unver- 
standlichkeit,  sondem  der  mangelhaften  Sprachstudien,  welche  die  Leh- 
rer zu  ihrer  Erklarung  hinzugebracht,  und  der  falschen  Methode,  deren 
sie  sich  bedient  hatten.  An  dieser  Stelle  spricht  er  sich  nun  herrlich 
uber  das  Prinzip  der  reformatorischen  Hermeneutik,  wie  es  in  seinem 
Werke  den  theoretischen  Ausdruck  fand,  aus.'  In  der  Tat,  hier  in  der 
Mitte  zwischen  dem  Schriftprinzip  und  dem  materiellen  Prinzip  der  Re- 
formation: in  dem  Begreifen  und  Durchleben  des  inneren  Zusammen- 


*  Bexieht  sich  auf  die  beiden  Schriften:  Protestatio  contra  conciliabulum  und: 
Nomia  simul  ct  pnuds  Synodi  usw.  (vgL  praef.  I  ed-  Bas.  1580  p.  3),  welcfae  mir  nicht 
zuganglich  waien. 

*  Praef.  I  p.  3:  ^Non  parum  etiam  obfiiit  perspicuitati  Scripturae  simul  et  veritati 
ac  puritati  doctrinae  Christianae,  quod  omnes  ferme  scriptores  et  patres  ita  Sacras  Utteras 
consideranmt,  tractanmt  et  explicarunt,  ac  si  iUa  quaedam  miscellanea  potius 
sententiarum  essent,  quam  pulchre  cohaerentia  et  recte  conformata  scripta, 
ut  revera  pieraque  sunt  optima  metfaodo  composita.  Inde  igitur  consecutum  est,  ut  nun- 
quam  vera  sententia,  ita  instar  dissolutarum  scoparum  dissipatae  Scripturae,  habeii 
potuerit.  Vera  enim  sententia  in  Sacris  litteris,  sicut  etiam  in  omnibus  aliis  scriptis,  non 
minima  ex  parte  ex  contextu,  scopo  ac  quasi  proportione  et  congruentia 
inter  se  partium,  ac  ceu  membrorum,  plerumque  acdpitur:  sicut  etiam  alias  ubi- 
que  singulae  partes  totius  alicuius  optime  ex  consideratione  harmoniaque  integrii  ac  reli- 
quarum  partium  intelliguntur.' 
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hangSi  welcher  iinter  und  zwischen  alien  einzelnen  Teilen  der  Schrift 
lebendig  besteht,  lag  das  reformatorische  Erlebnis.  Dieser  Zusammen- 
hang  muflte  den  Gmndgedanken  der  protestantischen  Hermeneutik  bil-> 
den.  So  konnen  wir  die  Absicht  dieses  Werkes  dahin  bestimmen:  es 
will  von  dem  reformatorischen  Gedanken  des  einheitlichen  Zu- 
sammenhangs  der  Schrift  aus  durch  ein  Organon  der  Exegese 
die  normative  Selbstandigkeit  der  Schrift  erweisen. 

Durch  welche  wissenschaftlichen  Mittel  gelang  es  nun  Flacius 
diese  umfassende  Aufgabe  zu  losen?  Zu  der  Konkordanz,  welche  er  als 
ersten  Teil  voranstellte,  und  deren  Behandlung  fur  sein  Str6ben,  den 
inneren  Zusammenhang  der  biblischen  Begriffe  zu  erfassen,  hochst  cha» 
rakteristisch  ist,  grab  es  Vorarbeiten  genug.  Dagegen,  wie  er  selber  klagt, 
mufite  der  zweite  Teil  grofitenteils  erst  geformt  werden.  Ihsbesondere  gilt 
dies  von  der  in  diesem  Teil  entfaaltenen  Hermeneutik.  Nun  konnte  aber 
naturlich  seine  eigne  hermeneutische  Reflexion  durchaus  nicht  das  Ganze 
schaffen.  Aus  zwei  Quellen  ist  ihm  in  dieser  Lage  far  seine  Aus- 
legmigstheorie  Hilfe  von  aufien  zugekommen. 

Einmal  kam  ihm  diese  Hilfe  aus  der  Rhetorik.  Fur  diese  hatte 
Aristoteles,  den  auch  Flacius  zu  zitieren  liebt,  einen  festen  Kanon  ge- 
schaffen.  Dann  aber  hatte  gerade  in  dem  letzten  Jahrhundert  vor  Flacius 
die  Rhetorik  wesentliche  Umbildungen  erfahren.  Besonders  waren  die- 
jenigen  Verandemx^ren,  welche  ihr  durch  Melanchthon  zuteil  wurde% 
in  zwei  Punkten  for  die  Hermeneutik  bedeutend.  Einmal  hob  Melan- 
chthon scharfer  als  einer  der  Vorhergehenden  hervor,  dafi  der  nSchste 
Zweck  der  Rhetorik  Anleitung  zum  Lesen  der  alten  Schrift- 
steller  sei.^  Wohl  sollte  im  Sinne  der  humanistischen  Periode,  welche 
uberall  auf  Reproduktion  der  antiken  Form  ausging,  diese  Lekture  dann 
wieder  zur  Nachbildung  der  Muster  fahren';  aber  der  nachste^  direkte 
Zweck  der  Rhetorik  war  for  Melanchthon  doch  eben  das  Verstehen 
der  Autoren,  und  diese  Rhetorik  war  so  gewissermaBen  auf  dem  Wege 
zur  Hermeneutik.  Zweitens  hatte  Melanchthon,  dem  theologischen  Zuge 
der  Zeit  folgend,  zu  den  generibus  causarum,  die  bis  dahin  das  Objekt 
der  Rhetorik  ausmachten,  dem  demonstrativum,  deliberativum  und  iudi- 
ciale,  das  bibaocaXiKdv  hinzugefagt  Wie  er  ausdrucklich  bemerkt,  woUte 
er  so  auch  dem  Verstandnis  theologischer  Objekte  in  dieser  Wissenschaft 


^  Mdanchth.  R.  p.  la.  ^Quare  et  nos  ad  hone  usum  trademus  rhetoricen,  ut  ado- 
lescentes  adittvet  in  bonis  autoribus  legendis,  qui  quidem  sine  hac  via  nullo  modo 
intelligi  possunt';  vgL  auch  p.  11.  *hinc  exstitit  ars'  sq.  [Ich  zitiere  nach  der  Ausgabe 
von  1606  Wittenberg.] 

*  p.  66.  *ciim  imitatio  magis  efficiat  eloquentes  quam  ars,  jwaecepta  traduntor  ado- 
lesoentibas  ad  hoc,  nt  adinvent  eos  in  legendis  orationibus  dissertorum.' 
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Raum  machen.  Unter  seinen  Beispielen  finden  sich  mehrfach  rhetorische 
Auslegungen  von  PsalxnezL  So  war  bereits  in  diesem  Buch  eine  Ver- 
bindung  der  biblisch-hermeneutischen  Theorie  mit  der  rheto- 
rischen  praformiert 

Aber  mehr  als  aus  dieser  Wissenschaft  hat  Flacius  aus  der  £xe- 
gese  und  den  Anfangen  der  exegetischen  Theorie,  wie  sie  die 
Geschichte  dieser  Disziplin  von  Origenes  bis  auf  die  zeitgenossischen 
protestantischen  Ausleger  darbot,  gesch5pft  Besonders  die  Vater  hat 
er  so  reichlich  benutzt,  dafi  ihm  Rich.  Simon  nicht  mit  Unrecht  den 
Widerspruch  vorwirft,  dafi  er  von  den  Vatem  in  den  Vorreden  so  ubel 
rede  imd  in  dem  Buch  sich  ihrer  so  geschickt  bediene.  Fast  das  ganze 
vierte  Buch  des  Augxistin  de  doctr.  ist  in  einzehien  Massen  aufgenommen, 
ebenso  die  ganze  Theorie  des  lunilius:  so  ist  in  der  Tat  dieses  Buch  aus 
dem  Ertrag  der  ganzen  vorangegangenen  Exegese  entstanden. 

Wie  bildet  Flacius  nun  die  Hermeneutik  aus  diesem  Stoff?^ 
Sein  Zweck  bestimmt  den  Punkt,  bei  dem  seine  Kunstlehre  ansetzt  In- 
dem  er  die  Schwierigkeiten  der  Schriftauslegung  (Causas  difficultatis 
p.  iff.)  zuerst  entwickelt,  nimmt  er  denselben  Ausgangspunkt  wie  seine 
Gregner.  Ja  wie  das  Rich.  Simon  anerkannt  hat,  er  verscharft  das  Be- 
wufitsein  dieser  Schwierigkeiten.  Er  spricht  trefflich  uber  dieselben  im 
einzehien:  uber  den  geringen  Umfang  dieser  Literatur,  deren  Sprachge- 
brauch  doch  festgestellt  werden  soil,  uber  die  concise  und  in  der  An- 
wendung  der  Modi  und  Konjunktionen  sparsame  Form  derselben,  uber 
die  Fremdartigkeit  der  Sitten,  den  Widerspruch  zwischen  A.  und  N.  T. 
Er  setzt  diesen  difficultatibus  dann  remedia(p.  6£)  entgegen,  welche 
ihre  abschliefiende  Darstellung  in  den  regulae  cognoscendi  sacras 
literas  erhalten. 

Hier  bedient  er  sich  einer  unwissenschaftlichen  Unterscheidung.  Zu 
dieser  scheint  ihn  die  Unsitte  Augustins  verfuhrt  zu  haben,  mit  passen- 
den  und  unpassenden  Bibelstellen  seine  hermeneutischen  Regeln  zu  be- 
legen.  Flacius  scheidet  namlich  zwischen  'regulis  ex  ipsis  s.  1.  desumptis' 
(p.  6)  und  'nostro  arbitrio  coUectis  aut  excogitatis'  (p.  1 6).  Und  seine  Me- 
thode,  fur  die  erste  Abteilung^  recht  viel  Stellen  zusammenzubringeni 
mufi  erhebliche  Bedenken  erregen.  Doch  nahert  sich  dann  die  faktische 


^  Die  Ordnung  des  2.  Bandes  deutet  schon  die  Teiiung  des  Organons  in  Henne- 
neutik  [tract.  I.  11  i— 93—- 174],  Grammatik  [tract  III  174—210]  und  Rhetorik  [tract  IV. 
V  a  10 — 340 — 396]  der  H.  S.  an,  wie  sie  nadi  ihm  Glassius  ausgebildet  hat  So  haben 
wir  es  hier  wesentlich  mit  dem  i.  Teile  dieses  Bandes  zu  tun,  dessen  i.  Traktat:  *de 
ratione  cognoscendi  sacras  literas*  durch  dem  2.  Traktat:  'sententiae  ac  regulae  patrum' 
htstorisch  erganzt  wird.  Dieser  i.  tdl  gibt  nun  die  Kunstlehre  selber  (^quasi  praxim 
totius  opens'  p.  i  pr.). 
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Gruppierung  seiner  Regeln  der  Beobachtung  eines  wichtigen  Unter- 
schiedes. 

Die  erste  Abteilung  betrachtet  namlich  die  Heilige  Schrift 
schlechthin  als  einGanzes.  Aus  dieser  Betrachtungsart  ergeben  sich 
folgende  Hauptregeln:  auf  den  Zusammenhang  der  Schrift,  welchen  er 
echt  scholastisch  in  zwei  Syllogismen  darstellt  (p.  7  f.),  jede  einzelne  Stelle 
zu  beziehen,  von  diesem  Zusammenhang  aus  eine  Summe  des  Glaubens 
aus  der  Schrift  zu  entwickehi,  die  Einheit  in  dieser  Summe  durch  die 
logischen  Hilfsmittel  uberall  herzustellen  und  in  Parallelen  diesen  Zu- 
sammenhang der  ganzen  Schrift  an  jede  einzehie  Stelle  zu  halten.  Auf 
den  Gebrauch  der  Parallelen  legt  er  einen  besonderenWert  Auch  dafi 
der  ganze  erste  Teil  des  Clavis  ihnen  gewidmet  ist,  und  dafi  er  sie  unter 
den  Remedien  ausdriicklich  hervorhebt^  deutet  ims  an,  dafi  diese  Re- 
gel  in  einem  besonderen  Zusammenhang  mit  seinem  Grundgedanken 
stehen  mufi. 

In  der  Tat  ist  die  Regel,  jede  Stelle  aus  dem  Zusammenhang 
des  Ganzen  der  Heiligen  Schrift  und  aus  den  in  ihr  enthaltenen 
Parallelen  zu  erklaren,  in  Regelform  der  Ausdruck  seines  Prin- 
zipSi  die  Schrift  als  ein  Ganzes  aus  ihrer  Totalitat  zu  erfassen. 
Und  wir  werden  bei  Franz  in  der  ausdrucklichen  Hervorhebung  dieser 
sachlichen  Beziehung  auf  das  Ganze,  gegenuber  der  grammati- 
schen  Beziehung  auf  den  naheren  Zusammenhang,  diesen  Zug  noch  ver- 
scharft  wiederfinden*  Hier  tritt  der  Mangel  dieser  Exegese,  welcher 
in  der  unhistorischen  und  abstrakt  logischen  Fassung  desPrin- 
zips  des  Schriftganzen  oder  Kanons  liegt,  ofPen  zutage.  Das  Extrem 
der  protestantischen  und  das  der  katholischen  Exegese  begegnen  sich 
hier  in  dem  Herausrelfien  der  Schriftstellen  aus  ihrem  engeren  Zu- 
sammenhang und  der  uberwiegenden  Beziehung  auf  einen  abstrakt 
logisch  gefafiten  we  iter  en  Zusammenhang  mit  dem  Schriftganzen.  Wie 
sich  dexm  dies  in  der  obigen  Formel  ausspricht,  nach  welcher  die  Wider- 
spruche  aller  Einzelstellen  logisch  zu  losen  sind,  und  klarer  noch  in  einem 
spateren,  ausfuhrlichen  Abschnitt  hieruber. 

Die  hier  gewahlte  synthetische  Methode  kommt  nun  auch  bei  der 
zweiten  Abteilung  zur  Anwendung,  welche  die  sich  aus  der  Ver- 
nunft  ergebenden  allgemeinen  Auslegungsregeln  umfafit.  Das 
eben  Dargestellte  war  das  Resultat  der  exegetisch-dogmatischen  Bewe- 
gung  der  Reformationszeit,  mit  Benutzung  der  alteren  hermeneutischen 
Reflexion.  Jetzt  stoAen  wir  hier  auf  die  zweite  Masse,  die  sich  an  die 

^  ^Ingens  remedium*  nennt  er  sie  p.  6  rem.  7 ;  p.  11:  *In  expositione  . . .  Scrip- 
turae  • .  •  maximam  vim  elficaciamque  habet  post  spiritum  Dei  collatio  locorum 
Scripturae.' 
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Rhetorik  anlehnt  Von  dem  Zweck,  der  Tendenz  der  einzelnen 
Schrift  wird  ausgegang^en^;  von  da  schreitet  der  Interpret  zur  Erfassung 
der  noch  ungegliederten  Grundsubstanz  der  Schrift  fort';  aus  dieser  er- 
hebt  sich  dann  die  innere  Ordnung  des  Gredankens,  die  Disposition; 
es  wird  sichtbar,  wie  die  ,^einzelnen  Glieder^  —  das  ist  seine  Lieb- 
lingsbezeichnung  der  Sache  —  zusammen  wirken  zur  Bildung  der  Gestalt 
des  ganzen  Werkes.*  Die  Art,  wie  er  dies  ausfuhrt,  ist  trefflich.  Und 
er  hat  ein  sehr  entschiedenes  Bewufitsein  davon,  dafi  die  Einfohrung 
dieses  Elements  in  die  hermeneutische  Operation  ihm  eigentumlich  ist 
Die  Stelle,  die  dies  ausspricht,  fafit  die  Hauptpunkte  dieses  Teils  seiner 
Methode  sehr  gut  zusammen.^  Wie  schleiermacherisch  klingt  schon  die 
Darlegung  dieser  Operationen  des  Auslegers.  Der  weitere  Zusammen- 
hang  enttauscht  doch  den  heutigen  Leser.  Denn  nun  wird  der  Prufstein 
der  Rhetorik  an  das  so  Bestimmte  gehalten;  die  genera  der  Rede  er- 
scheinen,  das  iudiciale,  demonstrativum  usw.;  dann  die  formalen  Kate- 
gorien  der  Logik:  die  ganze,  man  mochte  sagen,  schulermafiige  Aufier- 
lichkeit,  mit  der  die  Rhetorik  die  Begriffe  fafite,  die  sich  auf  die  innere 
Form  einer  Schrift  beziehen,  kommt  zutage.  Eine  tabellaris  synopsis 
wird  angeraten;  Flacius  bringt  hier  seine  Neigung  fur  Distinktionen  und 
Schemata  in  die  Auslegungskunst  hinein.  Doch  darf  die  treffliche  Unter- 
scheidung  der  Haupt-  und  Nebengedanken  nicht  darum  tibergangen 
werden,  weil  sie  mitten  in  diesem  wusten  Regelkram  versteckt  ist' 
t}berhaupt  aber  mu6  hervorgehoben  werden,  daB  in  dieser  zweiten  Ab- 

^  P.  17:  *Cum  igitur  aggrederis  lectionem  alicuius  libri ...  age,  ut  primum  scopum, 
finem  aut  intentionem  totius  eius  scripd  .  . .  notum  habeas.* 

'  P.  17:  'Secundo  elabora,  ut  totum  argumentum,  summamf  epitomen  aut  com- 
pendium eius  comprehensum  habeas.  Voco  ...  argumentum  tUam  pleniorem  concep- 
tionem  tum  scopi  tum  et  totius  corporis  delineationem,' 

*  P.  17:  ^Tertio  ut  totius  eius  libri  .  . .  distributionem  aut  dispositionem  ante 
oculos  delineatam  habeas . . .  accurate  expendas,  quale  illud  corpus  sit,  quomodo  omnia 
ea  membra  complectatur,  quave  ratione  ilia  tot  membra  aut  partes  ad  efficiendum  hoc 
unum  corpus  conveniant.' 

*'  P.  18:  'Nam  (ut  ingenue,  quod  sentio,  confitear)  cum  multi  interpretes  in  expli- 
catione  Sacrorum  librorum  erodite  hactenus  de  singulis  eorum  partibus  ac  etiam  sen- 
tentiis  disputaverint,  nemo  tamen,  aut  certe  perpauci,  accurate  textum  examinare  solitus 
est,  multoque  etiam  minus  diligentissime  argumentum  ac  dispositionem  simul 
monstrare  et  totum  corpus,  caput  ac  membra,  subinde  inter  exponendum  diligentis- 
sime inter  se  conferre  ac  conferruminare:  et  singularum  partium  inspectione, 
consideratione,  iUustrationeque  semper  eas  diligentissime  ad  reliquas  et  praesertim  ad 
caput  totumque  adeo  corpus  conferre  et  applicare  consuevit* 

*  P.  19:  Trima  enim  et  summa  cura  esse  debet  lectoris,  ut  illas  quasi  primarias 
et  substantiales  sententias,  in  qnibus  potis^mum  tota  propositae  quaestionis  deter- 
minatio  residet,  expendat;  secundaria  vero,  ut  illas  quasi  exteraas,  accersitas  aut 
acddentarias'  etc. 
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teilung*  der  Hermeneutik  des  Flacius  der  Keim  einer  modemen  Theorie 
uber  den  Vorgang  der  Auslegung  enthalten  ist  Diese  Theorie  ist  dann 
fur  die  feste  Begriindung  des  philologisch-geschichtlichen  Wissens  von 
der  g^ofiten  Bedeutung  geworden. 

So  enthielt  diese  Hermeneutik  des  Flacius  zwei  Element e  von 
ganz  verschiedener  Herkimft  und  ebenso  verschiedener  geschichtlicher 
Bedeutung.  Das  erste  Element  stammte  aus  der  Tiefe  des  religiosen 
Erlebnisses  in  der  protestantischen  Welt  Es  enthielt  daher  in  starrer, 
harter  Schale  einen  Kern,  den  die  kunftige  Theologie  herauszuschalen 
und  zur  Geltung  zu  bringen  hatte.  Das  zweite  Element  dieser  Herme- 
neutik  stammte  aus  der  grofien  Tendenz  der  ganzen  humanistischen 
Epoche,  zu  klarem,  reinlichem  und  sicherem  Verstandnis  von  Schrift- 
werken  zu  gelangen.  In  ihm  bereitete  sich  die  Grrundlegung  des  philo- 
logisch-geschichtlichen Wissens  vor. 

Die  Frage  ist,  ob  es  nun  Flacius  gelungen,  die  beiden  dargestell- 
ten  Elemente  zu  verschmelzen.  Dies  konnte  nur  geschehen,  wenn 
die  Operationen  der  Interpretation,  welche  Zweck  und  Komposition  des 
einzelnen  Werkes  erfassen,  in  eine  haltbare  Beziehung  zu  den  anderen 
Operationen  gebracht  wurden,  die  vom  Prinzip  des  Schriftganzen  aus- 
gehen.  Flacius  hatte  damit,  wenn  auch  in  noch  so  unvollkommener  Form, 
das  fundamentale  Problem  der  biblischen  Hermeneutik  angefafit  Aber 
die  Art,  wie  er  den  Begriff  des  Schriftganzen  fafite,  muBte  ihm  dies  un- 
moglich  machen.  Der  Zusammenhang  dieses  Schriflganzen,  wie  er  als 
Glaubensanalogie  bestimmt  ist  und  in  der  Zusammenstellung  der  Sach- 
parallelen  sich  hermeneutisch  aufiert,  geht  mitten  durch  die  einzelnen 
Bucher  der  Schrift,  wenig  bekummert  um  ihren  Zweck  und  ihre  innere 
Form.  Und  so  nahert  sich  durch  jene  dogmatische  Voraussetzung  die 
Methode,  welche  davon  ausging,  jede  Stelle  aus  dem  Schriftganzen  zu 
erklaren,  doch  in  ihrer  Hauptoperation  wieder  der  Zerstuckelung  und 
Zerstorung  des  Schriftganzen,  die  sie  bei  den  Katholiken  bekampfte.  Sie 
zerstreut  die  vereinzelten  Glieder  der  einzelnen  Schriften  liber  alle  loci 
der  Dogmatik,  ja  sie  ist  bestrebt,  diese  Glieder  logisch  dafur  zurechtzu- 
stutzen.  Und  hatte  nicht  das  lebendige,  innere  Erfahren  der  Schrift,  wie 
es  in  den  Arbeiten  aus  der  Reformationszeit  vorlag  und  sich,  wenn  auch 
eingeschrankt  und  gefesselt,  forterhielt,  die  richtige  Erfassung  des  Lehr- 
mittelpunkts  geschutzt:  diese  Methode  hatte  es  nicht  vermocht  Wie 
denn  die  dogmatischen  Irrfahrten  dieses  ihres  grundlegenden  Theoretikers 
es  beweisen.  Es  soUte  noch  lange  dauem  und  gewaltiger  exegetischer 
Arbeit  bedurfen,  ehe  das  richtige  Zwischenglied  zwischen  der  herme- 
neutischen  Operation  und  der  dogmatischen,  namlich  die  biblische  Theo- 
logie, auch  nur  geahnt  wurde.  Und  langer  sollte  es  noch  dauem,  bevor 
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beide  Operationen  von  geschichtlichem  Geiste  belebt  und  durch  das  ge- 
schichtliche  Bewufitsein,  durch  die  Fortbildung  der  biblischen  Theologie 
zur  inneren  Geschichte  des  Christentums  der  definitiv  gultige,  innere  Zu- 
sammenhang  zwischen  ihnen  hergestellt  wurde.  Hierin  aber  lag  erst  die 
Moglichkeiti  die  beiden  von  Flacius  gesonderten  Massen  der  hermeneu- 
tischen  Operation  wissenschaftlich  zu  verkniipfen.  Flacius  selbst,  wie 
denn  die  aufierste  Zusammenhanglosigkeit  sich  in  jener  Periode  mit 
einer  wahren  Sucht  logischer  Gliederung  verbindet,  stellt  diese  beiden 
Massen  vollig  auBerlich  nebeneinander,  nachdem  er  sie  durch  die  oben 
angegebene,  protestantisch-scholastische  Distinktion  eingefuhrt  hat 

Entsprechend  dieser  scholastischen  Manier  aufierlicher  Ordnung 
schliefit  sich  an  diese  Darstellung  der  Hauptregeln  eine  Behandlung  der 
Schwierigkeiten,  welche  bei  ihrer  Ausubung  entstehen*^ 

Was  zunachst  die  im  Worte  liegenden  Schwierigkeiten  angeht,  so 
hat  Flacius  hier  die  ganzen  Lehren  der  Kirchenvater  uber  Wort,  Be- 
deutung,  Tropus  und  Allegorie  in  die  Hermeneutik  aufgenommen  und 
so  den  Grrund  zu  der  ganzlichen  Verwirrung  dieser  Begriffe  gelegt, 
welche  erst  mit  Baumgarten  sich  zu  lichten  beginnt  Denn  Flacius 
unterscheidet  die  Bedeutung  eines  Wortes,  welche  an  sich  eine  vielfache 
sein  kann,  nicht  von  seinem  Sinn  an  einer  bestimmten  Stelle,  der  jedes- 
mal  nur  einer  ist;  daher  entsteht  ihm  das  Phantom  eines  mehrfachen 
Sinnes  uberall,  wo  ein  Tropus,  eine  Figur,  eine  Parabel  usw.  vorliegt 
(p.  49ffi).  So  erhalt  der  allegorische  Sinn  eine  sehr  ansehnliche  G^sell- 
schaft  zu  seinem  Schutze.  Die  nachtragliche  kunstliche  Restriktion,  daB 
bei  der  einen  Klasse  von  Stellen  der  erste  Sinn  neben  dem  zweiten  auch 
Geltimg  habcy  bei  der  andem  Klasse  aber  nicht,  und  die  Verscharfaug 
der  Grenzbestimmungen  der  allegorischen  Auslegung,  wonach  diese  nur 
anwendbar  sei,  wenn  Glaube,  Liebe  usw.  durch  den  eigentlichen  Sinn 
verletzt  seien,  und  auch  dann  nur,  wenn  der  zweite  Sinn  anderswo  klarer 
ausgedruckt  vorliege:  solche  Einschrankungen  machen  diese  Intexpre- 
tationsmethode  zwar  fur  die  Dogmatik  weniger  schadlich,  aber  sie  schutzen 
nicht  damit  die  Exegese. 

Andre  Schwierigkeiten  bereiten  die  historischen  Umstande.  Die- 
selben  werden  hier  (p.  24)  nach  den  landlaufigen  formalen  Kategorien 
(persona,  modus,  causa,  consilium,  locus,  instrumentum)  abgehandelt.^  Die 

^  P.  2off.:  'De  variis  difficultatibus  in  verbo,  pbrasi,  sententia  aut  toto  habitu 
orationis.'  Auch  das  folgende  Kapitel  (p.  50  ff.)  gehSrt  dazu:  'De  conciliatione  pugnan- 
tium  dictorum.' 

'  Wir  geben  eine  Probe.  Zu  modus  das  Beispiel  p.  26:  Christus:  'Quid  mihi  et  tibi« 
mulier?  Modus  sermonis  videtur  nimium  yefaemens  et  .  .  .  qui  sane  minime  nos  com- 
munes homunciones  deceret,  sed  ilium  decuit,  qui  non  solum  fuit  homo  sed  et  venis 
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reihenweise  vorgefuhrten  Einzelschwierigkeiten  werden  dann  durch  den 
BegrifFder  Akkomodation  der  redenden  und  schreibenden  Personen 
nnermudlich  und  eintonig  aufgelost  Aber  an  dies  Kapitel  schliefit  sich 
doch  offenbar  die  erste  bessere  Behandlung  der  ^istorischen  Umstande'^ 
bei  Baiimgarten  an,  und  ebenso  ist  von  ihm  die  hermeneutische  Benutzung 
der  Akkomodation  mit  ihren  verschiedenen  Wandlungen  bedingt. 

Seinen  Hohepunkt  erreicht  dies  logische  Spiel  mit  den  Schwierig- 
keiten,  das  frevelhaft  ware,  wenn  es  nicht  rein  unbefangen  aus  dem  vol- 
ligen  Mangel  alles  historischen  Sinnes  entsprange,  in  dem  Kapitel  von 
der  Auflosung  der  Widerspruche  (p.  agffi).  Die  Aufgabe  wird  rein 
logisch  durch  die  Heranziehung  irgendeiner  Kategorie  aufgelost  Oder 
die  Widerspruche  heben  sich,  indem  gezeigt  wird,  das  Pradikat  sei  in 
einer  andem  Beziehung  zu  nehmen  als  das  Subjekt  So  ist  also  mit  den 
Evangelien  (indem  Kategorien  wie  tempus  hinzugebracht  werden)  fol- 
gendermafien  zu  verfahren.  Scheint  derselbe  Vorgang  bei  zwei  Evange- 
listen  verschieden  erzahlt  und  lafit  ihr  Widerspruch  sich  durch  kein  her- 
meneutisches  Kunststuck  ausgleichen:  dann  ziehe  man  die  Kategorien 
Ort  und  Zeit  heran  und  konstruiere  zwei  ahnliche  Vorgange  an  verschie- 
denen Orten  oder  zu  verschiedenen  Zeiten.^  Wirklich  naiv  tritt  hier  noch 
die  Unwahrhaftigkeit  der  Hermeneutik  auf  1 

Unter  dem  ungeheuren  Stoff,  welchen  die  clavis  sonst  imifaBt,  haben 
wir  nur  noch  einen  wesentlichen  Punkt  hervorzuheben:  die  Bemiihungen 
des  Flacius  um  eine  Charakteristik  des  neutestamentlichen  Stils,  zumal  des 
paulinischen  und  johanneischen.  Sie  finden  sich  in  den  Teilen,  welche  bei 
Glassius  spater  die  Rhetorik  ausmachen  (IV.  V.  p.  340  ff.,  393  ffi),  hinter  der 
Grrammatik  (IIL  de  partibus  orationis).  Es  hangt  dieser  Versuch  mit  dem 
anderen,  eine  Grrammatik  des  Neuen  Testaments  aufzustellen,  zusammen 
und  die  Mangel  des  g^ammatischen  Versuchs  setzen  sich  in  dieser  Abhand- 
lung  fort  Er  selbst  fuhlte  aber  auch  uberhaupt  die  Unvollkommenheit  seiner 
Arbeit  stark  genug.*  Trefflich  ist  es,  wie  hier  die  ganze  Gedankenform 


Dens.'  Als  Erlauterung  der  Instrumenta,  deren  Unterschied  wohl  zu  beachten  p.  27: 
^Petrus  verbo  Ananiam  inteifidt,  Samson  mandibula  asini  tot  Philistaeos,  David  funda 
Gotiathum*  etc 

*  P.  32:  *Si  apud  unum  Evangelistam  aliquid  factum  narratur,  quod  videtur  ab  alio 
Evangelista  etiam  recitatum,  secundum  aliquam  tamen  sui  partem  alteri  repugnans,  ut 
omnino  solvi  non  possit:  iam  nihil  aliud  intelligatur,  quam  utrumque  in  diversis  locis 
aut  temporibus  factum  esse,  et  ita  utrumque  Evangelistam  verum  dixisse.  Nihil  enim 
obest  veritati  Evangdistae,  si  unus  conmiemorat,  quod  alter  tacet' 

'  Es  sei  die  Aufgabe,  sagt  er  p.  340  pr.,  *ut  lector  liquidissime  cemat,  qua  ratione 
ac  modo  sit  focta  totius  huius  corporis  synthesis  aut  compositio.  lUud  vero  unum  doleo, 
quod  hie  ipse  noster,  conatus  non . . .  absolutus  sit:  sed  tantum  quaedam  eius  partes  aut 
quasi  fragmenta  collecta . . .  Meo  certe  voto,  ut  ingenue  fatear,  minime  adhuc  satisfaciunt' 
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in  den  Stil  mit  hineingezog'en  wird.  Auch  die  Anwendung'  hiervon  in 
den  Spezialcharakteristiken  ist  einigemal  sehr  glucklich  gelungen*  Doch 
auch  in  diese  Untersuchung  drangt  sich  storend  die  Tendenz  der  clavis 
ein,  die  VoUkommenheit  und  Sufficienz  des  Schriftganzen  zu  beweisen. 
Zwischen  vielen  trefPlichenBeobachtungen  erhebt  sich  bereits  das  Schema 
der  Schriftvollkommenheiten^  das  Glassius  aufgenommen  und  zu  einer 
seltsamen  Vollendung  ausgebildet  hat 

Wie  die  Schrift  beginnt,  so  endet  sie.  Recht  als  ein  Zeichen  fur  die 
Absicht  des  Ganzen  steht  am  Schlusse  das  Kapitel  iiber  die  Schrift  als 
Norm  und  Kegel  des  Glaubens,  in  welchem  der  Kampf  mit  den  Bestim- 
mungen  des  Tridentinums  zum  Abschlufi  gelangt 

Und  es  fehlte  nicht  an  katholischen  Gegnem,  welche  diesen  Kampf 
aufiiahmen.  Unter  ihnen  ist  der  grofie  Kritiker  Richard  Simon  un- 
streitig  der  gliicklichste.  In  jenem  kritischen  G^richt,  das  er  vom  13.  Ka- 
pitel des  in.  Buches  seiner  'histoire  critique  du  vieux  testament'  ab  iiber 
die  protestantische  Schriftauslegung  seit  dem  „Patriarchen  derselben^, 
Luther,  halt,  stellt  er  Flacius  als  den  Vertreter  der  hermeneutischen 
Theorie  voran.  Indem  er  die  erwahnten  Vorreden  zunachst  angreift,  kann 
er  Flacius  die  Unvollkommenheit  der  hebraischen  Sprexhkenntnisse  sei- 
ner Zeit',  die  Verschiedenheit  der  Auslegungen,  endlich  dafi  Origenes 
und  Hieronymus  der  Sprachen  besser  Herr  gewesen  als  Luther  und  Cal- 
vin,  entgegenhalten*  £r  lobt  den  Flacius  wegen  der  scharfen  Darlegung 
der  Schwierigkeiten  der  Schriftauslegung,  indem  er  die  51  Punkte,  in 
denen  Flacius  diese  gegeben,  nicht  ohne  Ironie  uber  die  Pedanterie  des 
Deutschen  hervorhebt  Aber  er  findet,  dafi  die  remedia  weniger  uber- 
redend  seien  als  die  difficultates.  Flacius  habe  die  Hermeneutik  der  Kir- 
chenvater  trefiTlich  benutzt,  aber  er  sei  ungerecht  gegen  seine  Quellen. 
Was  die  Hauptsache  ist,  seia  kritischer  Kopf  deckt  in  der  Tat  den  Wider- 
spruch  auf,  in  welchem  sich  die  flacianische  Auslegungslehre  bewegt' 
Dieselbe  behauptet  die  Sufficienz  der  heiligen  Schriften  und  imterwirft 
ihre  Auslegung  doch  den  protestantischen  Glaubensformeln. 


^  Simplicitas,  efficacia,  plenitude,  laconismus  etc.  vgL  p.  351  ff.,  353  ff.  usw. 

'  'Qu'encore  aujourd'hui  la  plupart  des  mots  de  cette  langue  sont  Equivoques.' 
Hist.  crit.  p.  482  Par.  1680. 

"  *£n  effet,  il  veut  qu'on  soit  avant  toutes  choses  instruit  des  vErit^  de  la  religion 
parce  que  I'explication  de  I'^xriture  selon  lui,  doit  etre  conforme  k  la  foi;  et  cependant 
il  n'a  point  d'autre  maftre,  pour  s'instruire  de  ces  v^ritds  du  christianisme  que  son  Pa- 
triarche  Luther,  comme  s'il  avait  conserve  seul  la  foi  de  ces  p^res.  Ainsi  la  r^e  qu'il 
present  en  cet  endroit  est  tr^  bonne  et  tr^  utile,  mais  I'application  en  est  fausse;  et 
afin  qu'on  en  fasse  un  bon  usage  en  I'appliquant  k  I'^lise,  il  est  bon,  que  nous  la  rap- 
portions  dans  ses  m^mes  termes:  Omnia,  quae  de  scriptura  aut  ex  scriptura  dicuntur,  de- 
bent  esse  consona  catechisticae  summae  aut  articulis  iidei.'  Hist  crit  p.  484. 
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Dies  waxen  nun  die  Grundzuge  des  schSpferischen  hermeneutischen 
Systems,  das  auch  von  keinem  dieser  alteren  Epoche  wieder  erreicht 
worden  ist  Sehr  bedeutende  Bestandteile,  welche  nebenFlacius  nurnocb 
Baumgarten  voUstandiger  entwickelt  hat,  treten  dann  erst  in  der  Herme- 
neutik  Schleierznachers  wieder  hervor.  Und  zwar  besteht  bier  nicbt  ir- 
gendeine  bistorische  Vermittlung,  sondem  es  wirkt  nur  die  innere  Ge- 
walt  der  Sacbe  selbst  So  ist  die  Vergleicbung  nur  um  so  belebrender. 
Andere  Bestandteile  der  Scbrift  des  Flacius  wirken  in  der  nacbsten  Ent- 
wicklung  der  Auslegungskunst  bis  uber  Semler  binaus. 

Die  Veranderungen,  welcbe  dies  System  in  der  alteren  Epocbe  er- 
litt,  bedurfen  nur  einzebier  Andeutungen. 

Das  Werk  des  Franz  ^  des  zweiten  der  hermeneutiscben  Triumvim  ' 
der  alteren  Epoche,  wie  Budde  sie  nennt,  gebt  von  denselben  dogmati- 
scben  Voraussetzungen  aus  wie  das  des  Flacius.  Es  bebandelt  aber  die 
bermeneutiscben  Operationen  nacb  einer  veranderten  Metbode.  Es  stellt  « 
die  Genugsamkeit  und  normative  Stellimg  der  Scbrift  als  zwei  H3rpo- 
tbeses  voran,  folgert  aus  diesen  das  bermeneutiscbe  Problem  und  stellt 
dann  zur  Auflosung  desselben  die  Regeln  der  Auslegimg  bin.  So  wird 
eine  klarere  Form  gewonnen.  Das,  was  sicb  nicbt  zur  eigentlicben  Regel- 
gebung  eig^ety  sondem  Voraussetzung  der  einzelnen  Regeln  ist,  stellt 
sicb  aucb  als  solcbe  in  den  vorangestellten  Hypotheses  dar.  Die  „dog- 
matiscben  Lebrsatze^  Baumgartens  entsprecben  diesen  Hypotheses  von 
Franz.  Nun  kann  Franz  in  der  Regelgebung  selbst  von  den  Elementen 
ausgebn  \md  von  da  zum  Ganzen  aufsteigen.  So  kommt  nun  erst  die 
einfache  Einzeloperation  zu  ihrem  Recbte.  Wahrend  der  Kontext  bei 
Flacius  nur  in  einem  Winkel  der  ersten  Abteilung  bebandelt  wurde,  tritt 
er  bier  an  seiner  Stelle  beraus.  Es  ist  wenigstens  ein  Keim  der  spateren 
Ordnung,  wenn  die  Regeln  in  der  Zweiteilxmg  von  Sprache  und  Kontext 
erscheinen.'  Unter  Kontext  werden  bier  namlicb  der  ganze  von  der 
nacbsten  Umgebung  aufsteigende  Zusammenbang,  die  Parallelen,  die  cir- 
cumstantiae  imd  harmoniae  mit  umfafit'  DaB  wir  uns  bier  aber  noch 


^  Tractatus  theologicus  novus  et  perspicuus  de  interpretatione  sacrarum  scriptu- 
rarum  maxime  legitima.    1619. 

*  'Duo  tantum  maximopcre  homogenea  et  ea  valde  iucunda  valdeque  facilia  ob- 
ser^anda  veniunt,  et  ad  usum  transferenda  sunt  praecepta,  quotquot  particularium  tex- 
toum  seu  dictorum,  quotquot  etiam  integrorum  librorum  sacri  codicis  genuinum  intel- 
lectum  nativum  sensum  ac  scopum  ab  ipso  spiritu  sancto  intentissime  indigitatum,  in- 
dusum  et  latentem  scrutari,  reperire  et  proferre  voluerint  In  primo  nimirum  requiritur 
ipsa  notitia  scripturae  in  lingua  sua,  quoad  voculam  et  quoad  phraseoiogiam,  nativa.  In 
secundo  ipsa  notitia  integrae  cohaerentiae  contextuum,  antecedentibus  et  suis  essentia- 
libus,  conglutinatae,  de  quo  utroque  ordine  est  agendum.'   Ausg.  1680  p.  19. 

'  *Haec  omnia  et  singula  nominare,  mihi  placet  contextus,  antecedentia  et  conse- 
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ganz  auf  dem  Boden  des  Flacius  befinden,  zeigt  die  seltsame  Frage,  die 
nun  uber  das  Verhaltnis  dieser  beiden  henneneutischen  Elemente  aufge- 
worfen  wird,  welchem  von  beiden  wohl  die  erste  Stelle  gebuhre,  und 
die  Entscheidung  zugunsten  des  Kontextes,  welche  nur  wieder  in.  anderer 
Form  der  Analogie  und  den  Realparallelen  ihre  entscheidende  Stellung 
in  der  hermeneutischen  Operation  sichert 

tJber  diese  Grrundlinien  hinaus  ist  bei  Franz  nichts  hervorzuheben. 
Denn  er  wendet  sich  im  ersten  Teil  sogleich  zu  einer  polemischen  Be- 
handlung  der  Cbersetzungen,  im  zweiten  zu  der  Erorterung  fiber  den 
richtigen  Gebrauch  der  Konkordanzeo,  welchen  er  anstatt  der  Benutzung 
des  Lexikons  anrat  Diesen  Teilen  ist  dann,  als  praktischer  Kursus  ge- 
wissermafien,  eine  Reihe  von  Interpretationen  angefugt  Im  ganzen  sticht 
die  Armut  seiner  Regelentwicklimg  sehr  gegen  den  uberwuchemden, 
oft  freilich  nur  scheinbaren  und  kunstlich  zusammengebrachten  Reichtum 
des  Flacius  ab. 

Das  wohlverdienterweise  vielgepriesene  Buch  des  Glassius^  ver- 
dankt  seinen  Ruf  mehr  dem  Fortschritt,  den  es  in  Grammatik  und  Rhe- 
thorik  machte,  als  seiner  Hermeneutik.  Diese  umfafit  die  ersten  beiden 
Bucher.  Das  erste  Buch  enthalt  eine  Sprachcharakteristik  nach  dem 
Gesichtspunkte  der  Verstandlichkeit  und  voUkommenen  Angemessenheit 
der  Schrift  an  das  Bedurfhis  der  Kirche;  es  legt  den  Grund  zu  der  im 
zweiten  enthaltenen  hermeneutischen  Regelaufstellung. 

Wenn  Flacius  noch  scharf  und  offen  die  Schwierigkeiten  hinstellte, 
so  tritt  dies  nun  in  dem  ersten  Buche  der  Schrift  von  Glassius  voUig 
zuriick.  Wenn  jener  erst  die  ersten  Linien  der  VoUkommenheitslehre 
der  Schrift  zog,  so  beherrscht  sie  bei  diesem  die  ganze  allgemeine  Sprach- 
charakteristilc'  Die  Polemik  gegen  Katholiken,  Reformierte  und  Sekten 
durchdringt  das  Ganze,  das  meist  in  der  scholastischen  Form  von  Streit- 
fragen^  abgefafit  ist  Der  teleologische  Gesichtspunkt,  wie  er  in  der 
VoUkommenheitslehre  der  Schrift  liegt,  verdirbt  auch  die  einfachsten 
Beobachtungen.*  Die  Sophistik,  mit  welcher  die  Integritat  und  Einheit 


quentia,  praeposita  et  postposita,  textum  cum  glossa,  rubricam  cum  textu,  paralldos  lo- 
cos, circumstantias,  harmonias,  a.  a.  O.  praef.  p.  6.' 

^  Philologia  sacra,  qua  totius  V.  et  N.  T.  scripturae  tum  stylus  et  litteratura,  turn 
sensus  et  genuinae  interpretationis  ratio  expenditur.  Jenae  1623. 

'  'Cerdtudo  et  claritas,  simplicitas,  efficacia,  plenitudo,  brevitas,  cohaerentia,  pro- 
prietas.' 

'  'Status  controversiae;  sententiae  verae  confirmatio;  dissentientium  rationis  vel 
coniecturae  vindicatio.'    Zuweilen  auch  andre  Ordnung. 

*'  Der  Hebraismus  des  N.  T.  wird  hier  aus  dem  Zwecke  vom  A.  und  N.  T.  er- 
klart.  Die  Autoren  des  N.  T.  hebraisierten,  weil  sie  *ad  hebraicum  V.  T.  sermonem 
accomodare  se  voluerunt*. 
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des  Kanons  als  Gnmdlage  der  Hermeneutik  verteidigt  wird,  hat  hier  den 
hochsten  Piinkt  erreicht,  an  dem  sie  in  der  Tat  zur  inneren  Unwahrheit 
wird.^  Die  einzelnen  philologischen  Bemerkungen  schlieAen  sich  zwar 
im  ganzen  an  Flacius  an,  bilden  ihn  indes  mit  Hilfe  einer  verbesserten 
Grainniatik  nicht  selten  fort 

Das  andere  Buch  des  Werkes  von  Glassius  umfafit  die  Regeln  der 
Auslegung.  Ich  finde  doch  nicht,  dafi  es  sich  so  eng  an  Franz  anschliefit, 
als  man  hat  bemerken  woUen.  Wenigstens  tritt  die  Abhang^gkeit  des 
vorigen  Teils  von  Flacius  viel  scharfer  hervor.  Die  neue  Einteilung,  wel- 
che  Glassius  wahlt,  ist  freilich  kein  Fortschritt  Vielmehr  bezeichnet  es 
auch  hier  den  aufiersten  Punkt  der  polemischen  und  in  fruchtlosen  dog- 
tnatischen  Distinktionen  schwelgenden  Richtung,  wenn  der  Unterschied 
desLiteralsinnes  und  des  mystischen  zum  Angelpunkt  dieser  ganzen  Unter- 
suchung  wird.  Den  Sensus  allegoricus  zieht  er  noch  immer  zu  dem  Sen- 
sus  mysticus.  In  der  Bestimmung  der  Grenzen  des  mystischen  Sinns  folgt 
er  Flacius ;  nur  hebt  er  hervor,  dafi  der  Literalsinn  einer  Stelle  allein  be- 
veisende  Kraft  habe,  um  sich  vor  den  dogmatischen  Beweisfuhrungen 
der  katholischen  AUegoristen  voUig  zu  schutzen. 

So  liegen  in  dieser  hermeneutischen  Literatur  die  dogmatischen  Vor- 
aussetzungen  der  protestantischen  Glaubensstellung  im  Kampfe  mit  den 
.zukunftsvollenAnfangen  einer  wissenschaftlichenAuslegungslehre.  Das 
Entscheidende  war  doch,  dafi  die  Grundoperationen  aller  Greisteswissen- 
scbaften  hier  zuerst  derUntersuchung  unterworfen  wurden.  So  entsprang 
innerhalb  der  kirchlichen  Theolog^e  selber  bei  Katholiken  und  Prote- 
^tanten  eine  wissenschaftliche  Bewegung  von  grofier  Tragweite  fur  die 
Zukunft,  Zu  derselben  Zeit,  in  welcher  dies  innerhalb  der  kirchlichen 
Theologie  geschah,  ist  nun  aber  von  der  zweiten  theologischen  Richtung 
dieses  Jahrhunderts,  von  dem  Rationalismus,  eine  umfassende  Kritik  der 
Dogmen  herbeigefuhrt  worden. 

Der  Rationalismus. 
Auflosung  der  Kirchenlehre  durch  Sozinianer  und  Arminianer^ 

£s  ist  dargestellt,  wie  Erasmus  die  zweite  theologische  Richtung 
begrundete.  Der  Rationalismus  ist  im  16.  Jahrhundert  nur  in  der  Bahn 
fortgeschritten,  welche  dieser  divinatorische  Mann  ihr  vorgezeichnet  hatte. 
Zwei  Hilfsmittel  hatte  Erasmus  angewandt  Innerhalb  der  religiosen  Er- 
fahrung  hatte  er  die  aufierliche  Stellung  der  Faktoren  derselben  gegen- 


*  Die  bekannte  Abweichung  in  betreff  des  von  Stephanus  erweiterten  Erbbegnb. 
Hisses  wird  durch  eine  EnaUage  erklfirt:  'Est  enim  parentum  cum  liberis  tarn  aicta  con- 
iunctio,  ut  pro  uno  quasi  moraliter  censeantur.' 

DOthfji  S^riftta  n  9 
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einander  festgehalteiii  wie  sie  von  den  veraufierlichten  Begriffen  der 
Kirchenlehre  abgezogen  werden  konnte.  £r  hatte  den  freien  Willen  und 
die  Einwirkungen  Grottes  gegeneinander  isoliert  £r  hatte  eine  Koope- 
ration  derselben  angenommen.  Indem  er  nun  die  Freiheit  und  Wutde 
des  Menschen  vor  allem  behauptete,  war  ihm  in  dieser  Hervorhebung 
der  moralischen  Natur  des  Menschen  ein  AngriiBEspunkt  fur  seine  Kritik 
der  Dogmen  gegeben.  Das  zweite  Hilfsmittel  lag  in  der  Unterscheidung 
der  Lehre  Christi  von  den  ubrigen  Bestandteilen  der  Bibel.  Hiermit  war 
daan  verbunden,  dafi  Christus  als  Gesandter  und  Prophet  Grottes  in  Ver* 
gleichbarkeit  zu  andem  Personen  ahnlicher  Art  trat  Hierdurch  gewann 
er  einen  Angriffspunkt  fur  die  historische  Kritik  des  christlichen  Lehr-^ 
gehalts.  So  entstand  ihm  eine  formale  und  moralische  Kritik  der  Dog-^ 
men  und  eine  auf  den  angegebenen  Gresichtspunkt  eingeschrankte  Kritik 
des  biblischen  Lehrgehalts.  Und  innerhalb  dieser  Grenzen  ist  im  ganzen 
der  Rationalismus  geblieben  bis  zu  der  Zeit,  in  welcher  derselbe  vom 
naturwissenschaftlichen  Denken  aus  zum  Ang^riff  gegen  alle  Wunder 
voranschritt  und  von  der  Kritik  des  Pentateuch  und  der  Evangelien  aus 
das  geschichtliche  Gerust  der  Kirchenlehre  abzubrechen  begann. 

Auch  reichten  diese  Hilfsmittel  der  ersten  rationalistischen  Periode 
auSy  die  Dogmen  von  der  Trinitat  und  der  Gottheit  Christii  die  Satisfttk- 
tions-  und  Opferlehre  und  das  Dogma  von  der  Gnadenwahl  aufzulosen. 
Die  Bewegung  begann  in  Italien  und  Siidfrankreich.  Die  Italiener  neigen 
zu  freien  gesellschaftlich-wissenschaftlichen  Vereinigungen  und  Akade* 
mien.  Die  Masse  des  italienischen  Volkes  lebte  noch  in  kirchlicher  Unter* 
tanigkeity  und  so  war  die  protestantische  Bewegung  hier  auf  die  gebil- 
deten,  humanistisch  gesinnten  Klassen  eingeschrankt  Daher  erhielt  die 
Bewegung  hier  einen  mehr  akademischen  als  kirchlichen  Charakter.  £s 
wird  uns  von  Zusammenkunften  in  Venedig  erzahlt,  in  welchen  die  letzten 
Fragen  iiber  den  Wert  der  einzelnen  Religionen  ruckhaltlos  erortert 
wurden.  Ein  imerschutterliches  Bedurfiiis  der  Verstandesklarheit  ist  in 
den  Begrundem  dieses  italienischen  Protestantismus.  Es  war  naturlich^ 
daB  Gelster  dieser  Art,  wenn  sie  einmal  doch  in  Opposition  gegen  die 
kathoUsche  Kirche  gerieten,  ungehemmt  wie  sie  waren  von  irgendeinem 
organischen  Gemeindezusammenhang,  Religion  imd  wissenschaftliche 
Schule  verbindend,  forlgerissen  wurden  zu  einer  logischen,  moralischen 
und  historischen  Kritik  alles  dessen,  was  der  Protestantismus  stehen 
gelassen  hatte.  Vergebens  wandten  sie  sich  nach  Grenf.  Servede  ist  dort 
hingerichtet  worden.  Erst  in  Polen  fanden  diese  Fluchtlinge  eine  dauemde 
Statte.  Bestand  doch  dort  ein  lebendiger  Zusammenhang  mit  Italien,  und 
die  politische  Anarchie  >  erleichterte  die  freie  Bewegung.  So  formierte 
sich  dort  der  Sozinianismus. 
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Das  Epochemachende  im  sozinianischen  System  liegt  in  der  hellen, 
schatfen  und  Uaren  Durchfuhrung  des  Prinzips,  dafi  das  neue  prote- 
stantische  Christentum  sich  vor  der  humanistischeiii  erasmischen, 
historisch-kritisclien,  formalen  und  moralischen  Vernunft  des  grofien, 
vorwartsschreitenden  Jahrhunderts  rechtfertigen  musse.  OcchinOy  die 
Sozzini  und  spater  der  geistesverwandte  g^ofie  Arminianer  Grrotius  wollen 
eine  Apologue  des  protestantischen  Christentums.  Dann  erst  im  Interesse 
dieser  Apologue  beabsichtigen  sie  eine  Reinig^g  des  Christentums.  Nur 
wenn  man  alle  die  von  uns  herausg^hobenen  Elemente  von  SkepsiSy  von 
frohmutigery  gedankenkuhner  Weltlichkeit,  von  freier  humanistischer 
Wissenschaft  erwagt,  versteht  man,  was  diese  vomehmen,  in  den  Studien 
lebenden  Geister  gewoUt  und  geleistet  haben. 

Mit  ihnen  beginnt  jene  merkwurdige  Zeit,  in  welcher  das  Christen- 
tum gerade  in  den  Klreisen  der  Gebildeten  unter  lebendigster  Diskussion 
doch  auf  Grund  des  historischen  und  des  relig^os*moralischen  Beweises 
noch  in  fester  G^ltung  stand,  aber  zugleich  auf  das  in  diesen  Beweisen 
G^sicherte  eingeschrankt  wurde.  AUer  Tiefsinn  einer  g^ofien  religiosen 
Vergangenheit  soUte  als  mystischer'Nebel,  als  aberglaubiscl^es  Wahn- 
gebilde  ausgestofien  werden.  Dagegen  der  judenchristliche  Glaube  an 
den  Gesandten,  welchen  Gott  mit  den  Zeugnissen  des  Wunders  und  der 
Auferstehung  ausgestattet  hat,  machte  sich  siegreich  geltend.  So  ent- 
stand  damals  von  neuem  aus  den  Beding^gen  der  Zeit  eine  religiose 
Position,  die  einem  heutigfen  Menschen  ganzlich  unertraglich  ist  Aber 
eben  dies  sollen  wir  von  der  Geschichte  lemen,  wie  der  Mensch  auch 
in  seinen  tiefsten  Bezugen  ahnungslos  doch  wie  von  Wanden  von  den 
geschichtlichen  Bedingxmgen,  unter  denen  er  lebt,  umschlossen  ist  Die 
G^tigkeit  der  heiUgen  Schriften  und  des  in  ihnen  enthaltenen  Christentums 
wird  damals  zuerst  auf  die  historisch-kritische  GewiAheit  der  entschei- 
denden  neutestamentlichen  Tatsachen  zuruckgefuhrt  Die  Auferstehimg 
bildet  den  Eckstein  dieser  ganzen  Argfumentation.  Die  Bezeug^gen  der 
Auferstehung  durch  die  Junger  sind  derart,  dafi  entweder  die  Aufer- 
stehung ein  geschichtliches  Faktum  ist  oder  die  Junger  wahnsinnig  ge- 
wesen  sein  mussea  Die  Wimder  wurden  von  Christi  Gegnem  selbst  an- 
erkannt,  und  da  Christus  ein  Feind  des  Teufels  war,  konnen  sie  nicht  als 
damonisch  betrachtet  werden.  Auf  diese  Zeugnisse  aber  grundet  sich 
dann  weiter  die  geschichtliche  Sicherheit  der  Divinitat  ChristL  Erst  ver- 
mittels  der  geschichtlichen  Sicherheit  der  neutestamentlichen  Tatsachen 
kann  endlich  auch  sekundar  die  Geltung  des  AltenTestamentes  aufgewie- 
sen  werden. 

Diese  Argumentation  ist  im  ganzen  beding^  durch  den  religiosen 
Horizont  des  humanistischen  Bildungskreises,  nach  welchem  Abgesandte 

9* 
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Gottes  in  verschiedenen  Graden  von  Digital  nach  den  Bericht^n  der 
alten  Historie  als  bezeugft  anzuerkennen  sind.  Nur  v<m  dieser  positiven 
Voraussetzung  aus  versteht  man  den  Rationalismus  dieser  Epoche/insbe- 
sondere  den  Sozinianismus.  Und  zugleich  ist  diese  Argumentation  n^gativ 
beding^  durch  die  Abwesenbeit  der  Evangelienkritik  mid  eines  Begriffs 
von  der  ausnahmslosen  Macht  mid  G^ltmig  der  Natui^esetze.  Dieser 
letztere  Beg^riff  entstand  erst,  als  dm'ch  Descartes  alle.  psychischen  Klrafte 
aus  der  Natur  vertrieben  worden  waren.  Diese  entseelte  und  rein  mecha- 
nische  Natur  duldete  keinen  ^Zauber,  keine  Wunder  und  keine  Damonen 
mehr.  Daher  ein  Cartesianer,  Balthasar  Bekker  in  Amsterdam,  der  erste 
gewesen  ist,  welcher  das  ganze  Gelichter  von  Engeln  und  Teufeln  und 
Hexen  und  Magiem  samt  den  Wundem  und  der  Magie  tapfer  bekampfte. 
Dann  kam  Spinozas  kirchenpolitischer  Traktat  und  machte  die  Doktrin 
des  Naturgesetzes  mit  souveranem  Verstande  geltend. 

Diese  Position,  geschichtlich  so  beengt  und  doch  so  epochemachend, 
ist  von  niemandem  so  mafivoll,  so  gelehrt  und  so  scharfeinnig  vertreten 
worden  als  von  Hugo  de  Groot  £r  lebte  im  lebendigsten  Zusammen- 
hang  mit  den  grofien  historisch-kritischen  Tendenzen  der  Zeit,  mit  dem 
franzosisch-niederlandischen  Htmianismus,  aus  welchem  eben  damals  die 
moderne  Philologie  und  Jurisprudenz  sich  hervorrang,  mit  der  Urkund- 
lichkeit  der  damaligen  geschichtlichen  Wissenschafi,  mit  der  geographi- 
schen  und  anthropologischen  Universalitat  des  damaligen  G^sichtskreises. 
Der  Zusammenhang  mit  den  grofien  wissenschafdichen  Tendenzen  der 
Zeit  macht  sich  in  diesem  universalen  Geiste  doch  noch  mit  einer  ganz 
anderen  Macht  geltend  als  selbst  bei  den  bedeutendsten  Sozinianem,  etwa 
bei  dem  trefflichen  Wissowatius. 

Grotius  geht  in  seiner  Apologie  des  Christentums  von  dem  Zusam- 
menhang der  Menschen  mit  Gott  und  dem  Streben  derselben,  zur  Gluck- 
seligkeit  zu  gelangen,  aus.  Das  Christentum  verspricht  diese  Gluckselig- 
keit,  und  das  mufi  nun  die  Prufung  erweisen,  ob  man  dem  Christentum 
hierin  Glauben  schenken  darf.  Nun  wird  durch  eine  Prufung  der  Quellen- 
berichte,  welche  insbesondere  die  Pro£Eingeschichtschreiber  hinzuzieht, 
erwiesen,  dafi  ein  Christus  gelebt  hat,  am  Kreuze  gestorben  ist  und  dann 
schon  in  der  neronischen  Zeit  Gegenstand  der  Verehrung  war.  Dies  kann, 
da  viele  gebildete  Personen  an  dieser  Verelirung  Christi  teilnahmen,  nur 
durch  wirklich  geschehene  Wunder  erklart  werden.  Denn  diese  Personen 
mussen  sich  uber  eine  so  wichtige  Sache  die  sichersten  erreichbaren 
Nachrichten  verschafft  haben.  Auch  haben  ja  selbst  die  G^gner  des 
Christentums  an  diesen  stattgefimdenen  Wundem  zu  zweifeln  nicht  ge- 
wagt  £s  entspricht  dem  Wunderglauben  des  Jahrhunderts,  dafi  dann 
ausdrucklich  auch  bei  Grotius  erwiesen  wird,  nicht  auf  Damonen,  son- 
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dem  auf  Grott  seien  diese  Wunder  zuruckziifohreiu  Der  zweite,  noch  viel 
r  wichtigere  Beweis  fur  die  christliche  Religion  liegt  for  Grrotius  in  der 

«  Tatsache  der  Auferstehung.  Nach  dem  Stande  der  historischen  Kritik 

mnfite  diese  Tatsaohe  damals  als  bewiesen  gelten.  Die  grofie  Zahl  der 
5  Zeugen  fur  sie,  deren  Bereitwilligkeit,  ihr  Leben  fur  den  auf  diese  Tat- 

sache in  erster  Linie  gegrundeten  Glauben  zu  opfem,  und  ihre  Interessen- 
losigkeit  in  Rucksicht  auf  irgendeinen  so  zu  erlangenden  Vorteil  werden 
von  Grotius  mit  Scharfsinn  zur  G^ltung  gebracht  Und  entsprechend 
*  dem  iznmer  nocb  fortdauemden  Wunderglauben  der  Zeit  wird  die  Mog- 

lichkeit  der  Auferstehung  auf  die  Zeugnisse  alter  Schriftsteller  von  an- 
deren  Auferstehungsvorgangen  gegrrundet  Man  denkt  bei  der  Lekture 
dieser  Schrift  des  Grrotius  immerwieder  daran,  dafi  ein  wissenschaftlicher 
Kopf  von  der  Bedeutung  des  Bodin  in  derselben  Zeit  noch  fur  Wunder, 
Magie  imd  Hexen  eingetreten  ist  und  sich  insbesondere  auf  Zeugnisse 
^  der  Alten  hierfar  berief.  Und  mm  schliefit  Grotius  endlich  aus  den  Wun^ 

dem  und  der  Auferstehung  auf  ein  gottliches  Mandat  ChristL 

Es  war  ein  unschatzbarer  Fortschritt,  dafi  diese  nuchteme  Abschatzung 
•  der  Quellen  durch  die  historisch-kritische  Vemunft  jetzt  auch  zu  einer 

verbesserten  Interpretation  und  Hermeneutik  fuhrte.  Wie  es  zu 
geschehen  pfiegt  gegenuber  einem  so  umfassenden  System,  als  das  des 
Flacius  und  der  klassischen  Theologie  gewesen  war:  es  erhoben  sich 
von  mehreren  ganz  verschiedenen  Seiten  zugleich  Bekampfungen  des- 
selben  und  neue  Ideen,  und  es  tauchten  verschiedene  Versuche  auf,  das 
Neue  mit  dem  Alten  zu  vermitteln.  Bis  in  die  Mitte  des  vorigen  Jahr- 
hunderts  dauert  diese  Cbergangszeit,  und  Jacob  Baumgarten  ist  ihr  klas- 
sischer  Reprasentant 

Die  erste  dieser  Bewegungen  geht  von  einigen  ausgezeichneten  Kri- 
tikem  und  Exegeten  der  Reformierten  und  besonders  der  Remonstran- 
ten  aus.^  Wahrend  in  Deutschland  die  flacianische  Hermeneutik  herrschte, 
bereitete  Drusius  die  wissenschaftUche  Benutzung  der  Obersetzungen, 
de  Dieu  die  der  semitischen  Dialekte  vor,  Capellus  wies  Buxtorf  die 
qmtere  Zufugung  der  hebraischen  Vokalzeichen  nach:  der  Punkt,  votk 
dem  aus  erst  Lowth  und  Michaelis  die  Interpretation  des  Alten  Testa^ 
ments  entscheidend  zu  reformieren  wagten.  Hugo  Grrotius,  der  beste 
Interpret  seit  Calvin  und  auf  lange  hin,  trug  alle  Feinheit  \md  Eleganz 
seines  umfassenden,  in  Jurisprudenz  und  weltlichen  Geschaften  geubten 
Greistes,  alle  Freiheit,  die  ihm  seine  Stellung  und  seine  Sekte  gestattete, 
in  die  Exegese.  Seine  Benutzung  der  Septuaginta  und  besonders  des 
Philo  und  Josephus  forderte  die  Bestimmung  des  engeren  Sprach-  und 


>  Bs.  I  p.  233ff.  von  Clericus'  An  critica  gehdren  hierher. 
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Ideenkreises  des  Neuen  Testaments.  Seine  zuweilen  prunkende  Aufiuh- 
rung  der  Klassiker  kampfte  gegen  die  Grrenzsperre  zwischen  heiligen 
und  profanen  Autoren^  mochte  sie  auch  das  Eigentiiinliche  jenes  engeren 
Klreises  zu  wenig  benicksichtigen«  In  seiner  Behandlung  der  Psalmen 
und  Propheten  liegen  die  Anfange  der  historischen  Interpretation.  In 
dem  gaazen  Geiste  seiner  Erklarung,  wie  er  ihn  von  der  Interpretation 
der  Klassiker  mitbrachte,  lag  die  Richtung  auf  eine  asthetische  Behand- 
lung der  Schnft,  wie  sie  erst  Lowth  wieder  aufiiahm.  Seine  gedrungene 
und  nur  auf  den  Zweck  der  Erklarung  gerichtete  Methode  der  Exegese 
hat  erst  Koppe  mit  bewufiter  Anknupfung  an  ihn  in  Deutschland  durch- 
gebildet  Aus  einer  ahnlichen  Verbindung  der  klassischen  Studien  mit 
der  Interpretation  erwuchs  dann  die  ars  critica  Leclercs,  des  Professors 
am  Remonstrantengymnasium  zu  Amsterdam.  Derselbe  suchte  zuerst 
hermeneutische  Grundsatze  in  dieser  Richtung  aufzustellen.  Er  ging  von 
grammatischen  imd  kritischen  Untersuchungen  aus,  behandelte  die  am- 
biguitas  freier  und  wies  auf  die  historische  Erklarung  hin. 

Zusammengefafiter  traten  diese  Gedanken  in  der  hermeneutischen 
Schrift  des  Joh.  Alphons  Turretin,  des  Confer  Staatsmanns  und  Theo- 
logen  au£^  Er  war  der  Sohn  des  strengglaubigen  G^nferPolitikers  Franz 
Turretin.  Der  erste  Teil  seines  Traktats  ist  polemisch,  der  zweite  ent- 
halt  sein  eigenes  System  in  allgemeinen  \md  in  speziellen  Regeln,  doch 
in  der  Form  einer  freien  Abhandlung.  Gleich  auf  der  Schwelle  stofien 
wir  hier  zum  ersten  Male  auf  den  Grundsatz  der  allgemeinen  G^ltimg 
der  hermeneutischen  Regeln';  ihnen  ist  auch  die  Auslegung  der  heiligen 
Schriften  imbedingt  zu  unterwerfen.  Die  granmiatische  Auslegfung  ist 
das  Erste.  Aus  dem  Sprachgebrauch  der  Zeit,  der  Sekte,  des  Volks  ist 
jede  Schrift  zu  erklaren*  Der  Zusammenhaag  und  der  Zweck  des  Autors 
gewahren  die  nachsten  Erganzungen  for  die  Ausleg^g  einer  Stelle; 
dann  erst  erwahnt  Turretin  die  Parallelen.  Auch  die  historische  Erklip- 
rungsweise  regt  sich,  noch  nicht  recht  geschieden  von  der  philosophischen, 
welche  ein  halbes  Jahrhundert  zuvor  in  Holland  aufgetreten  war.'  Es 
war  der  allgemeine  Drang,  was  dem  Weltverstande  jener  Zeit  zu  wider- 
sprechen  schien,  irgendwie  von  der  bibUschen  Offenbarung  auszuschei- 
den.  Dieser  Drang  mufite  notwendig  zuerst  sich  in  den  freieren  und 


^  De  sacrae  scriptorae  tnteipretaiidae  methodo  tractatos  bipartitua  1738.  Die 
Schrift  erschien  ohne  Wissen  Turretins  und  wurde  von  demsdben  ausdriicklich  ver- 
leugnet. 

*  *In  limine  igitur  obscrvamus,  in  genere,  non  aHam  esse  scripturae  interpretandae 
rationem  quam  rdiquos  libros;  attendendum  sdlicet  ad  vocom  et  locutionum  sensum, 
ad  Auctoiis  scopum,  ad  antecedentia,  consequentia  aliaque  id  genus'  a.  a.  O.  p.  196. 

*  Philosophia  scripturae  interpres,  Eleutherop.  x666. 
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literarisch  bewegten  Kreisen  der  reformierten  Lander  regen,  in  denen 
die  politischen  Verhaltnisse  eine  Abscheidung  der  Theologen  von  den 
vomehmen  Weltkreisen,  wie  sie  inDeutschlandbestand,  unmoglich  mach- 
ten.  Holland,  die  Schweiz,  England  haben  daher  die  Anf  ange  der  histo- 
rischen  Interpretation  ausgebildet;  erstSemler  ubertnig  sie  nach  Deutsch-* 
land  in  die  engen  Verhaltnisse  der  dortigen  Theologie.  Aber  Turretin 
zeigt  nur  die  Anf  ange  der  historischen  Richtung.  „Die  Schrift  kann  ans 
der  Kenntnis  alter  Gewohnheiten  und  Meinungen  noch  vieles  Licht  er- 
lialten.^  Weit  scharfer  tritt  der  Zug  zur  philosophischen  Interpretation 
bei  ihm  auf.  Aus  der  Natur  der  Dinge  selbst  erklaren  ist  ihm  die  „Palme 
aller  Regeln^.  Ja  er  sagt  geradezu:  y^wenn  eine  Stelle  der  Vemunft 
widersprache,  so  sei  ihr  entweder  ein  andrer  Sinn  zu  geben,  oder  gehe 
das  nichty  so  sei  sie  als  unecht  auszuscheiden^.^ 

In  einfacher  hermeneutischer  Form  und  mit  vorherrschend  histo-  ' 
xischem  Sinn  hat  der  treffliche  Wetstein^  wie  Clericus  ein  Remonstrant^ 
die  Grnmdsatze  dieser  Richtung  entwickelt'  £s  sind  nur  wenige  Regeln,  • 
^chlicht  und  genau  vorgetragen:  aber  sie  enthalten  schpn  im  Keime  alle 
Bestrebungen  der  grammatisch-historischen  Methode  in  sich.  Fur  eine 
^trenge  Behandlung  des  Sprachgebrauchs  kann  er  sich  bereits  auf  den 
philologisch-schwachen,  aber  allg^mein  wegen  seiner  Richtung  und  Form 
mit  Recht  gepriesenen  Versuch  des  Philosophen  John  Locke  berufen, 
die  paulinischen  Briefe  aus  ihrem  eigenen  Sprachgebrauch  zu  interpre- 
tieren.  Ich  finde  uberhaupt  in  seinen  hermeneutischen  Regeln  ein  weit 
klareres  Bewufitsein  der  strengeren  philologischen  Methode,  welche  ihren 
Autor  mogUchst  isoUert  zu  erkennen  sucht,  als  dies  in  der  Praxis  seiner 
Auslegung  des  Neuen  Testaments  zu  bemerken  ist  Fur  die  historische 
Interpretation  dieser  Epoche  finden  wir  bei  ihm  den  ersten  klaren  Aus- 
druck  in  Regelform.'  Die  biblischen  Schriftsteller  sind  aus  den  Be- 
griffen  der  Zeit  zu  interpretieren.  Aber  noch  wird  aus  einer  Akkomo- 
dation  an  diese  Begriffe  das  erklart,  was  der  Leser  der  Inspiration  nicht 

^  'Observandum,  quod  ex  dictis  sequitur,  scilicet  si  quae  sunt  scripturae  loca,  quae 
lumini  natural!  adversari  videantur,  vel  communes  notiones  evertere,  hinc  illis  lods 
^el  alius  sensus  est  tribuendus,  vel,  si  id  fieri  non  possit,  dicendimi  est  librum,  in  quo 
ilia  occurrunt,  non  esse  divimmi  vel  loca  ilia  esse  spuria.  Etenim  cum  haec  aequitas 
scriptoribus  sapientibus  debeatur,  ut  non  credamus  eos  res  rationi  adversas  docere,  multo 
magis  id  credendum  de  Deo  et  scriptoribus  ab  eo  inspiratis';  a.  a.  O.  p.  aoa. 

'  Libelli  ad  crisin  atque  interpretationem  N.  T.  ed.  Semler  1766. 

*  Es  ist  in  der  5.  Kegel  de  interpretadone  N.  T.  'Loca,  quae  aut  inter  se  aut 
veritati  nobis  repugnare  videntur,  commode  plerumque  conciliari  possunt,  si  dicamus 
scriptorem  sacrum  non  suam  tantum  sententiam  ubique  expressisse  et  dixisse,  quid  res 
ait,  sed  aliquando  ex  sententia  aliorum  aut  ex  sententia  aliorum  aut  ex  vulgi  opinione  vel 
in  certa  vel  falsa  fuisse  locutum';  a.  a.  O.  p.  139. 
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wurdig  findet.  Merkwiirdig,  er  beruft  sich  auf  eine  Aufierung  von  Male* 
branche.^  Reiner  und  voller  tritt  die  historische  Richtung  der  Interpret 
tation  in  der  letzten  der  Regeln  anf.  Diese  bildet  gewissermafien  fur 
ihn  die  Spitze  der  Interpretation.  Man  soil  sich  in  der  Vorstellung  bei 
der  Lekture  vSllig  in  Zeit  und  Denkart  der  Leser  versetzen:  ihre  Sitten, 
ihre  Meinungen,  ihre  Methode  der  BeweisfQhrung  und  Oberzeugung,  ihre 
Redeweise,  ihre  Bilder  —  alles  soil  man  gegenwartig  haben;  dagegen 
jede  Erinnerung  an  gegenwartige  Systeme  von  sich  abtun.' 

Die  erste  Form  der  historischen  Interpretation  ist  somit  die  Akko* 
modationstheorie.  Der  Inspirationsbegriff  bleibt  unberuhrt  Aber  der 
gSttiiche  Autor  wird  in  den  bestimmten  historischen  Verhaltnissen,  in 
denen  er  zu  wirken  hatte,  angeschaut  Aus  einer  Anbequemung  an  diese 
werden  seine  Gedanken,  sofem  sie  uber  das  Allgemeine  und  Normale 
hinausgehen,  erklart  War  die  Technik  des  alteren  Standpunkts  der  In«» 
terpretation  die  der  Realparallelen  aus  der  Heiligen  Schrift:  so  ist  die 
Technik  dieses  Standpunkts  die  der  Realparallelen  aus  den  Rabbinen 
und  dem  Talmud,  aus  Philo,  Josephus  und  den  Profanskribenten:  eine 
Technik,  welche  Wetstein,  besonders  in  Benutzung  der  Rabbinen  und 
des  Talmud,  in  so  unvergleichlicher  Weise  geubt  hat,  dafi  er  noch  jetzt 
ein  unentbehrliches  Hilfsmittel  der  Interpretation  ist' 

Und  nun  wurden  zum  ersten  Male  vor  das  Forum  einer  Vemunft, 
welche  historisch-kritisch  geschult  und  zugleich  durch  eine  ungeheure 
Literatur  fiber  den  Menschen  und  menschliche  Zustande  psychologisch 
und  moralisch  verfeinert  war,  die  Dogmen  des  Christentums  nach  ihrem 
inneren  Zusammenhang  gebracht  Die  Dogmenkritik  der  Arminianer 
und  Sozinianer  ist  der  Ausdruck  der  Mundigkeit  der  menschlichen  Ver- 
nunft,  welche  sich  vorbereitet,  alle  Tradition  der  Prufimg  zu  unterwerfen. 
Diese  iCritik  ist  mit  Recht  harten  Vorwiirfen  ausgesetzt  gewesen.  Sie 
erfafit  nicht  den  Kern,  sondem  halt  sich  an  die  Schale.  Sie  arbeitet  mit 
Begriffen,  welche  das  lebendig  Zusammenhangende  vereinzeln.  Sie  ist 
fiihig,  eine  theologische  Schule  zu  bilden,  aber  nicht  eine  kirchliche 


^  Ich  habe  nicht  finden  kdnnen,  aus  wdcher  Schrift  des  Philosophes  sie  entlehnt 
isL  Sie  lautet:  'Quando  scriptor  sibi  ipsi  repugnare  videtur  et  turn  aequitas  natura- 
lis  turn  alia  ratio  iubet,  ut  ilium  secum  ipso  conciliemus,  habemus  regulam  certam  ad 
eniendam  veram  eiusdem  sententiam.  Qui  loquitur  ut  alii,  non  semper  idem  quod  ipsi 
sentiunt,  sentire  est  iudicandus.  Quando  vero  diserte  aliquid  didt  opinioni  vulgari  re- 
pugnans,  etiamsi  semel  tantum  id  dicat,  banc  esse  eius  mentem  et  sententiam  cum  ra- 
tione  iudicamus.'    £bd. 

•  P.  149  ff. 

*  Zur  selben  Zeit  streute  der  Presbyterianer  Lightfoot  in  England  die  Schatze 
seines  rabbinischen  und  talmudischen  Wissens  mit  verschwenderischer  Hand  uber  alle 
der  Erklarung  bediirftigen  wie  iiber  die  klaien  Stellen  des  N.  T. 
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Wirklichkeit  herbeizufuhren.  Auf  der  anderen  Seite  bezeichnet  diese 
Kritik  doch  eine  Epoche  in  der  Theologie.  Diese  Sozinianer  und  Ar- 
xninianer  treten  bei  Straufi  regelmafiig,  nachdem  sich  die  Glaubenslehre 
ausgesprochen  hat,  als  Mauerbrecher  der  neueren  Zeit,  als  die  ersten 
Aufloser  des  Dogmas  uns  entgegen.  Es  gilt,  Starke  und  Schwachen 
dieser  Kritik  gegeneinander  abzuwagen. 

Religion  als  Lebendigkeit  schafft  sich  eine  Sprache  in  denDogmen 
ersten  Grades.  Solche  bestehen  in  grofien,  gleichsam  bildlichen  Sym- 
bolen.  Dieselben  bezeichnen  vorstellungsmafiig,  sonach  inadaquat,  den- 
noch  aber  unvermeidlich  das  religiose  Erlebnis.  S3rmbole  dieser  Art  sind 
for  das  Christentum  die  Begriffe:  Schopfiingy  Sundenfall,  OfFenbarung, 
Gesetz  Gt>ttes,  Gemeinschaft  Christi  mit  Gt)tt,  Erlosung,  Opfer,  Genug- 
tuung.  Wie  es  ein  Worterbuch  dieser  religiosen  Sprachzeichen  gibt,  so 
gibt  es  audi  eine  Ghranunatik  derselben:  Regehi  ihrer  Beugung  und 
ihrer  Verknupfung.  Diese  Sprachzeichen  und  Regehi  gehoren  einer  ganz 
anderen  Region  als  der  des  Verstandes  an. 

Nun  treten  aber  weiter  diese  Symbole  oder  Bilder  in  den  Zusam- 
menhang  der  AuBenwelt  Hier  begegnen  ihnen  geschichtliche  und  Natur- 
gesetze,  begriflFlicher  Zusammenhang,  kausale  Erkenntnis.  Es  ist  unver- 
meidlich, dafi nun Dogmen  einer  zw eiten Or dnung entstehen, Begriffe, 
welche  in  einen  universalen  Denkzusammenhang  treten:  denn  sie  hangen 
mit  den  hochsten  Ideen  zusammen.  Und  hier  verfallt  nun  die  Innerlich- 
keit  der  Religion  einem  tragischen  SchicksaL  Glucklich  noch,  wenn 
wenigstens  diese  Begriffe  dem  Leben  entsprechen,  welches  sie  ausdrucken 
soUen.  Aber  in  jedem  Fall  zerlegen  und  isolieren  diese  Begriffe  die  Mo- 
mente  des  Lebens;  sie  stellen  sie  gegeneinander.  So  verhielten  sich  da» 
mals,  als  diese  Kritik  auftrat,  in  den  theologischen  Systemen  die  Eigen- 
schaften  Gottes  zueinander,  ebenso  das  G^ttliche  und  das  Menschliche 
in  Christus,  die  Freiheit  des  Menschen  und  die  Grnadenwahl,  das  Opfer 
Christi  und  die  sittlichen  Beziehungen  zwischen  Gott  und  dem  Menschen. 

Und  das  ist  nun  die  grofie  Leistung  dieser  Kritik  gewesen,  dafi  sie 
den  anmafilichen  Anspruch  dieser  Dogmen  auf  eine  absolute 
Geltung  ein  fiir  allemal  vernichtet  hat.  Es  war  doch  trotz  aller 
Begrenztheit,  ja  Flachheit  in  der  Auffassung  des  Religiosen  infolge  der 
Redlichkeit,  der  Verstandesklarheit  und  unerbittlichen  Wahrhafdgkeit 
ein  Vorgang  von  der  grofiten  Bedeutung.  Was  der  Verstand  gebildet 
hat,  mag  er  auch  zertrummem.  Jene  Dogmen,  welche  das  Werk  des 
Verstandes  vieler  Jahrhunderte  waren,  wurden  nunmehr  kraft  einer  tra^ 
gischen  Notwendigkeit  Stuck  far  Stuck  von  demselben  Verstande  zer- 
schlagen. 

Versuchen  wir  nun,  ohne  HaA  und  ohne  Liebe,  den  entscheidenden 
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Punkt  zu  erfassen,  von  welchem  aus  die  sozinianische  Klritik  konstruiert 
ist  Denn  nichts  f  allt  ja  mehr  auf  an  ihr  als  der  strenge  Zusammenhang, 
welcher  jede  kritische  Operation  bedingt 

Man  hat  den  entscheidenden  Punkt  in  der  verstandesmafiigen  Son- 
dening  des  Endlichen  vom  Unendlichen,  sonach  in  der  religios-^neta- 
physischen  Position  der  Sozinianer  gefunden.  Diese  Aufifassungsweise, 
welche  das  Skotistische,  KathoUsche  und  Schulmafiige  in  dem  Sozi- 
nianismus  im  Gegensatz  zum  spekulativen  Verstandnis  des  Dogma  her- 
aushebt,  ist  zuerst  durchgefuhrt  in  der  sehr  grundlichen  und  verdienst- 
vollen  Schrift  von  Fock  fiber  den  Sozianismus  1847.  Ritschls  Aufiassung 
schliefit  sich  durchweg  an  diese  Schrift  an.  Nun  ist  zweifellos  auf  den 
Kreis  der  Italiener,  in  welchem  der  Sozinianismus  entstand,  der  Bruch 
der  neuen  Schulen  mit  dem  System  des  Thomas  und  die  dadurch  be* 
dingte  Theologie  der  Modemi  von  Einflufi  gewesen.  £s  ware  inter- 
essanty  wenn  die  Einflusse  festgestellt  werden  konnten,  welche  Occhino, 
die  Sozzinis  und  ihre  Freunde  in  dieser  Richtung  erfuhren.  Der  Begriff 
der  freien  Willkur  in  Gott  und  dem  Menschen,  welcher  die  Heilsokonomie 
zersprengt,  beherrscht  augenscheinlichihre  Schriften.  Entsprechend  wird 
eine  naturliche  Religion  von  dem  alteren  Sozinianismus  in  Abrede  ge- 
stellt  Der  Mensch  hat  nach  diesem  System  weder  ein  angeborenes 
Gottesbewufitsein,  noch  kann  der  Schlufi  von  dem  Gegebenen  auf  Gt>tt 
zweifellos  festgestellt  werden.^  Auch  geht  der  Sozinianismus  von  der 
im  naturlichen  Verstande  gelegenen  Sonderung  des  Menschlichen  vom 
GSttlichen  aus. 

Doch  mindestens  ebenso  wichtig  als  der  Einflufi  der  scholastischen 
Zeitphilosophie  erscheint  mir  der  des  Humanismus.  Der  Weg,  der 
zum  Sozinianismus  fuhrte,  ist  zuerst  von  Laurentius  Valla  eingeschla- 
gen  worden.  Der  Mensch  ist  nach  ihm  frei  und  lebt  im  Gefuhl  seiner 
Wurde.  Seine  Tugend  hat  ihr  Ziel  in  der  Gluckseligkeit  Im  Christen- 
tum  erhebt  sich  das  Bewufitsein,  dafi  diese  Gluckseligkeit  nur  in  der 
ewigen  Seligkeit  uns  voll  und  ganz  zuteil  wird.  Diese  schlichte  Lehre 
kann  nach  Valla  von  dem  Verstande  fireilich  nicht  ohne  Widerspruche 
zusammengedacht  werden  mit  der  Lehre  von  der  gottlichen  Macht. 
Aber  inmitten  dieser  Widerspruche  halt  er  sich  nun  an  das  Einfachste, 
an  das  Naturliche.  Der  Mensch  ist  zum  Handeln  da,  sein  Kern  ist  Wille, 
und  von  diesem  hangt  selbst  der  Verstand  ab.  So  vertrauen  wir  uns 
dem  Glauben  an,  der  allein  uns  handeln  lehrt  Wie  eine  solche  Denkart 
dem  Valla  in  dem  verehrungsvoUen  Studium  seiner  romischen  Vorfahren 
entsprungen  war,  so  hat  sie  dann  durch  seine  vielgelesenen  Schriften 


^  Nachweis  bei  Fock  S.  307  ff. 
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tind  die  seiner  italienisch-humanistischen  Genossen  ohne  Zweifel  auf  den 
italienischen  Kreis  gewirkt,  in  welchem  der  Sozinianismus  entstand.  War 
auch  die  skotistische  2^itphilosophie  nicht  ohne  Einflufi  auf  Valla  und 
seine  Grenossen:  seine  Fuhrer  waren  doch  Cicero  und  dessen  stoische 
nnd  epikureische  Quellen  sowie  Quintilian.  Valla  aber  war  dann  der 
Lieblingsschriftsteller  des  Erasmus.  Die  Wirkung  der  Schriften  dieses 
ersten  Rationalisten  auf  die  Sozinianer  liegt  am  Tage.  Erst  in  zweiter 
Linie  hat  dann  die  skotistische  und  terministische  Zeitphilosophie,  haben 
die  Modemi  auf  die  Sozinianer  gewirkt 

Doch  wurde  aus  diesem  allem  nur  eine  Vermehrung  des  grofien  und 
wusten  Haufens  kritischer  Bedenken  entstanden  sein,  welche  seit  den 
Tagen  des  Duns  Scotus  und  Vives  zusammengekommen  waren.  Das  Kon- 
struktive  und  darum  Wirksame  in  der  sozinianischen  Kritik  lag  erst 
darin,  dafi  hier  der  historisch-kritische  Verstand  zum  ersten  Male 
ohne  die  Voraussetzungen  der  Tradition,  ja  in  bewufiter  Befreiimg 
von  derselben  aus  der  Heiligen  Schrift  selbst  als  einem  Ganzen 
den  inneren  Zusammenhang  der  Dogmen  entwickelte.  Noch 
stand  diese  Arbeit  unter  dem  Vorurteil,  dafi  diese  Schriften  eine  Einheit 
bilden.  Und  gerade  auf  den  direkten  Weg  vom  Alten  zum  Neuen  Testa- 
ment durch  alle  diese  Schriften  hindurchi  gerade  auf  den  Zusammenhang 
dieses  Ganzen  war  das  Absehen  der  Sozinianer  gerichtet  Man  stand 
noch  unter  der  Voraussetzung,  dafi  Wunder  der  Vemunft  keine  Schwie- 
rigkeit  bieten«  Weder  eine  Evangelienkritik  noch  eine  Kritik  des  Penta- 
teuch bestand.  Die  Selbstaussagen  Christi  im  Evangeliimi  bildeten  den 
Mittelpunkt  der  ganzen  dogmatischen  Konstruktion.  Sie  weisen  dann 
auf  den  Zusammenhang  der  in  ihnen  enthaltenen  Begriffe  mit  den  Grrund- 
begriffen  des  Alten  Testaments  zuruck. 

So  entstand  eine  ganz  neue,  hochst  auffallige,  ja  paradoxe  Glau- 
benslehre.  Sie  war  aufgebaut  auf  echt  biblische  Begriffe.  Aber  das 
war  nun  das  Entscheidende,  dafi  diejenigen  biblischen  Begriffe,  welche 
einen  dogmatischen  Zusammenhang  vom  Alten  zum  Neuen  Testament 
hinuber  herstellen,  gleichsam  die  PfeUer  dieses  Baues  wurden.  Solche 
waren  die  Betonung  der  Herrschaft  Gottes  uber  die  Welt,  des  Menschen 
uber  die  Erde  und  Christi  uber  die  Gremeinde;  dementsprechend  die  Her- 
vorhebung  der  Macht  Christi,  seines  Amtes  und  seiner  Erhohung  zum 
Konig  der  Kirche,  infolge  deren  er  dann  erst  als  Gott  bezeichnet  wer- 
den  darf.  Eine  freie  Aufierung  dieser  Macht  Gottes  war  zunachst  das 
von  ihm  gegebene  Gesetz  des  Alten  und  das  des  Neuen  Bundes  und  ist 
dann  welter  die  Erganzung  der  G^setzeserfullung  durch  die  Gnade.  Durch 
alle  diese  Veranstaltungen  wird  der  Mensch,  der  sterbHch  geschaffen 
war,  zur  Unsterblichkeit  und  Seligkeit  erhoben.   So  geht  wie  ein  Grand- 
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ton  durch  diesen  ganzen  Glaubenszusammenhang  das  alttestamentliche: 
Grott  ist  der  Herr,  hindurch,  und  diesem  alttestamentlichen  Geiste  ent» 
sprechend  liegt  dann  im  Messiasglauben  im  Grunde  der  Kern  der 
ganzen  christlichen  Glaubenslehre. 

Schilt  man  diese  Glaubenslehre  durftig,  gesetzlich,  pelagianisch  und 
skotistischi  so  ist  sie  dieses  alles  nur,  weil  der  eigentliche  Faden  des  Zu* 
sammenhangs  der  heiligen  Schriften  eben  dies  alles  auch  ist  Die  dog-» 
matische  Entwicklung  in  Augustinus  und  Luther  ging  von  dem  aus,  was 
im  "Wlderspruch  mit  diesen  Zugen  mystisch  und  tiefsinnig  im  Neuen 
Testament  Menschliches  und  Gottliches  vereinigt  Was  damit  nicht  stim- 
men  wollte,  haben  Augustinus  und  Luther  ihrerseits  aus  dem  Wege  ge* 
raumt  Sie  konstruierten  vom  Hochsten  und  historisch  Letzten  abwarts* 
Getreuer,  niichtemer,  folgerichtiger  verfiihr  doch  der  Sozinianismus,  und 
in  seiner  konstruktiven  Energie  mag  man  ihn  wohl  mit  Calvin,  Schleier* 
macher  und  Ritschl  vergleichen. 

Wie  verstandlich  ist  uns  nun  von  hier  aus  Starke  und  Schwache, 
Meisterschaft  und  schulerhafte  Durfdgkeit  in  der  sozinianischen  Kritik 
des  Dogma.  Scharfsinnige  Einwendungen  gegen  diese  Dogmen  hatte 
es  auch  vorher  in  grofier  Zahl  gegeben.  Aber  es  war  noch  niemals  der 
Zusammenhang,  die  innere  Verkettung  der  Dogmen  so  zum  Gegenstand 
der  Kritik  gemacht  worden.  Diese  kritische  Virtuositat  erinnert  an 
Schleiermacher.  Aber  sie  steht  dem  Objekt  ganz  kalt  gegenuber  und 
seziert  es  mit  unerbittlich  scharfem  Messer.  Das  war  nur  moglich|  weil 
diese  Kritiker  das  schlagende  Herz  in  dem  Korper  nicht  fuhlten,  den 
sie  sezierten.  Eudamonismus,  Herabziehung  selbst  des  hochsten  Begriffs 
dieser  sozinianischen  Theologie,  des  Begriffs  von  einer  jenseitigen  Ver«^ 
geltung  und  von  der  Unsterblichkeit  in  unsere  diesseitigen  Rechts-  und 
Lustbegriffe,  andererseits  die  starkste  Betonung  der  Macht  Gottes  uber 
die  Schopfung,  des  Menschen  iiber  die  Erde,  Christi  uber  die  Gremeinde: 
was  hatten  diese  Begriffe  zu  schaffen  mit  dem  tiefsinnigen  Geheimnis^ 
das  die  altchristliche  Dogmatik  auszusprechen  bestrebt  gewesen  war? 

Die  scharfste  und  tiefistschneidende  Kritik  traf  die  zentralen Dog- 
men: die  Bildersprache  oder  Symbolsprache,  welche  schon  in  der  Heili-^ 
gen  Schrift  selber  vorlag,  leider  hier  bereits  besonders  in  den  pauli- 
nischen  Briefen  zu  einem  unangemessen  abstrakten  Zusammenhang 
benutzt  worden  war,  dann  aber  in  Widerspruch  mit  ihrer  wahren  Natur 
begrifflicher  und  systematischer  von  den  Theologen  gerade,  zuletzt  noch 
von  den  Reformatoren  ausgebildet  worden  war.  Der  so  ausgebildete 
Zusanunenhang  zwischen  Sundenfall,  Erbsunde,  Opfer  Christi  und  Genug- 
tuung  Gottes  in  der  kirchlichen  Lehre  wurde  einer  so  vemichtenden 
Kritik  unterworfen,  dafi  die  Abschnitte  bei  Straufi  uber  die  Auflosung 
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der  einzelnen  Dogmen  stets  in  dieser  sozinianischen  Kritik  ihren  Kern 
haben. 

Der  Lehre  von  der  ursprunglichen  Vollkommenheit  des  Men- 
schen  setzen  die  Sozinianer  mit  gesundem  Gefahl  und  beginnender  an- 
thropologischer  Einsicht  bereits  die  Menschheit  in  den  Windeln  gegen- 
uber,  unerfahren,  im  Gruten  wie  im  Bosen  ungeubt,  und  doch  zur  Herr- 
schaft  uber  die  Erde  bestimmt  Sie  zeigen  nicht  nur  den  Nonsens  im 
orientaUschen  Bilde  einer  ursprunglichen  endlosen  Lebensdauer  der 
Menschen,  sondem  auch  den  Nonsens  im  Dogma  von  einer  anerschafFenen 
Gerechtigkeit  derselben:  sittUche  Vollkonmienheit  kann  nur  erworben 
werden.  Ebenso  scharf  kritisieren  sie  jene  haSlichen  judischen  Bilder 
von  dem  jahzomigen  Gott,  der  wie  ein  wutender  Mensch  die  ganze 
schuldlose  Kreatur  strait. 

Sie  losen  die  Erbsundenlehre  durch  eine  siegreiche  Dialektik 
au£  Was  geschah  denn  so  Ungeheuresi  als  der  mit  Freiheit  ausgestattete 
Mensch  sundigte,  dafi  daruber  die  ganze  ursprungliche  gottliche  £in- 
richtung  hatte  zusammenstiirzen  mussen?  Und  warum  soUte  dieser  Mensch 
nun,  da  er  getan,  was  er  nicht  sollte,  aber  was  er  doch  konnte,  das  ganze 
Vermogeny  weiterhin  uberhaupt  zu  konnen,  das  Gute  zu  konnen,  ein- 
bufien?  Die  freie  Handlung  der  Sunde  konnte  ihn  doch  unmoglich  fur 
alle  Zukunft  unvermogend  machen,  das  Gute  zu  tun.  Diese  eine  Hand- 
lung  erklart  schlechterdings  nicht  die  ganzliche  Verderbnis,  von  der  die 
Kirchenlehre  spricht  Ebenso  ist  das  Obel  unmoglich  durch  die  Sunde 
in  die  Welt  gekommen.  Denn  alle  Endlichkeit  ist  nach  ihrer  Natur  mit 
ihm  behaftet  UnertragUch  ist  die  Lehre  von  der  physischen  Fortpflan- 
zung  der  Sunde  von  Generation  zu  Generation,  emporend  und  widerlich 
geradezu  die  Vererbimg  der  Schuld  und  der  Verdammnis, 

Und  ebenso  widersinnig  als  die  Schurzung  des  ELnotens  in  der  Lehre 
von  Fall  und  Erbsunde  ist  die  Losung  desselben  in  der  Lehre  von 
Christi  Opfer  und  von  der  Satisfaktion.  Es  liegt  in  Gx>ttes  Wesen 
keine  Notigung  zu  einem  solchen  Blutopfer.  Was  ist  das  fur  eine  Ge- 
rechtigkeit, die  den  Schuldigen  ungestraft  entlafit,  dagegen  fur  seine 
Verbrechen  den  Unschuldigen  bestraft?  Was  ist  das  fur  eine  Barmher- 
zigkeit,  die  doch  auf  der  voUen  Satisfaktion  besteht?  Selbst  der  unvoll- 
kommene  Mensch  vermag  Beleidigungen  zu  vergeben.  Satisfaktion  und 
Remission  widersprechen  einander.  Hat  Christus  fur  die  Menschen  be- 
zahlt^  so  ist  keine  Schuld  mehr  vorhanden  und  Erlafi  ist  dann  nicht  mehr 
ndtig.  Zudem  ist  eine  solche  Satisfaktion  unmoglich.  Eine  Greldstrafe 
kann  von  einem  fur  einen  anderen  geleistet  werden,  da  das  Geld  des 
einen  das  des  anderen  werden  kann;  unmoglich  aber  eine  Strafe,  die  an 
der  Person  haftet  Selbst  Barbaren  scheuen  sich,  einen  Schuldlosen  statt 
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des  Schuldigen  zu  bestrafen.  Der  Tod  eines  einzigen  kaxin  nicht  Genug* 
tuung  sein  fSr  ein  schuldbeladenes  Menschengeschlecht  £r  kann  nicht 
die  Strafe  des  Todes  fur  die  unermefilichen  Scharen  der  kommenden 
MeDSchen  als  Aquivalent  aufheben.  Der  Tod  der  gottlichen  Natur  in 
Christusy  wiefem  er  moglich  ware,  kann  nicht  Grenug^ung  fur  das  ge- 
wahren,  was  die  Menschennatur  verschuldet  hat  Und  schliefilich  ist  auch 
der  vollkommenste  Gehorsam  Christi  eben  nur  das,  was  das  Geschopf 
zu  erfullen  verpflichtet  ist^  enthalt  also  keinen  OberschuB,  von  welchem 
die  Scharen  ungeborener  Menschen  zehren  konnten. 

Besonders  scharfsinnig  hat  Sozzini,  von  Haus  aus  ein  Jurist,  die 
Bruchigkeit  der  juristischen  Analogien  in  dieser  ganzen  Lehre 
aufgezeigty  und  darin  folgen  ihm  die  Arminianer,  der  Jurist  Grotius  an 
der  Spitze.  Adam  soil  als  Reprasentant  der  Menschheit  gesundigt  haben. 
UnmoglichI  Denn  es  kann  niemand  im  Namen  eines  andem  handeln, 
ohne  von  diesem  bevollmachtigt  zu  seiiL  Eine  Vollmacht  von  solchen, 
die  Jahrtausende  nach  ihm  zur  Welt  kommen  sollten,  besafi  aber  Adam 
nicht  Ebensowenig  kann  Christus  als  Reprasentant  die  Satisfaktion  ge- 
leistet  haben.  Es  war  das  nicht  ndtig,  da  Gott  di^  Beflignis,  die  jeder 
Mensch  besitzt,  Beleidigung  zu  erlassen,  ebenfalls  besafi.  Und  es  war 
nicht  moglich,  da  Verdienst,  Schuld  und  Strafe  unubertragbar  sind  Das 
Gesetz  fordert  nicht  nur  das  gute  Werk,  sondem  es  verlangt,  dafi  es  die 
Tat  dessen  sei,  dem  es  zugerechnet  werden  soil,  und  eine  Bufie  fur  sitt- 
liche  Schuld  kann  nur  von  dem  gebufit  werden,  auf  welchem  sie  lastet, 
sie  kann  aber  nicht  nach  der  elenden  Analogie  einer  Geldstrafe  von 
einem  anderen  bezahlt  werden. 

Es  ist  nicht  dariiber  wegzukommen.  Der  Kern  der  tiefsinnigen,  ur- 
alt  menschlichen  Opferidee  liegt  in  der  Hingabe  und  dem  Verzicht 
eben  dessen,  welcher  ein  Opfer  darbringt,  welchem  es  dann  auch 
zugute  kommt,  eben  well  es  aus  seinem  Verzicht  hervorgeht  In  diesem 
Sinne  ist  jede  entsagende,  aus  der  Tiefe  der  Religion  entsprungene 
Handlung  ein  Opfer.  Wie  verschoben  ist  doch  nun  dies  ganze  Verhalt- 
nis  in  der  paulinischen  Anwendung  dieses  Symbols  auf  den  Tod  Christi! 
Hier  ist  der,  welchem  das  Opfer  zugute  kommt,  ein  anderer  als  der, 
welcher  es  bringt  In  der  Kritik  dieses  Symbols  voUenden  die  Sozinianer 
eine  Bewegung,  die  sofort  im  Verlauf  der  reformatorischen  Gahrung 
hervorgetreten  war.  Sie  setzen  die  iCritik  von  Hans  Denck  und  Seba^ 
stian  Franck  fort  Und  nie  nach  dieser  meisterhaften  sozinianischen 
Kritik  ist  die  Opferlehre  und  Satisfaktionslehre  von  einem  wahrhaflen 
und  klaren  Denker  wieder  verteidigt  worden.  Sie  war  for  alle  Zeiten 
gerichtet 

Auch  die  Lehren  von  der  Trinitat  und  Gottmenschheit  tragen 
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in  sich  primare  Symbole,  Dogmen  ersten  Grades.  Aber  noch  mehr  als 
in  der  Sunden-  und  Satisfaktionslehre  uberwiegt  dann  in  ihnen  der  me- 
taphysische  Bestandteil,  welcher  sie  mit  dem  universalen  Zusammenhang- 
der  Erkenntnis  in  Verhaltnis  setzt 

Dieser  metaphysische  Bestandteil  des  Dogma  hatte  die  Fulle 
der  Realitat,  die  Vollkommenheit  mid  das  Gliick  in  innere  Beziehmig' 
zueinander  gesetzt  Die  Fulle  der  Realitat  stellt  sich  als  Vollkommen- 
heit  dar  mid  wird  in  Gluck  und  Freude  empfimden.  Das  Erlebnis,  wel- 
ches dieser  metaphysischen  Lehre  zugrunde  liegt,  reicht  in  die  tiefsten^ 
noch  imergrundlichen  Bezuge  des  Seelenlebens  zuruck.  Und  diese  me- 
taphysische Konzeption  selbst  regiert  in  Plotin  wie  Origenes,  in  Augu- 
stan wie  Scotus  Eriugena,  in  Thomas  wie  in  Spinoza.  In  ihr  war  fur  den 
Ausgang  des  Endlichen  aus  dem  Unendlichen  und  seine  Ruckkehr  seit 
den  Tagen  des  Plotin  ein  Schema  geschaffen,  das  noch  in  Spinoza  und 
Schopenhauer  fortwirkt  Das  Unendliche  ist  in  diesem  Schema  der  Welt» 
aufiassung  lebendig  beweglich  zum  Endlichen  hin,  ebenso  geht  vom 
Endlichen  ein  Lebenszusammenhang  zum  Unendlichen.  In  diesen  meta- 
physischen Ideen  war  nun  auch  fur  die  relig^iosen  Ghrundbegriffe  von 
Offenbarungi  Erlosung  uod  Heiligung  ein  Zusammenhang  mit  dem  gan- 
zen  WeltbUd  und  der  Welterkenntms  gesichert  Aber  es  ist  das  Schick- 
sal  der  Metaphysik,  dafi  ihre  Konzeptionen  zwar  die  Phantasie  befrie- 
digen,  doch  bei  der  Durchbildung  durch  den  Verstand  wegen  der  Un- 
moglichkeit,  das  Transzendente  in  einem  Nexus  der  Begriffe  zu  erfassen» 
notwendig  in  Widerspriiche  verfallen.  Diese  Widerspruche  ergriffen, 
diskutierten  und  benutzten  nun  die  Unitarier,  die  Antitrinitarier  und  die 
G^goer  der  Lehre  von  der  Gottmenschheit 

Das  Haupt  dieser  Bewegung  war  der  geniale  Servede.  Seine  her- 
vorragende  geistige  Bedeutung  zeigt  sich  schon  darin,  dafi  er  Harveys 
Entdeckung  des  Blutkreislaufes  antizipiert  hat  Der  geniale  Spanier  hat 
nun  in  seiner  ersten  Schrift  1531  die  Trinitat  bekampft.  Diese  Schrift 
stellt  bereits  den  kritischen  Satz  auf :  die  Grenze  der  menschlischen  Er- 
kenntnis liegt  jederzeit  darin,  dafi  das  Erkenntnisobjekt  in  der  Anschau- 
ung  gegeben  sein  mufi.^  Sie  macht  den  logischen  Widerspruch  geltend, 
dafi  getrennte  Begriffe  der  drei  Personen  erfafit  werden  sollen;  sonach 
soil  jede  dieser  Personen  fur  sich  gedacht  werden,  da  doch  andererseits 
keine  ohne  die  andre  soil  gedacht  werden  konnen.'  Die  gottliche  Na- 
tur  kann  nicht  geteilt  werden. 

*  'Haec  est  enim  certissima  Veritas  et  cuilibet  sensato  evidens,  quod  nuUius  rei 
mundi  notidam  habere  possmnus,  nisi  aspectum  sive  faciem  aliquam  in  ea  speculemur.' 
Serv.  de  trin.  eir.  1531.  f.  103;  Christ  rest.  p.  109  etc. 

'  ^Habens  notitiam  Trinitatis  haberet  notitias  distinctas  iUarum  trium  rerum  et 
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Wie  der  Spanier  Servede,  so  hat  nun  auch  der  Italiener  Occhino 
die  Trinitat  der  Kritik  unterzogen.  £r  war  Protestant  In  Italien  hatte 
er  eine  hohe  kirchliche  Stellung  und  eine  machtige  Predigtwirksamkeit 
seinem  Glauben  geopfert  In  seinen  1563  erschienenen  Dialogen  hat  er 
nun  die  Trinitatslehre  bekampfL  Liegt  in  der  ersten  Person  als  solcher, 
also  in  dem  Vater,  eine  VoUkommenheit,  so  mufi  diese  Vollkommen- 
heit  entweder  in  die  zweite  Person  eingehen,  welche  dann  von  der  ersten 
nicht  mehr  untersehieden  ist,  oder  der  zweiten  fehlt  etwas  von  Voll- 
konimenheit  Solche  und  ahnliche  scharfsinnige  Gxunde  werden  in  diesen 
Gesprachen  des  Occhino  geltend  gemacht  Auch  Lelio  Sozzini  sprach 
mit  Zurilckhaltung  ahnliche  Bedenken  aus. 

Es  war  doch  ein  entscheidender  Vorgang,  als  damals  diese  anti- 
trinitarische  Richtung  in  Genf  durch  Servede  und  zugleich  von  Italien 
und  Graubunden  her  durch  die  protestantisch-italienischen  Fluchtlinge 
eine  Freistatt  suchte.  Calvin  zerschnitt  dcs  Tischtuch  zwischen  sich  und 
diesen  Antitrinitariem.  Aber  indem  sie  nun  die  sozinianische  Sekte 
grundeten,  entstand  in  dieser  eine  Freistatt  fur  unabhangige  Kritik  der 
Dogmen.  Ein  Schwann  von  Schriften  gegen  die  Trinitat  ist  von  Faustus 
SocinuSy  John  Crell,  Ostorodt  und  geringeren  Sozinianem  ausgegangea. 
Sie  heben  alle  den  in  dem  Trinitatsbegriff  enthaltenen  Nonsens  hervor» 
dafi  in  einer  Substanz  drei  Personen  enthalten  sein  sollen.  Bezeichnet 
Substanz  den  bloBen  Gattungsbegrifif,  unter  welchem  eine  Mehrheit  von 
Einzeldingen,  hier  sonach  von  Personen,  enthalten  sind,  dann  sind  die 
drei  Personen  nicht  wirklich  vereint  Wird  aber  unter  Substanz  das 
ein  em  Einzelwesen  begrifiFlich  Entsprechende  verstanden,  dann  ist  ja 
eine  solche  intelligente  Substanz  eben  Person.  Und  dann  bleibt  es  bei 
der  Einheit  derselben.  Denn  eine  Person  kann  nicht  zugleich  drei  Per- 
sonen ausmachen.  Der  Begriff  der  ewigen  Zeugung  enthalt  ebenfalls 
einen  Nonsens.  Denn  gezeugt  sein  und  ewig  sein  schliefit  einander  aus. 
Sind  die  drei  Personen  wirklich  eins,  so  zeugt  auch  der  Sohn  den  Vater, 
der  Geist  lafit  Sohn  und  Vater  von  sich  ausgehen.  Alle  drei  sind  dann 
Fleisch  geworden  und  haben  gelitten.  Es  ist  ein  einziges,  groBes  Laby- 
rinth, aiis  dem  menschliches  Denken  keinen  Ausgang  findet 

Auch  diese  metaphysischen  Dogmen  der  Trinitat  und  Zeugung 
waren  damit  abgetan.  In  dieser  Bildersprache  ist  nur  die  Lebendigkeit 
des  letzten  Grundes  der  Dinge,  sein  lebendiger  Zusammenhang  mit  dem 
menschlichen  G^iste  ausgedruckt  Und  auch  diese  Dogmen  hat  in  ihrem 
wortlichen  Verstande  nach  der  sozinianischen  Kritik  kein  aufrichtiger 
und  klarer  Denker  zu  emeuem  versucht. 

«ic  staret  habere  notitiam  unius,  non  habendo  notitiain  alterius,  quod  omnes  negant'  De 
trin.  err.  f.  326;  Christ  rest  p.  31. 
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Der  religios-universale  Theismus.  Bodins  Vergleichung  der 

Religioneiu 

Nur  der  moralische  Ratiozialisinus  hat  sich  damals  neben  der  Kir- 
chenlehre  zu  freier  und  vollstandiger  Darlegung  durchgekampft.  Die 
transzendentale  Richtung,  deren  Heimat  Deutschland  war,  fagte  sich 
dort  der  Kirchenlehrei  sie  fuhrte  ein  kuxnmerliches  und  duxnpfes  Dasein, 
und  selbst  in  den  Schriften  des  Valentin  Weigel  und  Jakob  Bohme  ist 
dumpfe  Kirchenluft.  Eine  Verbindung  dieser  transzendentalen  Richtung 
der  Theologie  mit  dem  moralischen  Rationalismus  voUzog  nun  das  Hep* 
taplomeres  des  Jean  Bodin.  Diese  kiihne  Schrift  wagte  sich  nicht  ge-* 
druckt  heraus.  Aber  in  ihr  zuerst  hat  der  religiose  Universalismus  sich 
das  geschichtliche  Material  der  Religionen  erobert  Hierdurch  bezeich* 
net  sie  einen  denkwiirdigen  Fortschritt  in  der  Geschichte  der  Theologie. 

Der  Humanismus  hatte  in  Frankreich  einen  veranderten  Charakter 
angenommen.  £r  war  hier  ein  Werkzeug  zur  Auflosung  der  Aufgaben 
eines  groAen  Staatslebens  geworden.  £r  hatte  die  historische  Jurispru- 
denz  geschaffen.  Aus  tiefem  Verstandnis  der  Alton  ging  in  Frankreich 
das  groAte  Geschichtswerk  der  2^it  hervor.  Vom  Geiste  der  rdmischen 
Klassiker  und  Kirchenvater  war  auch  die  grofite  dogmatische  Schop- 

_  • 

fimg  des  Reformationszeitaltersy  das  Werk  Calvins,  getragen.  In  diesem 
Zusammenhang  hat  auch  Bodin  gearbeitet. 

Jean  Bodin  wurde  zu  Angers  im  Jahre  1530  geboren.  £r  tat  sich 
schon  als  juristischer  Student  auf  der  Rechtsschule  zu  Toulouse  durch 
humanistische  Grelehrsamkeit  hervor.  £r  erfullte  sich  ganz  mit  dem  Greiste 
der  neuen  Jurisprudenz.  £r  begann  unter  groAem  Beifall  Vorlesungen 
uber  das  Recht  zu  halten.  Aber  augenscheinlich  bedurfte  diese  Natur 
wie  spater  die  von  Leibniz  anderer  Dimensionen  des  Lebens,  als  eine 
Universitatsstadt  und  ein  Katheder  sie  ihr  gewahren  konnten.  So  finden 
wir  ihn  plotzlich  in  seinem  30.  Jahre  zu  Paris.  Als  Advokat  versetzte 
er  hier  durch  seine  verwegene  Behandlung  einer  Rechtsfirage  die  ganze 
Normandie  in  Unruhe.  Am  Hofe  erlangte  er  EinfluA.  ^einrich  TJLf^  be- 
richtet  de  Thou,  |,welcher  in  den  Stunden  der  MuAe  an  der  Unterhaltung 
mit  gelehrten  Personen  Vergnugen  fand,  unterhielt  sich  oft  mit  Bodin 
im  Beisein  vieler  Gelehrten,  und  diese  Zusammenkunfte  gereichten  Bo« 
din  zu  grdAtem  Ruhme,  indem  er  viel  G^istesgegenwart  hatte  und  die 
Schatze  seines  Gedachtnisses  ihm  augenbUcklich  zu  Gebote  standen,  um 
sie  vor  den  Zuhorem  auszubreiten.** 

In  dieser  glanzenden  Jugendzeit  stand  er  offenbar  den  Hugenotten 
nahe.  Dies  beweisen  zwei  Tatsachen.  Die  erste  ist  ein  Brief,  etwa  von 
1561.  Die  andere  Tatsache  ist,  daA  in  der  Bartholomausnacht  sein  Leben 
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bedroht  gewesen  ist  In  dem  Brief  erklart  er  sich  in  hugenottischem 
Sinne,  ja  er  zeigt  sich  ztim  Elxieg  gegen  die  katholische  Partei  geneigt 
Dann  finden  wir  ihn  seit  1576  als  Prasidialrat  zu  Laon  und  als  Abge- 
ordneten  des  dritten  Standes  auf  der  Standeversammlung  zu  Blois.  Hier 
war  er  an  der  Spitze  derer,  welche  fur  den  religiosen  Frieden  und  fur 
die  Interessen  des  Volkes  gegen  das  Konigtum  auftraten.  Hierbei  hat 
er  sein  Leben  gewagt  und  seine  Stellung  zum  Hofe  geopfert  Und  dann 
trat  er  1577  in  seinem  Werk  uber  das  burgerliche  Gemeinwesen  auch 
schriftstellerisch  fur  die  Grewissensfreiheit  und  die  Rechtssicherheit,  fur 
die  Achtung  vor  dem  offentlichen  Recht  und  vor  der  Gerechtigkeit  im 
Staate  ein. 

Je  mehr  dann  der  Staat  durch  den  religiosen  Burgerkrieg  zerruttet 
wurde,  desto  entschiedener  hat  dieser  juristisch-polilische  Kopf  den 
hugenottischen  Parteistandpunkt  verlassen,  und  er  hat  mm  uber  den 
Kampfen  der  Kirchen  seinen  philosophisch-poUtischen  Standpunkt  ein- 
genommea.  Dieser  Fortschritt  war  auch  dadurch  vermittelt,  dafi  er  den 
Standpunkt  geschichtlicher  Universalitat  schon  in  seinem  grofien  poli- 
tischen  Werke  eingenommen  hatte.  Aber  ich  finde  doch,  dafi  er  ihn  nun 
noch  folgerichtiger  auf  dem  religiosen  G^biete  durchfuhrte. 

In  seinem  63.Lebensjahre9  also  etwa  1593  hat  er  das  Heptaplomeres 
betitelte  G^sprach  geschrieben«  Der  Schauplatz  desselben  ist  Venedig. 
Ehe  die  Niederlande  zur  Freistatte  der  europaischen  geistigen  Bewegung 
wurden,  hat  besonders  Venedig  den  freien  Ideen  seinen  Schutz  gewahrt 
Dies  beweisen  die  Lebensumstande  von  Sarpi  imd  Occhino.  Dies  zeigen 
femer  die  Behandlung  der  Inquisition,  der  Schutz  der  Venedig  angeho- 
rigen  Gelehrten.  So  konnte  in  Venedig  ein  solches  Gesprach  uber  den 
Wert  der  Relig^onen  zwischen  einem  Katholiken,  einem  Lutheraner, 
einem  Reformierten,  einem  Juden,  einem  Vertreter  naturlicher  Religio- 
sitat  und  einem  Reprasentanten  des  Indifferentismus  stattfinden.  Wie 
denn  auch  spater  erzahlt  wurde,  dafi  dem  Bodin  Berichte  uber  solche 
venetianische  Unterhaltungen  vorgelegen  hatten.  So  findet  man  sich  so- 
fort  durch  dies  Gesprach  auf  den  hochsten  geschichtlichen  Standort  ge- 
stellt,  von  welchem  aus  man  die  Verteilung  der  Religionen  uberblickt 
wie  auf  einer  Erdkugel  und  die  verschiedenen  klimatischen  Farbungen 
der  einzelnen  Religionen  bemerkt  Die  Beobachtungen  des  Aristoteles 
und  anderer  antiker  Schriftsteller  daruber,  wie  das  Klima  imd  die  geo- 
graphischen  Beding^ungen  das  Staatsleben  beeinflussen,  werden  von 
Bodin  weitergefuhrt,  xmd  sie  werden  von  ihm  auf  die  geschichtliche  und 
geographische  Bedingtheit  der  Religionen  angewendet  Seine  Qiarak- 
terfiguren,  welche  die  religiosen  Standpunkte  im  Gesprach  reprasen- 
tieren,  sind  meisterhafk.  In  ihnen  sind  die  Religionen  in  ihrer  geschicht- 


Bodmi  Vergieichung  der  ReUgionen  1 47 

lichen  Lebendigkeit  erfafit  Ein  bestiimnteSy  religios-geschichtliches  Tem^- 
perament  ist  in  ihnen  bis  in  die  Fiogerspitzen  der  einzelnen  Personen 
irnd  bis  in  jedes  einzelne  Wort  derselben  fuhlbar. 

Ich  versuche  zunachst,  aus  der  Charakteristik  der  Personen 
die  religiosen  Standpunkte  herauszulesen,  welche  sie  reprasentieren. 
Nachher  erst  kann  die  Aufgabe  angefafit  werden,  das  Verhaltnis  dieser 
Standpunkte  zu  der  religiosen  Stellung  zu  erkennen,  welche  Bodin  sel- 
ber  einnimmt 

Sein  SalomOy  der  Reprasentant  des  Judentums,  ist  in  seiner  ge- 
schichtlichen  Tiefe  dem  Nathan  vetwandty  aber  er  ist  ihm  uberlegen. 
£s  war  die  Zeit,  in  welcher  die  aus  Spanien  vertriebenen  Juden  ihre 
Bildung  nach  Italien  mitbrachten,  dort  offentliche  Vortrage  uber  Philo- 
sophies Grammatik  und  Medizin  hielten,  msbesondere  aber  der  KLabbala 
wegen  vielfach  gesucht  wurden.  Zweifellos  hat  Bodin,  wie  Pico  und 
Reuchlin,  nach  seiner  Hinneigiing  zur  Magie  und  zum  Glauben  an  die 
psychischen  Krafte  in  der  Natur,  im  Sinne  des  damaligen  Platonismus 
den  Verkehr  mit  solchen  Juden  aufgesucht  Die  allegorische  Schrift- 
auslegung  ermoglichte  den  gebUdeten  Juden  dieser  2^it,  im  Gregensatz 
zu  der  Zerrissenheit  der  christlichen  Religion  in  Sekten,  ihren  eigenen 
geschlossenen,  nie  durch  Sekten  zersetzten  und  nie  durch  Gottheiten  ge- 
ringerer  Ordnung  geminderten  strex^en  und  reinen  Mono^eismus  zur 
Greltung  zu  bringen.  So  hat  Bodin  nicht  ohne  Sympathie  diesen  ge- 
schlossenen  und  im  einfachen  Monotheismus  sicheren  Charakter  in  sein 
vom  Sektenstreit  bewegtes  Gresprach  hineingestellt  Man  begreift,  dafi 
Leser  des  Heptoplomeres  im  17.  Jahrhundert  den  Bodin  leicht  der  Zu- 
neigung  zum  Judentum  beschuldigen  konnten. 

Auch  die  Reprasentanten  der  andem  Religionen  erinnem  uns  heute 
vielfiEu:h  an  Lessings  Rguren.  Wie  Salomo  zum  Nathan,  so  verhalt  sich 
CurtiuSy  der  Vertreter  des  dem  Bodin  verwandtesten,  namlich  des  re- 
formierten  Christentums,  zum  Tempelherm.  Der  Vertreter  der  Luthera- 
ner  ist  mit  der  bei  Bodin  ofters  sichtbaren  MiAachtung  alles  Deutschen 
gezeichnet;  er  erscheint  beschaulich,  von  innerlicher  FrSmmigkeit,  doch 
von  armen  Geiste.  So  erinnert  er  an  den  Klosterbruder.  Endlich  Octa- 
vius,  der  Reprasentant  des  Mohammedanismus,  hat  nicht  die  historische 
Lebendigkeit  der  herrUchen  Saladinfigur.  Sehr  farblos  ist  der  Vertreter 
der  katholischen  Christenheit  gehalten. 

Eine  tief  geschaute  Gestalt  ist  Senamus,  der  Reprasentant  der 
voUkommensten  Stufe  der  heidnischen  Entwicklung.  In  ihm  ist  die  reli- 
giose Universalitat,  welche  die  Gotter  aller  Nationen  als  Symbole  des 
einen  hochsten  Gx>ttes  auffafit,  gemischt  mit  dem  gemafiigten  Skeptizis- 
musy  welcher  uber  den  Vorzug  einer  dieser  Religionen  vor  der  anderen 
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das  Urteil  zuruckhalt  £s  ist  die  Stimmung  eines  vomehmeii  Romers 
der  Kaiserzeity  welcher  durch  Stoa  und  Akademie  hindurchgegangen 
ist.  ^enn  dies^  —  so  erklart  er  —  nwar  jener  Alten  Glaube,  dafi  diese 
Welt  ganz  voll  von  Gottem  sei,  da  sie  an  alien  Orten  bewundemswerte 
Naturen  der  Gotter  schauten,  so  dafi  sie  ohne  Bedenken  ausriefen:  AUes 
voU  von  Jupiter  1  Ja,  voll  sind  die  Himmel,  voll  ist  die  Erde  der  gott>- 
lichen  Majestat  nnd  Gloriel  Da  auch  Seneca  (Lib.  i  quaest.  nat)  firagte: 
Was  ist  Gott?  Das  Ganze  antwortet:  Was  du  siehst  und  was  du  nicht 
siehst  Plinius  aber  nannte  die  Welt  das  Universum  selbst,  das  ewige 
Wesen.^^  „Ich  aber  betrete  die  Tempel  der  Christen,  der  Ismaeliten  und 
Juden,  wo  immer  es  angeht,  und  auch  die  der  Lutheraner  und  Zwing- 
lianer,  um  bei  keinem  als  Atheist  Anstofi  zu  erregen  oder  den  Schein 
zu  haben,  als  woUte  ich  die  offentliche  Ruhe  storen.^'  So  hat  Bodin  in 
diesem  Charakter  den  reUgiosen  UniversaUsmus  dargestellt 

Er  mischte  in  diesen  Standpunkt  die  von  der  romischen  Stoa  und 
Akademie  in  ihm  genahrte  und  durch  die  Erfahrungen  des  Burgerkrie- 
ges  dann  in  ihm  gereifte  Behandlung  der  religiosen  Fragen  aus  einem 
uber  den  Parteien  stehenden  politischen  Standpunkte.  Dieser  Zug  in 
seiner  spateren  Denkart  ist  durch  die  ganze,  spater  vielfach  mifiverstan- 
dene  Haltung  seiner  letzten  Epoche  belegt  Fafite  er  doch  den  religiosen 
Burgerkrieg  schliefilich  ganz  unter  dem  Gesichtspunkt  der  notwendigen 
Herstellung  einer  starken  und  gesetzestreuen  Monarchie  auf.  Die  Poli- 
tik  Heinrich  IV.  hat  das  Ideal  des  Bodin  erfullt  Es  war  ihm  beschieden, 
noch  die  Versohnung  der  Parteien  durch  diesen  grofiten  Konig  der 
Franzosen  zu  erleben.  Das  Edikt  von  Nantes  (1598),  das  so  ganz  dem 
innersten  Geiste  seiner  Toleranzschrift  entsprach,  erlebte  er  leider  nicht 
mehr:  das  Jahr  vor  diesem  Edikt,  1597,  ist  er  gestorben. 

Aber  die  fireieste  und  tie&te  der  von  Bodin  entworfenen  Gestalten 
ist  Toralba.  Das  ist  das  Bedeutende  an  dieser  G^stalt,  dafi  in  ihr  die 
damals  noch  fortdauemde  Oberzeugung  von  einem  ursprunglichen,  rei» 
nen  Gottesglauben  des  Menscheng^schlechtes  sich  mit  dem  neu  auf- 
tretenden  Gedanken  einer  die  Wahrheit  der  positiven  Religionen  ent* 
haltenden  naturlichen  Religion  vermischte,  wie  sich  die  Strahlen  der 
untergehenden  Gestime  mischen  mit  dem  ersten  Licht  der  nahenden 
Sonne.  Wenn  die  stoisch-rdmische  Theologie  vom  Monotheismus  aus- 
ging,  aber  in  Gestimen,  Damonen  und  vergotterten  Menschen  gottliche 
Wesen  sah,  welche  der  Volksglaube  zu  selbstandigen  Gottheiten  dann 
erhoben  habe:  so  besteht  bis  in  das  17.  Jahihundert  bei  den  italienischen 
Neuplatonikem,  bei  den  niederlandischen  BegrOndem  einer  antiken  Re- 
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ligionskunde,  wie  bei  Herbert  ein  Standpunkt  verwandter  Art  Nach 
Toralba  steht  es  fest,  dafi  ursprunglich  Gott  mit  der  Vemunft  zugleich 
den  Menschen  die  Religion  eingepflanzt  hat  Diese  Naturreligion  ist  zur 
Gliickseligkeit  ausreichend.  Sie  hat  sich  unter  den  Urmenschen  von 
einer  Generation  zur  anderen  fortgepflanzt  Sie  wird  aber  nicht  blofi 
aufierlich  uberliefert,  sondem  ist  jedem  Gemute  eingeboren.  Der  Deka- 
log  ist  nnr  die  Formulierung  dieser  urspninglichen  Religion.  Und  mit 
Verachtung  blickt  Toralba  auf  die  kirchlichen  Schriftsteller,  auf  die  bor- 
nierten  Konzilien  und  auf  die  theologische  Korruptiony  durch  welche 
diese  ursprungliche  Religion  verdorben  worden  ist  Dieser  ganzen  Kor- 
ruption  der  ursprunglichen  Religion  gegenuber  beschwort  er  die  Ver- 
treter  der  positiven  Religionen,  sich  an  die  Reinheit  der  Kinderseele, 
an  die  Obermacht  des  Guten  in  der  Natur  und  an  die  Geltung  der  Ver- 
nunftgrunde  zu  halten.^  Aber  in  diese  Figur  hat  Bodin  noch  mehr  von 
dem  gelegt,  was  ihn  innerlichst  erfullte.  Er  lafit  Pico  von  Mirandola 
aus  derselben  sprechen.  Der  religips-universale  Monotheismus  der  Flo- 
rentiner  Aks^emie  ist  in  Ficin  und  Pico  von  der  Verwaxuischaft  der 
Religionen  zuruckgegangen  auf  die  ursprungliche  Religion  des  Menschen- 
geschlechtes.  Insbesondere  die  Kabbala  hat  er  benutzt,  zu  diesen  An* 
fang^n  der  Religion  vorzudringen.  Heidentum  und  Judentum  weisen 
nach  ihm  auf  eine  Urweisheit,  eine  Uroffenbarung  zuruck.  £s  kann  kei* 
nem  Zweifel  unterliegen,  Bodin  hat  den  Pico  benutzt  Nicht  nur  zitiert 
er  ihn:  er  ist  uberhaupt  in  diesem  Bezirk  von  Plotin,  Proclus,  JambUch, 
dem  Areopagiten,  Paracelsus  ganz  zu  Hause.  Ja  man  kann  aus  den  Re- 
den  des  Toralba  die  Gruifdzuge  der  Philosophie  des  Pico  zusammen- 
stellem  Darin  erst  trennt  sich  Bodin  oder  sein  Toralba  von  Pico,  dafi 
er  nun  diesen  italienischen  Neuplatonismus  benutzt,  um  die  ganzliche 
Unhaltbarkeit  der  Lehre  von  der  Trinitat  und  der  Gottmenschheit,  von 
der  Erbsunde  und  der  Genugtuung  zu  erweisen.  An  diesem  Punkte 
nimmt  die  Verkundigimg  der  ursprunglichen  Religion  durch  Toralba 
auch  die  Ergebnisse  des  Rationalismus  in  sich  au£  Es  gibt  nach  Toralba 
keinen  Punkt,  in  welchem  am  Endlichen  das  ganze  Unendliche  erschiene 
und  sich  offenbarte.  Dieses  vielmehr  stellt  sich  erst  in  der  Mannigfaltig- 
keit  aller  der  Stufen  und  Arten  des  Endlichen  dar.  Durch  Toralbas 
Reden  geht  hiemach  derselbe  Gedanke,  den  Straufi  so  formulierte:  die 
Idee  konne  sich  nicht  in  ein  Individuum  ex^efien. 

So  vertreten  diese  Personen  des  Heptaplomeres  die  verschiedenen 
religiosen  und  theologischen  Standpunkte,  welche  Bodin  in  der  Ge- 
schichte  und  der  bestehenden  G^sellschaft  einflufireich  fand.  Die  zweite 
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Aufgabe  der  Interpretation  dieses  Gespraches  ist  nun,  Bodins  Ver- 
haltnis  zu  diesen  Standpunkten  und  seine  eigene  Oberzeugung 
festzustellen.  Die  Losung  dieser  Aufgabe  ist  nur  unvollkommen  herbei- 
zufuhren,  ahnlich  wie  sie  bei  manchen  platonischen  Dialogen  ebenfalls 
bis  jetzt  nur  annahemd  hat  gelingen  wollen. 

In  dem  Gesprach  dieser  Personen  macht  sich  zunachst  das  melan- 
cholische  Grefuhl  der  Friedenssehnsucht  geltend.  Man  vemimmt 
gleichsam  ringsum  aus  der  Feme  Waffengeklirr,  Bluturteile  und  theo- 
logisches  Grezank.  Dies  alles  dringt  in  den  umfriedeten  Raum  einer  G«- 
sellschaft  von  frommen,  hochgebildeten  Personen,  welche  auch  aus  der 
scharfsten  Dbkussion  immer  wieder  zu  gehaltener  gesellschaftlicher 
Form  zuruckkehren.  Wie  hierin  das  Gesprach  uberall  an  den  Nathan 
erinnert,  so  alsdann  besonders  in  dem  friedeseligen  Schlufi.  In  diesem 
wird  nicht  nur  die  Lehre  von  der  Toleranz  verkundigt,  sondem  es 
wird  die  Eintracht  aller  Religionen  untereinander  gefordert:  in  From- 
migkeity  Gerechtigkeit  und  gegenseitiger  Liebe  sollen  die  Bekenner  der 
verschiedenen  Religionen  zur  Eintracht  sich  verbinden.  Mit  dem  Gresang 
des  Liedes:  „Wie  schon  ist  es,  wenn  Bruder  eintrachtig  beieinander 
wohnen'*  und  mit  gegenseitigen  liebreichen  Umarmungen  gehen  die 
Unterredner  nach  dem  letzten  Gesprach  auseinander.  ^  der  Folge  ha^ 
ben  sie  in  bewrmdemswurdiger  Eintracht,  Frommigkeit  und  Unbeschol- 
tenheit  gemeinschaftliche  Studien  im  Zusammenleben  gepflogen,  aber 
keine  Disputation  uber  die  Religion  nachher  gehalten,  obgleich  ein  jeder 
seine  Religion  in  hochser  Heiligkeit  des  Wandels  behauptete.'^  ^ 

Aber  darin  unterscheidet  sich  die  Grundstimmung  dieses  G-espraches 
von  der  des  Nathan:  durch  das  ganze  Gesprach  geht  Cberdrufi  am  end- 
losen  theologischen  Streit,  eine  Art  von  Desperation  uber  die  Abwesen- 
heit  jedes  Kriteriums,  ihn  zu  entscheiden,  ja  die  Melancholie  eines  groB- 
gearteten  Geistes,der  sich  in  unlosbare  Fragen  verstrickt  findet  Dagegen 
herrscht  im  Nathan  die  ruhige  Heiterkeit  des  Sieges.  Das  historische 
Bewufitsein,  das  im  Heptaplomeres  aufdanunert,  wirft  nun  schon  in  Les- 
sings  Zeitalter  sein  weithin  strahlendes  Tageslicht  auf  diese  Fragen. 

Die  Eintracht  und  Toleranz,  welche  in  dem  Gesprach  verkundet 
wird,  ist  tief  gegrundet  auf  das  G^fuhl  der  Verwandtschaft  aller 
Religionen.  Sie  sind  allesamt  Tochter  derselben  Mutter,  der  natur- 
lichen  Religion.  Monotheistischer  Grottesglaube,  ein  sittliches  Bewufitsein, 
als  dessen  nachtragliche  Form  der  Dekalog  betrachtet  werden  kann, 
Bewufitsein  der  Freiheit,  der  Unsterblichkeit  und  der  jenseitigen  Ver- 
geltung:  das  ist  der  Inhalt  dieser  naturlichen  Religion.  Sie  ist  die  alteste 
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Religion.  Als  das  Orakel  des  Apollo  befragt  wurde,  welche  der  Religio- 
nen  die  beste  sei,  antwortete  dasselbe:  die  alteste.  Und  welche  die 
alteste?  Antwort:  die  beste.  Auch  durch  diese  Wendung  werden  wir 
wieder  an  Lessing  erinnert  Und  zwar  ist  diese  Religion  jedem  Men- 
schen  eingeboren.  Sie  bildet  die  Grundlage  aller  Einzelreligionen.  So 
stimmt  Bodin  mit  dem  Wort  des  Erasmus  uberein:  ^^Wenig  fehlt,  dafi 
ich  sage:  heiliger  Sokrates,  bete  fur  unsl'^^ 

Nun  aber  fragt  sich,  wie  sich  diese  Einzelreligionen  zu  derNatur- 
religion  und  untereinander  verhalten. 

Bodin  hat  die  geographische  und  klimatische  Bedingtheit  der  Staaten 
und  ihrer  Verfassungen  im  Sinne  des  Aristoteles  und  der  Schiller  des- 
selben  erkannt  Er  unterscheidet  einmal  die  Volker  der  Sudens  als  die 
for  die  Religion  Begabten,  die  Volker  der  Mitte,  zu  denen  die  Franzosen 
gehoren,  als  die  politisch  Bevorzugten,  und  die  Volker  des  Nordens  als 
die  kriegerischen.  So  entsteht  bei  ihm  im  AnschluS  an  bekannte  Stellen 
der  Alten  eine  geschichtsphilosophische  Denkweise,  die  dann  weiter  auf 
Montesquieu  gewirkt  hat  Ganz  eigen  ist  ihm  nun  aber^  wie  er  diese 
Denkweise  auf  die  Religionen  anwendet  Er  ahnt  Ursprung  und  Natur 
der  Einzelreligion,  der  positiven  Religrion.  Nach  seinen  meisterhaften 
Charakteristiken  sind  ihm  augenscheinlich  die  verschiedenen  Religionen 
klimatisch  bedingt  und  gleichsam  nach  ihrem  Temperamente  verschieden 
Freilichy  so  vollendet  er  diese  Physiognomien  der  Religionen  hinstellt: 
nirgends  geht  er  in  die  BewuStseinstiefe  der  geschichtlichen  Relig^ionen 
ein.  Wie  seine  Naturreligion  doch  die  harten  und  gesetzlichen  Zuge 
des  Calvmismus  an  sich  tragt,  so  zeigt  seine  Darstellung  des  deutschen 
Lutherthums,  wie  fremd  und  unverstandlich  ihm  die  kontemplativen  und 
mystischen  Ziige  im  Angesicht  der  Relig^ion  sind 

Er  sucht  leidenschafUich,  unruhig  wuhlend  in  der  ganzen  Gelehr- 
samkeit  der  Zeit  uber  die  einzelnen  Religionen  nach  einem  Kriterium 
der  wahren  Religion.  Und  er  entdeckt  keines.  Fanden  die  kirchlichen 
Theologen  und  ebenso  noch  die  Sozinianer  ein  solches  Kriterium  in  den 
Wundem  und  in  der  Auferstehung  Christi,  so  stellt  Bodin  dieser  Argu- 
mentation die  Wunder  der  aufierchristlichen  Welt,  die  der  heidnischen 
Magier  gegenuberi  insbesondere  die  Wunder  des  ApoUonius.  Er  weist 
auf  die  Menge  von  Magiem  im  Zeitalter  Christi  hin.  Er  lehnt  femer 
gaazlich,  hierin  im  Einverstandnis  mit  den  Sozinianem,  die  ganze  Kette 
der  Dogmen  ab,  welche  von  der  Erbsunde  zur  Gottheit  Christi  und  zur 
Genugtuung  fShrt,  und  hebt  die  Differenzen  zwischen  den  Evangelien, 
gegenuber  den  Ausstellungen  von  Evangelienharmonien,  hervon  Auch 
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die  Ausdehnung  imd  Macht  der  christlichen  Religion  ist  fur  ihn  kein 
Merkmal  ihrer  Wafarheit  Das  Wort  des  Gamaliel  briogt  keine  sichere 
Entscheidung  uber  die  Wahrheit  der  christlichen  Religion.  Wohl  ist  in 
den  sechzehnhundert  Jahren  seit  diesem  Worte  das  Christentum  auf 
dem  Erdkreis  ausgebreitet  worden;  es  hat  sich  durch  aUe  Verfolgungen 
hindurch  siegreich  geltend  gemacht;  aber  der  Mohammedanismus  hat  in 
Asien  iind  Afrika  eine  ahnliche  Herrschaft  erworben.  Und  Tausende  von 
Jahren  hindurch  hat  nichts  vermocht,  die  Menschenopfer  ganz  auszu- 
rotten.  Am  allerwenigsten  kann  durch  Vemunftgrunde  und  Disputationen 
die  wahre  Religion  festgestellt  werden.  Es  gibt  also  uberhaupt  kein 
entscheidendes  Kriterium  derselben.  Auch  gibt  es  kein  oberstes  Tri- 
bunal fur  Religionsstreitigkeiten. 

Ich  mochte  behaupten,  so  schwierig  die  Sache  ist,  daB  Bodin  eine 
Suspension  des  Urteils  uber  die  Wahrheit  der  Religionen  als  letztes 
Wort  im  Herzen  gehabt  habe.  Dies  zeigt  der  folgende  in  das  Gresprach 
verwebte  Vorgang  am  besten.  Nach  langen  Disputationen  uber  ein 
Kriterium  der  Religion  sitzt  die  Gesellschaft  bei  der  TafeL  Bei  dem 
Nachtisch  sind  kunstliche  Apfel  unter  die  naturlichen  gemischt  Der  gut- 
mutige  Vertreter  der  deutschen  Lutheraner  beifit  in  einen  dieser  kunst* 
lichen  ApfeL  Coronaus  spricht  nun  aus,  was  dieser  symbolische  Vorgang 
bezeichnen  solL  Wenn  unser  Gresichtssinn  so  irren  kann,  wie  konnte  der 
von  den  Sinnen  abhang^ge  Geist  uber  die  hochsten  Dinge  eine  Ent- 
scheidung erreichen?  Unwillkurlich  denkt  man  auch  hier  bei  den  echten 
und  kunstlichen  Apfeln  des  Bodin  an  den  echten  und  die  unechten  Ringe 
im  Nathan. 

Noch  ist  bei  Bodin  diese  Suspension  des  Urteils  nirgend,  soviel  ich 
sehe,  fortgefuhrt  zu  dem  Gedanken  des  begrenzten  und  doch  unantast- 
baren  geschichtlichen  Rechtes  aller  einzelnen  Religionen.  Dennoch  mani- 
festiert  sich  ein  genialer  geschichtlicher  Blick  fur  das  Positive 
der  Einzelreligionen  in  seinem  Werke.  Bodin  erkennt,  dafi  alle  positiven 
Religionen  eingehullt  sind  in  Prophetie,  Orakel  und  Traume,  daB  sie  der 
Mittelwesen  zwischen  Gott  und  den  Menschen  bedurfen.  Fur  die  Wurdi- 
grung  dieser  Zuge  der  Religion  kommen  ihm  selbst  seine  metaphysischen 
Vorurteile  zu  Hilfe.  Er  ist  von  dem  Glauben  des  i6.  Jahrhunderts  an 
diese  Wunder,  Orakel  und  Mittelwesen  erfullt  Er  hatte  ja  auch  nach 
dem  damaligen  Stande  der  KLritik  keine  Stellung  zu  der  grenzenlosen 
Menge  der  Zei^fnisse  hieruber  aus  der  AltenWelt  nehmen  konnen,  wenn 
er  diese  Tatsachen  verworfen  hatte.  Ein  starkes  Gefohl  fQr  das  Ur- 
sprungliche,  Alteste  in  der  Religion  geht  durch  sein  Werk.  Wie  Lessing 
in  einer  beriihmten  Stelle,  mahnt  er  zur  Vorsicht,  wenn  Altes  um  des 
Neuen  willen  preisgegeben  werden  solL  Ist  ein  Haus  durch  Alter  hin- 
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fallig  gewordeoy  so  ist  es  doch  gefahrlich,  seine  Ecksteine  verandem  zu 
woUen.  * 

Gibt  es  nun  zwischen  diesen  Einzelreligionen  keine  Entscheidung, 
ist  weder  Vemunft  noch  Kirche  das  Tribunal,  vor  welchem  ein  Urteil 
uber  sie  erstritten  werden  kann:  so  ist  auch  eine  solche  Entscheidung 
fur  die  Seligkeit  nicht  erforderlich.  Der  Gottheit  wird  jeder  Mensch 
angenehm  sein,  der  sie  mit  reinem  Sinne  verehrt,  wenn  auch  seine  be- 
sonderen  Vorstellungen  von  dieser  Crottheit  ganzlich  irrig  sind.'  Und 
die  Machthaber  auf  der  Erde  mussen  sich  endlich  uberzeugen,  dafi  jede 
das  Bewufitsein  der  Vergeltung  starkende  Religion  gleichmassig  im 
Interesse  des  Staates  ist.  Daher  der  Staat  alle  diese  Religionen  zu 
schiitzen  und  zu  tolerieren  hat 

Hieruber  hinaus  reicht  dann  das  Bewufitsein  der  Verwandtschaft 
aller  Religionen  untereinander.  Sind  sie  doch  alle  Kinder  derselben 
Mutter,  namUch  der  Naturreligion,  verehren  sie  doch  alle  denselben 
Vater,  den  einen  Gott  Nur  dafi  Mittelwesen  sich  den  einzelnen  Religi- 
onen aufgedrangt  haben,  eine  verschiedene  Bedeutung  in  denselben 
gewannen  und  verselbstandigt  wurden.  So  endigt  das  G^sprach  wie 
der  Nathan  in  dem  Gedanken,  dafi  die  Reprasentanten  der  verschiedenen 
Religionen  eine  einzige  Familie,  eine  friedliche  Gesellschaft  bildenu  In 
dieser  behauptet  jeder  seine  Religion  durch  die  Heiligkeit  seines  Wandels. 

m 

Einflufi  der  romischen  Stoa  auf  die  Ausbildung  des 
naturlichen  Systems  in  den  Geisteswissenschaften. 

Mit  dieser  Richtung  auf  eine  naturliche  Religion,  welche  nun- 
mehr  fur  die  Seligkeit  zureichend  gefimden  wird,  gehen  die  Pro- 
bleme  aus  der  Hand  der  Theologen  in  die  der  Philosophen  uben  Das 
naturliche  System  bildet  sich  aus.  Es  ist  zunachst  von  der  Theologie 
getn^en;  wir  werden  sehen,  wie  auch  die  Jurisprudenz  und  Politik  zu 
ihm  hindrangen.  In  ihm  liegt  das  losendeWort  fur  die  Bedurfhisse  des 
17.  Jahrhunderts.  Seine  Grundlage  aber  war  die  Lehre  von  G^mein- 
begriffen,  eingeborenen  Begrififen  oder  elementaren  Einsichten,  auf 
welche  eine  rationale  Theologie,  Rechts-  und  Staatswissenschaft  und 
schliefilich  auch  eine  rationale  Naturwissenschaft  gegriindet  werden 
konnte. 

Um  die  Entstehung  dieser  grofien,  das  1 7.  Jahrhundert  beherrschenden 
Lehre, nach  welcher  in  der  menschlichen  Natur  ein  naturliches  System 
der  Religion  imd  Sittlichkeit,  des  Rechtes  und  der  wissenschaftlichen 
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Wahrheit  enthalten  ist,  richtig  zu  erfassen,  mussen  wir  zunachst  den 
Einflufi  der  romischen  Stoa  seit  dem  Aufkommen  des  Humanismus 
in  einigen  entscheidenden  Beispielen  verdeutlichen. 

Ich  habe  bereits  dargelegt,  wie  mit  Petrarca  in  Italien  eine  lite- 
ratur  beginnt,  in  welcher  romisches  Denken  sich  fortsetzt  und  im  Sinne 
des  Cicero  und  des  Seneca  moralphilosophische  Traktate  entstehen*  In 
dieser  Herrschaft  der  stoischen  Lehren  kam  die  heroische  Zeit  von  Flo- 
renz  zum  Ausdruck.  Salutato  repraseiitiert  sie.  Leonardo  Bruni,  nach 
seinem  Geburtsort  gewohnlich  Aretinus  genannt  (starb  1444),  bildete 
sich  imter  Salutato.  Er  zieht  Cicero  ^  und  die  Stoa  alien  andem  Philo- 
sophen  vor.  Indem  er  Ciceros  Nachricht  uber  den  anmutigen  Stil  des 
Aristoteles  erwagt,  scheinen  ihm  die  iiberlieferten  aristotelischen  Schriften 
wegen  ihrer  Dunkelheit  zweifelhafL'  Die  logische  Verkunstelung  schiebt 
er  auf  die  nordischen  Barbaren,  besonders  die  Englander.  Ebenso  weist 
Aeneas  Sylvius  besonders  auf  den  Cicero  bin.  In  der  alten  Haupt- 
stadt  der  lateinischen  Rasse  selbst,  zu  Rom,  hat  Laurentius  Valla  (geb. 
1407)  dieser  Richtung  ihre  wissenschafUiche  Form  gegeben.  Er  war 
aus  einer  angesehenen  Patrizierfamilie.  Als  eine  echte  Romematur  hat 
er  in  diesem  Priesterreich  als  Schriftsteller  romisches  Lebensgefuhl,  wie 
es  in  Cicero,  Seneca  imd  den  romischen  Vatem  gewaltet  hatte,  geltend 
zu  machen  versucht  Sein  Ideal  war  der  Redner:  sein  Lieblingsbuch  der 
in  seiner  Jugend  wiedergefundene  Quintilian:  sein  Ziel  eine  einfache 
mannliche  Denkart,  welche  den  Willen  zum  Leben,  die  ICraft  der  Triebe 
und  die  Souveranitat  des  Willens  gegenuber  dem  Verstande  auch  inner- 
halb  der  christlichen  Ordnung  zur  Geltung  bringen  wilL  *  Hierbei  leiten 
ihn  Cicero  und  dessen  stoische  und  epikureische  Quellen:  GremaB  dem 
Gesetz  der  Natur  streben  wir  nach  dem  Gluck  (voluptas),  wir  erwerben 
es  durch  freies  Handeln  in  der  Tugend,  vollstandig  erreichen  wir  es 
doch  erst  in  der  jenseitigen  Seligkeit  In  Deutschland  verband  sich  diese 
neue  Richtung  in  Agricola  mit  dem  Studium  des  gereinigten  Aristo- 
teles. Agfricola  benutzt  als  Vermittler  des  Aristoteles  mit  Cicero  den 
Boethius;  auch  auf  Themistius  beruft  er  sich  ofters.  Auf  dieser  festeren 
Grundlage  f&hrt  er  dann  aber  die  Aufgabe  des  Laurentius  Valla  weiter, 
Einfachheit,  Natur,  KJarheit,  Brauchbarkeit  zuruckzubringen  in  die  Philo- 
sophie.  Sein  Bildungsideal  ist  das  des  Cicero,  so  wie  des  Quintilian:  der 
Redner  d.  h.  der  redegewaltige,  schriftstellerisch  siegreiche  politische 
Mensch,  der  Staatsmann  der  neuen  Zeit   So  herrscht  auch  in  ihm  das 


*  Leonard!  Aretini  de  studiis. 

*  Aretinus  de  disputationum  usu,  ed.  Feuerlin,  Niimb.  1734.  p.  26. 

'  Dialecticae  disputationes  III  9:  'An  non  intelligitis  in  omnibus  naturam  esse 
ducem?'  De  volupt  I  13:  'Idem  est  enim  natura  quod  deus  aut  fere  idem.' 
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romische  Ideal  des  Lebens,  so  uberwiegend  er  auch  in  der  dialektischen 
Gnindlegung  den  Aristoteles  benutzt  ^ 

Der  Einflufi  der  Romer  auf  die  Ausbildung  des  religios-universalen 
Theismus  in  Erasmus  nnd  Zwingli  ist  friiher  erortert  worden.  Ich  erlau^ 
tere  jetzt  nur  an  Zwinglis  Schrift  „uber  die  Vorsehung^,  wie  tief 
der  Einflufi  der  Stoa  auf  den  grofien  Reformator  gewesen  ist 

Das  liochste  Grute,  so  sagt  die  Schrift  iiber  die  Providenz  im  ersten 
Kapitel,  ist  dasjenige  Gute,  das  allein  von  Natur  gut  ist  und  in  sich 
alles  Grute  enthalt  Es  ist  zugleich  die  hochste  Maclit  und  die  hochste 
Wahrheit  Diese  drei  Vermogen  sind  eins  in  Gott.  So  hat  Gott  die  beste 
Welt  geschaffen,  verwaltet  sie  mit  seiner  Vorsehung,  weifi  und  ordnet 
alles.  In  den  einfachen  Gedanken  dieses  Kapitels  klingen  Cicero,  zumal 
in  der  Schrift  uber  Natur  der  Gotter,  und  Seneca  iiberall  wieder.  Auch 
Cicero  stellt  allem  voran,  dafi  es  die  Providenz  sei,  welche  die  Welt 
regiere.'  Auch  Seneca  findet  in  Beruftmg  auf  die  beruhmte  PlatosteUe 

^  Die  Schrift  des  Agricola  De  inventione  dialectica  zeigt  am  besten  den  r5mi- 
schen,  rhetorischen,  auf  die  Geschafte,  nicht  die  Spekulation  g^richteten  Charakter 
seines  Denkens.  Buch  I  nnr  Aufzahlung  und  Besprechung  der  Topen;  hier  findet  sich 
c.  6  seine  Ansicht  uber  die  Universalia,  sie  schliefit  sich  am  nachsten  an  Duns  Scotus 
an,  den  er  iiberhaupt  haufiger  erwahnt.  Buch  11  handelt  de  locorum  usu.  1.  de  mate- 
ria, d.  h.  (c.  3)  res  de  qua  disserimus  c.  6 — 14.  3.  de  instrumento  d.  h.  de  oratione 
c  15-^35;  ihre  Einteilung  (c.  15)  a)  a  structura,  b)  ab  efTectu;  in  den  Capitehi  17—31 
liber  die  argumentatio  werden  die  bekannten  Beweisformen:  Syllogismus,  Induktion, 
Enthymema  und  Exempel  behandelt.  3.  De  tractatu  i.  e.  quomodo  haec  paranda  sint 
et  quae  cuique  rei  aptanda  (c.  2).  Eine  andere  Einteilung  enthalten  c.  3 — 4,  in  denen 
das  Wesen  der  Dialektik  und  ihr  Unterschied  von  anderen  Disiplinen  behandelt  wird. 
Diese  Einteilung  geht  von  der  Aufgabe  der  Dialektik  aus;  dieselbe  ist  i.  docere,  2. 
movere,  3.  ddectare.  Das  docere  ist  Gegenstand  des  zweiten,  das  movere  und  delec- 
tare  des  dritten  Buches.  Denn  Buch  III  handelt  c.  1^3  iiber  movere,  c.  4—7  iiber 
ddectare.  Damit  ist  der  SchluB  der  Lehre  von  der  inventio  erreicht  und  es  folgen  nun 
noch  c.  8—14  ein  Anhang  de  collocatione  und  c.  15.  16  sachliche  Bemerkungen.  So 
bildet  die  Rhetorik  den  Mittdpunkt  des  Werkes.  Quintilian  und  die  rhetorischen 
Schriften  des  Cicero,  dann  Aristoides  sind  seine  Hauptquellen ;  daneben  benutrt  er 
Boethius  und  Themistius.  Erkenntnistheoretische  Erdrterungen  enthalt  I  c.  11 
a.  c.  13.  Diese  sind,  wie  besonders  c.  13  beweist,  wesentlich  aristotdisch.  c.  11  werden 
die  sinnlichen  Wahmehmungen  (quae  sensu  comprehenduntur)  als  semina  omnis  nostrae 
scientiae  bezeichnet.  Stoische  Elemente  treten  ganz  zuriick;  im  allgemeinen  ist  er  dem 
Aristotdes  giinstiger.  Fiir  die  hier  benutzten  rhetorischen  Schriften  Ciceros  hat  ja  dieser 
nach  seiner  ausdriicklichen  Erklarung  keine  stoischen  Quellen  verwertet  Stoische  Ethik 
beriihrt  II  20,  III  12;  unter  gleichzdtiger  Anftihrung  Catos  als  eines  Bespids  I  11;  II 
14,26,30.  Zeno  genannt  II  15.  Stoische  Dialektik  erwahnt  II  7;  III  14  (Streit  des  Chry- 
sipp  mit  Cameades).  Gegen  die  stoische  Physik  I  28.  Stoisch  die  Definition  der  Philo- 
sophie  II  29  Cic.  off.  I  43,  153;  Seneca  ep.  89,  5.  Dazu  vgL  L.  Annaei  Senecae  deda- 
mationes  aliquot  com  Agricolae  commentariolis. 

*  Cicero,  De natura deorum  1.  lie. 29 $73,  wo  die  providentia  auch  auf  die  irp6voia 
der  Stoiker  zuruckgefiihrt  wird. 
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den  Erklarungsgrund  der  Welt  in  Gott  als  dem  hochsten  Gtiten.^  Und 
die  Beziehimgen  zwischen  Macht,  Gutheit  und  Wahrheit  in  Gott  werden 
auch  in  der  Schrif  t  fiber  die  Gotter  erortert  •  Der  Beweisgang,  welcher 
von  der  Veranderlichkeit  der  Dinge  auf  einen  unveranderlichen  Grrund 
derselben  schlieftt,  gehort  den  Alten.'  £s  ist  aus  CicerOi  wenn  dann  aus 
dem  Begriff  des  unveranderlichen  Gxiten  der  des  hochsten  Wahren  ab* 
geleitet  wirA* 

Ist  nun  in  der  Voranstellung  des  hochsten  Guten,  in  der  Ableitung 
von  Wahrheit,  Intelligenz  und  Macht  aus  diesem  Begrifif  der  Atem  des 
Platonismus  und  der  praktischen  Mystik  zu  spuren  \  so  ist  dann  das 
zweite  Kapitel  ganz  in  Stellen  des  Cicero  und  Seneca  nachzuweisen 
moglich.  Der  Gegenstand  dieses  Kapitels  ist  die  Natur  der  Provi- 
de nz.  'Providentia  est  perpetutun  et  immutabile  rerum  universarum 
regnum  et  administration*  Die  beiden  Begriffe,  durch  welche  hier  die 
Providenz  bestimmt  wird,  Regierung  und  Administration,  entsprechen 
der  regimentalen  AufFassung  Gottes  in  der  Romerwelt  und  gehen  durch 
die  eben  angegebenen  Kapitel  Ciceros  hindurch.  ^  Gt>tt  sorgt  fiir  das 
Interesse  der  Menschen,  so  daB  jeder  ihm  willig  gehorchen  mag.*  Die 
Providenz  gewahrt  ohne  Gegenwunsch  und  Gegenforderung.*  Die  Giite 
dieser  Providenz  ist  unermudlich,  unerschopflich  und  darum  bestandig.  '^ 


^  Seneca,  Epist  65,  10. 

'  Cicero,  De  natura  deorum  in  der  ganzen  Darlegung  von  Kapitel  29  bis  31. 

■  De  prov.  1530  4»f. 

*  De  prov.  4*.  Cicero,  De  natura  deorum  II  31,  79:  'Sequitur,  ut  eadem  sit  in  iis, 
quae  humano  in  genere,  ratio,  eadem  Veritas  utrobique  sit  eademque  lex.' 

*  Obwohl  die  Ordnung  im  selben  Kapitel  auch  mehr  im  Sinne  Ciceros  umgekehrt 
wird.  De  prov  5*:  'Coniungamus  nunc  tria  ista...  Sununum  numen,  hoc  est  sununam 
potentiam  atque  vinL  Deinde  sunmium  bonum,  hoc  est,  ipsam  boni  totam  rationem 
ac  summam.  £t  postremo  ipsam  natura  veritatem,  hoc  est,  simplicitatem,  puritatem^ 
lucem,  synceritatem,  atque  immutabUitatem,  et  videbimus,  cum  providentiam  necessario 
esse,  tum  eandem  onmia  curare  atque  disponere.' 

*  De  prov.  7^. 

*  Cic.  De  nat  deor.  II  29,  73  fT. 

*  Seneca,  De  beneficiis  IV  c.  iff.;  c.  9,  i:  'una  spectatur  in  eo  accipientis  utilitas*. 

*  De  prov.  8*.  Seneca,  De  beneC  IV  c  9,  i:  'plurima  beneficia  ac  maxima  in 
nos  deus  confert  sine  spe  recipiendi,  quoniam  nee  ille  collato  eget  nee  nos  ei  quidquam 
conferre  possimius.' 

^®  De  prov.  a.  a.  O. :  *Cum  enim  nullius  egeat  deinde  omnium  opulentissimus  sit 
et  postremo  bonus  ac  benignus  imo  pater  rerum  a  se  conditarum :  fit  ut  dando  fiatigari 
vel  hauriri  non  possit,  fit  ut  dare  gaudeat,  fit  ut  non  daxe  nequeat'  Seneca,  De  benef. 
IV  c.  3  $  2:  'di  vero  tot  munera,  quae  sine  intermissione  diebus  ac  noctibus  fim- 
dunt,  non  darent  in  omnia  enim  illis  natura  sua  suffidt  plenosque  et  tutos  et  inviolap 
biles  praestat:  nulli  ergo  beneficium  dabunt,  si  una  dandi  causa  est  se  intueri  ac  suimi 
commodum.' 
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Das  Reich  der  Providenz  ist  ewig.^  Aus  diesen  Bestixmnungen  entspringt 
der  christliche  BegrifF  der  Festigkeit  der  Providenz,  auf  welche  man 
sich  verlassen  kann. '  Fur  diese  Lehren  beruft  er  sich  selbst  auf  Moses, 
Paulusi  Plato  und  Seneca.  * 

Das  dritte  Kapitel  gibt  einen  spezielleren  Nachweis.  Erde  und 
Gestime  konnen  weder  von  selbst  entstanden  noch  ewig  sein«  Und  zwar 
tst  alles  aus  einer  Quelle  (fons  p.  12^)  hervorgegangen.  Diese  gemein- 
same  Quelle  fur  alles  nennt  Plinius  natura,  und  diese  natura  ist  ihm 
Gott^  Naher  leitet  Zwingli  aus  dem  Begriff  der  Unendlichkeit  ab,  dafi 
sich  zu  Gt>tt  die  Bestandteile  der  Welt  als  in  ihm  enthaltene  endliche 
Tatsachen  verhalten  mussen:  die  Welt  ist  endlich.  Ware  die  Welt  uuf- 
endlich,  so  waren  auch  ihre  Teile  unendlich.  Waren  die  Teile  der  Welt 
unendlicfay  so  entstunde  dei:  Widerspruch  mehrerer  nebeneinander  be- 
stehender  Unendlichen.  Sonach  ist  das  einzelne  als  endlich  in  dem  Un- 
endlichen  enthalten.  Mit  Begeisterung  spricht  Zwingli  dies  Prinzip  der 
Immanenz  aus.  *Cum  igitur  esse  et  existere  priora  sint  quam  aut  vi« 
vere  aut  operari,  immo  fundamenta  horum  sint,  coUigitur  quod  quaecun- 
que  vivimt  aut  operantur,  ex  illo  atque  in  iUo  vivunt  et  operantur,  ex 
quo  et  in  quo  sunt  atque  existunt'^  Die  Rede  des  Paulus  in  Athen 
(Acta  17)  legt  er  in  diesem  Sinne  der  Immanenz  der  ganzen  Welt  in 
Gott  aus.  *Nec  tamen  solus  homo  in  Deo  est,  vivit  et  movetur,  sed  uni^ 
versa,  quae  sunt,  in  illo  sunt,  vivunt  et  moventur.  Neque  de  solo  homine 
loctttus  est  Paulus,  In  eo  sumus,  vivimus  et  movemur,  sed  per  Synec- 
docham  de  creaturis  omnibus.  Cum  enim  inter  sensibiles  creaturas  solus 
homo  intellectu  et  sermone  praeditus  sit,  solus  de  universis  velut  patro- 
nus  et  advocatus  loquitur.  Nee  solus  homo  divini  generis  est,  sed 
universae  creaturae,  quamvisalia  sit  alianobilior  aut  magis  ingenua.'* 
Das  lebendige  Naturgefuhl  des  Schweizers  erhebt  sich  auf  diesem  Stand- 
punkt  der  Immanenz  zu  folgender,  an  unseren  dichterischen  Pantheismus 
erinnemden  Betrachtung.  *Quid  montes,  stupida  rudis  ac  iners  moles, 
cum  terram  non  secut  quam  ossa  camem,  continent  ac  firmant:  cum 
traasitus  aut  vetant  aut  difficulter  permittunt:  cum  tellure  sint  graviores, 
supernatant  tamen  et  non  sidunt,  an  non  infiractam  numinis  potentiam 


^  Gcero,  De  divinatione  I  c  55,  125 :  '£a  est  ex  omni  aetemitate  fluens  Veritas 
sempitema.' 

'  De  prov.8^:  'finna  igitur  est  providentia,  quia  in£dlibilis  et  certa  est  saptentia: 
quia  infiatigabilis  est  potentia,  quia  inofiensa  est  benignitas  numinis.' 

■  A  a.  O.  9*. 

*  A.  a.  O.  I4^ff.    Dies  ist  entnommen  aus  Plinius  N.  H.  II,  Einleitung,  besonders 

7  (S)  14  ff. 

»  A  a.  O.  cap.  HI  16*.  •  A.  a.  O.  Ill  I7*t 
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et  maiestatis  illius  pondus  ac  molem  enunciant?  In  hb  igitur  non  minus 
quam  in  homine  divinae  virtutis  praesentiam,  qua  existiint  vivunt  et  mo- 
ventUTy  deprehendimus.' ^ 

Diese  Lehre  des  Zwingli  von  der  Immanenz  ist  ebenfalls  ganz  aus 
Cicero  und  Seneca  geschopft.  Auch  bei  Seneca  findet  sich  die  von 
Zwingli  aus  Plinius  hervorgehobene  Einsetzung  von  Gott  und  Natur  (*vis 
ilium  naturam  vocare:  non  peccabis').'  Auch  nach  Seneca  atmen  wir 
in  Gott:  ^hic  est,  ex  quo  nata  sunt  omnia,  cuius  spiritu  vivimus*.*  Hebt 
Zwingli  hervor,  daB  alle  KLreatur,  nicht  der  Mensch  allein,  gottlichen  Ge- 
schechts  sei,  so  lehrt  Seneca  dieselbe  Immanenz  Gottes  in  alien  Wesen, 
und  Cicero  hebt  stets  besonders  nachdrucklich  hervor,  daB  der  Mensch 
gottlichen  Geschlechts  seL^  Die  Betrachtimgen  uber  Welt,  G^stime, 
Erde  und  Pflanzen,  in  denen  Zwingli  die  Existenz  Grottes  begrundet^ 
haben  ihr  Vorbild  an  Cicero  uber  die  Natur  der  Grotter  und  an  Plinius. 

Aus  diesem  Standpunkt  der  Immanenz  oder  des  Pantheismus  leitet 
Zwingli  seinen  Determinismus  ab.  Auch  hierin  ist  er  mit  der  Stoa  in 
Obereinstimmung,  und  diese  Obereinstimmung  erstreckt  sich  bis  auf  die 
Worte  Senecas.  Horen  wir  ZwinglL  *Nam  si  Deus  est  (ut  est,  solum- 
modo  enim  argumentamur  adversum  dO^ouc  hoc  est  anumines)  iam  est 
qui  omnia  videat,  qui  omnia  curet  atque  constituat,  qui  omnia  operetur 
ac  foveat  Contra  vero,  si  quicquam  fortuito  et  temere  fertur,  si  quic- 
quam  sui  iuris  et  alienum  a  numinis  imperio  est,  iam  eadem  ratione 
quidque  temere  et  fortuitoque  diffluit,  et  perinde  omnis»  omnium  intel- 
lectuum,  sapientia,  consilium,  ratio  frustranea  est  et  vana.  Si  enim  quic- 
quam extra  numen  est^  vivit  et  movetur,  iuxta  illud,  pari  iure,  ferri  extra 
Deum  homo  dici  potest  Nihil  igitur  enmt  intellectus,  ratio,  consilium, 
cuncta  enim  suae  spontis  ac  soluta  enmt,  ut  casui  et  fortunae  universa, 
illis  vero  nulla  pareant.  Et  sic  numen  prorsus  nullum  erit'^  DieserDar- 
stellung  entsprechend  ist  auch  der  Hauptbeweis  der  Stoiker  fur  den  De- 
terminismus, dafi  die  Einheit  des  Weltganzen  und  die  Herrschaft  des 
Denkens  uber  dasselbe  an  die  festgeschlossene  Verkettung  aller  Ur- 
sachen  in  ausnahmsloser  Notwendigkeit  gebunden  ist*  Und  mit  dem 
obigen  Anfang  der  Stelle  stimmt  wortlich  Ciceros:  *neque  in  eo  quid- 


^  De  provid.  Ill  I8^  '  Seneca,  Natur.  quaest  II  45, 3. 

'  Zwingli,  De  prov.  c.  Ill  p.  17.  Sen.  Nat  quaest  lib.  II  c.  45, 3. 

*  De  prov.  Ill  17^:  *Nec  solus  homo  divini  generis  est,  aed  universae  creaturae.' 
Qcero,  Leg.  I  c.  8,  24.   Seneca,  Natur.  quaest  II  c.  45.  Epist  44,  i ;  9a,  30  u.  6. 

*  Zwingli,  De  prov.  24*  f. 

*  Stellen  bei  Zeller  III  1'  S.  i62f.  Interessant  die  wdrtliche  Beriihrung  mit  Spi- 
noza in  De  divin.  I  c.  55,  125:  'ordinem  seriemque  causarum,  quum  causa  causae  nexa 
rem  ex  se  gignat' 
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quam  casu  et  fortuito  factum  esse'  uberein.^  In  der  direkten  Linie  die- 
ser  Argumentation  liegt  dann  die  beruhmte  Stelle  Spinozas  gegen  die 
Freiheit  des  Menschen  als  ein  imperium  in  imperio. 

In  diesem  Zusammenhang  begriindet  nun  auch  Zwingli  s^inen  re- 
ligiosen  Universalismus.  Diese  Lehre  von  der  universellen  OflFen- 
barung  Grottes  in  alien  Religionen  und  in  der  Philosophie  ist  von  den 
Hymnen  des  Lorenzo  von  Medici  ab  unter  alien  phtlosophischen  Gedan- 
ken  der  italenischen  Renaissance  der  originalste,  fruchtbarste  und  zu- 
kunftvollste  philosophische  Gedanke  gewesen.  Pico  hat  ihn  mit  besonde- 
rer  Begeisterung  verkiindigt  £r  ist  bei  Zwingli  notwendig  nodt  seiner 
Immanenzlehre  gegeben.  ^Si  ergo  vel  apud  Platonem  vel  Pythagoram 
invenias  quod  a  divinae  mentis  fonte  promanare  odores,  non  ideo  negli- 
gendum  est  quod  mortalis  illud  monimentis  comprehenderit:  sed  eo  ma- 
gis  ad  numinis  commercium  penetrandum,  ut  veritatis  lucem  clarius  et 
clarius  intueri  liceat^  cum  eos  qui  unius  Dei  relig^ionem  confiteri  non 
fuerunt  ausi,  intus  tamen  habuisse  videamus.  Quae  ubicumque  est  a 
numine  est,  etiamsi  quis  inter  beluas  habitaret  Senecae  igitur  verba 
de  Platonis  sententia  hue  ponere  hac  potissimum  causa  collibitum  est, 
quod  quaecumque  sunt  hactenus  dicta,  quaeque  dicturi  hoc  libro  sumus, 
ex  uno  fonte  derivata  sunt,  nempe,  de  summi  numinis  natura  et  ingenio. 
Quem  fontem  Plato  quoque  degustavit  et  Seneca  ex  eo  hausit" 

Das  vierte  Kapitel  handelt  de  homine.  Die  Lehre  von  der  £r- 
habenheit  der  Menschennatur  wird  hier  ganz  im  Sinne  des  Cicero 
entwickelt  Aber  das  Bewufitsein  der  Verwandtschaft  mit  Gott,  die  Be- 
ziehung  der  Objekte  auf  den  Menschen  als  Mittel  fiiir  ihn,  sonach  die 
Herrschaft  des  Menschen  liber  die  Erde,  wie  sie  der  regimentale  Geist 
der  Romer  formuliert  hat,  wird  in  Zwinglis  Schrift  gesteigert  zu  dem 
an  Pico  angeschlossenen  Gedanken,  daB  der  Mensch  der  Schopfung  Ein- 
heit  und  Zweckmafiigkeit  gebe,  als  das  Band,  welches  das  All  in  einem 
Punkte  zusammenhalt  Dies  Kapitel  schliefit  sich  iiberhaupt  nach  Sig- 
warts  Nachweis  an  die  oratio  de  hominis  dignitate  des  Pico  an.^   Der 

>  Gceto,  De  divin.  I  c  55,  125.  Vgl.  auch  la  der  Stelle  Seneca  EpisL  83,  i :  'nihil 
deo  dusom  est'. 

'  De  prov.  18^  f.  Vgl.  noch  De  prov.  21*  f.  Die  drei  langen  Zitate  aus  Seneca, 
weldie  dann  Zwingli  mitteilt,  sind  aus  Epist  65, 7—10.  65, 12^14  und  65, 19—24.  Da 
bei  Seneca  uber  die  verschiedenen  Uisachen  in  ihrem  VerhSltnis  za  Gott  ab  der  lets- 
ten  Ursache  gehandelt  wird,  und  diese  verschiedenen  Ursachen  alle  auf  Gott,  als  ein- 
zige  Ursache  xuriickbezogen  werden,  kniipft  hieran  Zwingli  die  fur  ihn  wichtige  Lehre, 
dafl  die  causae  secundae  nicht  eigentliche  causae,  sondem  media  et  instrumenta 
sind.  Zwingli  (p.  22*f.)  fiihrt  hierfiir  auch  Stellen  aus  der  Bibel  an:  „Moses  sah  nicht 
Gott,  sondem  nur  einen  Engel  desselben."  Gott  ist  also  der  Urheber  von  allem. 
'       '  Sigwart,  Zwingli  43. 
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aus  dem  christlichen  Gemutsleben  stammende  Zusatz  zur  romischeo  Stoa 
tritt  auf,  dafi  der  Mensch  geboren  ist  'ad  fruendum  Deo  et  creaturis  uni- 
versis\^  Ein  zweiter  christlicher  Zug  macht  sich  darin  geltend,  dafi  die 
hohere  Anlage  des  Menschen  von  Zwingli,  wie  von  Jakobi,  als  eine 
Fahigkeit  zu  vemehmen  aufgefafit  wird  AUes  Gute  stammt  aus  der  Ein- 
wohnung  des  hochsten  Gutes.  Diese  Einwohnung  findet  uberall  statt^  sie 
ist  nicht  auf  die  judisch-christliche  Offenbarung  eingeschrankt  Als  gott- 
verwandt  liebt  der  Mensch  die  Wahrheit  und  hat  Ehrfurcht  vor  Gott. 
Ein  Streben  nach  dem  hochsten  Gute  Uegt  in  ihn>.  Man  kann  in  der  Tat 
mit  Sigwart  sagen,  dafi  die  Anlage  zur  Religion  nach  Zwingli  das 
ganze  hohere  Wesen  des  Menschen  ausmache.'  Hier  ist  der  Punkt^ 
an  welchem  der  Schiller  des  Seneca  und  Pico  ubergeht  in  den  Refor- 
mator.  Die  Natur  des  hochsten  Gutes  ist,  sich  mitzuteilen.  Gt>tt  will  ge- 
nossen  werden.  So  ist  ihm  der  absolute  Zweck  der  Welt  die  salus  homi- 
num.  Der  Kern  dieser  ganzen  Welt  ist  das  religiose  Leben,  in  welchem 
eben  die  Selbstmitteilung  Grottes  stattfindet  Und  diese  Offenbarui^  ist 
ganz  universelL 

Der  Mensch  ist  aber  andererseits  ein  endliches  sinnlichesWesen. 
Dem  Geist  steht  das  Fleisch'  gegeniiber:  *Hinc  helium  illud  intestinum, 
quo  se  mutuo  oppugnant  mens  et  corpus.'^  So  ist  der  Mensch  imfrei 
(coactus)  von  Natur.  Auch  dieses  Verhaltnis  ist  fur  Zwingli  ein  atemes; 
er  bedarf  keines  einzelnen  Siindenfalls.  Gott  wirkt  ebensogut  im 
Menschen  alles  als  in  den  seelenlosen  Objekten.  Er  gibt  nun  in  dem 
Gesetz  den  Menschen  die  Regel  seines  Willens.  'Lex  est  perpetua  vo- 
luntas Dei'  G^nauer:  Uex  est  numinis  iussus,  illius  ingenium  ac  volun- 
tatem  exprimens.'^  Gott  selbst  steht  aber  entsprechend  dieser  Begriffs- 


*  De  prov.  26*. 

'  Ich  erwahne  folgende  Stellen  aus  dem  vierten  Kapitel:  p.  26^:  *Meas  veri  amans 
et  subinde  numinis  referens,  e  cuius  substantia  cognationem  trahit,  aequitati  et  inno- 
centiae  studet'.  p.  28*:  ^Suspirat  mens  ad  Deum,  et  de  illius  liberalitate  cuncta  sperat\ 
p.  27*:  'Mens  .  .  natura  lux,  substantia  pura  ac  iusd  amans  .  .ut  quae  ex  numine  origi- 
nem  trahat\  p.  44^:  'Adime  . .  .  homini  rerum  divinarum  cognitionem  et  cu- 
ram,  iam  humanarum  peritia  et  cura  non  eximent  a  beluis;  nam  et  beluae 
quaeque  sui  suorumque  curam  habent.  .  .  .  Cumque  illam  (sc  curam)  superne  Ulatam 
habet,  tunc  tandem  est  homo.* 

'  Der  Ausdruck  cdpE,  caro,  Fletsch,  der  wohl  Ton  Epikur  herriiliit,  bei  Seneca 
EpisL  65,  22;  ad  Marc.  24,  5;  Epist  74, 16. 

*  Zwingli,  De  prov.  p.  26^.  Seneca  ad  Marc  24,  5 :  *Haec  quae  vides  ossa  drcum 
[iecta]  nobis,  nervos  et  obductam  cutem  voltumque  et  ministras  manus  et  cetera,  qui* 
bus  involuti  sumus,  vincula  animorum  tend>raeque  sunt,  obruitur  his  animus,  effocatur, 
inficitur,  arcetur  a  veris  et  suis  in  falsa  coniectus.  omne  iUi  cum  hac  came  grave  cer- 
tamen  est,  ne  abstrahatur  et  sidat' 

'  De  prov.  p.  30^.    Zwingli  1^  auf  diese  selbstandige  Begrifisbestimmung  Wert. 
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bestimmung  nicht  unter  dem  Gresetz,  da  ihm  seine  natura  und  sein  in- 
genimn  das  sind,  was  uns  das  Gesetz  ist  So  lost  sich  die  Frag^  nach 
dem  Rechte  Gottes  zur  Verurteilung  dessen,  der  das  Gesetz  verletzt, 
durch  die  Notwendigkeit,  den  Willen  Gt>ttes  durch  diese  Verurteilung 
festzulegen.  Der  G^te  Gottes  widersprach  nicht  diese  Verurteilung  und 
Bestrafiing  der  gesetz widrigen  menschlichen  Handlungen  durch  Grott,  da 
Grott  durch  dieselbe  seine  Gerechtigkeit  klarzulegen  genotigt  war.  Sei- 
ner Weisheit  widersprach  sie  nicht,  weil  Gott  in  der  Erlosung  das  Mittel 
der  Ausgleichung  fand«  DemgemaB liegt in diesem  christlichen  Zweck- 
zusammenhang,  welchem  die  Gnadenwahl  oder  Pradestination 
eingefugt  ist,  die  ganze  Rechtfertigung  Gottes.  'Divina  provi- 
dentia,  cum  mundum  conderet,  praevidit  ac  disposuit,  ut  cuncta  suo  or- 
dine  ac  tempore  fierent'^  Cberblickt  man  diese  ganze  theologische  Ar- 
gumentationy  so  ist  auch  in  ihr  schliefilich  der  Grundgedanke  der 
stoischen  Theodicee  christlich  gewendet  Das  moralische  Cbel 
war  im  Zusammenhang  einer  Welt  notwendig,  welche  zum  Gtiten  erheben 
woUte;  nur  daB  freilich  der  Ratschlufi  zur  ewigen  Verdammnis  mit  dem 
germanisch  freien  und  milden  System  Zwinglis  augenscheinlich  in  Wi- 
derspruch  bleibt  Diesen  Widerspruch  haben  dann  von  Franck  und  Coom- 
hert  bis  auf  Lessing  und  Schleiermacher  die  Theologen  der  transzen- 
dentalen  Richtung  im  Sinne  des  Origenes  aufgelost' 

In  der  Tat  fliefit  sie  aus  der  ihm  eigenen  Hervorhebung  der  Atemitat  und  Konstanx  in 
dem  Wes^,  sonach  auch  in  dem  Willen  Gottes.  Hierdurch  unterscheidet  sie  sich  von 
den  bekannten  beiden  Definitionen  Ciceros  de  leg.  16,  i8;  de  rep.  33,  33.  Die  von  ihm 
bestiittene  Definition  des  Chrysipp  ist  von  ihm  entnommen  aus  Dig.  lib.  1  tit  3. 

^  De  prov.  p.  61^.  Recht  stoisch  ist  noch  die  Darlegung,  warum  es  in  dieser  Welt 
auf  besdmmte  Zeit  oft  dem  Guten  schlecht,  dem  Schlechten  aber  gut  gehe  p.  73^:  *sic 
liberum  est  providentiae  cuncta  disponenti,  illis  uti  assidue  ad  publicam  utilitatem,  ut 
vivae  virtutis  exempla  proponat  et  ostendat,  quanta  res  sit  virtus  quaque  via  paretur.' 
Hiermit  vgl.  Seneca,  De  providentia  Cap.  VI. 

*  Zwingli  berichtet  in  dieser  Schrift  de  prov.  43* ft,  wie  er  die  Ansicht  des  Tho- 
mas von  Aquino  von  der  menschlichen  Freiheit  und  ihrem  Verhiltnis  zur  Prftdestina- 
tion,  als  er  noch  studierte,  gebilligt  habe;  dann  aber  habe  ihn  besonders  das  Studium 
des  Paulus  zu  der  entgegengesetzten  Ansicht  hingefuhrt.  Auch  Worte  des  Augustin  * 
fiihrt  er  hier  an.  Indes  steht  es  hiermit  schlechterdings  in  keinem  Widerspruch,  dafi 
ihn  die  bestandige  Lektiire  des  Seneca  von  Jugend  auf  in  dieser  Richtung  disponierte, 
neben  ihr  die  des  Pico.  Dann  haben  augenscheinlich  beide  die  definitive  Form  seines  « 
Systems  in  dem  Werk  de  prov.  wesentlich  bestimmt  Zu  den  erw&hnten  Urteilen  iiber 
Seneca  ist  noch  zuzufugen  de  prov.  p.  so^f.,  50^  In  der  letzteren  Stelie  meint  er,  er 
wiirde  das  Los  des  Sokrates  und  Seneca  dem  des  rdmischen  Papstes  vorgezogen  haben. 
Dafi  seine  Polemik  iiber  das  liberum  arbitrium  p.  43^fr.  auch  den  Erasmus  im  Sinne 
hat,  scheint  mir  zweifellos. 
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IV. 
Melanchthon  und  die  erste  Ausbildung  des  naturlichen 

Systems  in  Deutschland 

Verfolgt  man  die  aUmahliche  Ausbildung  der  Lehre  von  einem  un- 

verandetlichen  naturlichen  System  von  Wahrheiten  im  Geiste  des  Men-» 

schen^  sucht  man  den  Einflufi  der  alten  Schriftsteller,  insbesondere  der 

romischen  Philosophie  und  der  von  ihr  beding^ten  Tradition,  in  diesem 

Vorgang  festzustellen:  so  mufi  man  bei  Melanchthon  verweilen.  Denn 

Melanchthon  ist  fur  Deutschland  das  Mittelglied,  welches  die  alten  Philo* 

sophen  und  deren  Tradition  in  den  mittelalterlichen  Schriftstellem  ver* 

bindet  mit  dem  naturlichen  System  des  1 7.  Jahrhunderts.  Dies  naturliche 

System  ist  bei  ihm  schon  in  alien  Grrundzugen  fest  verzeichnet  Grerade 

darin  lag  nun  aber  wahrend  des  1 6«  Jahrhunders  in  Deutschland  seine 

grofie  Position,  dafi  er  dasselbe  zu  der  protestantischen  Theologie  in 

^  Verhaltnis  setzte.  Denn  er  hielt  beides  fest;  die  naturliche  Erkenntnis 

;   Gottes  und  der  Welt  im  Sinne  des  wiederhergestellten  Altertums  ver* 

'   band  er  mit  der  glaubigen  Lmerlichkeit  im  Sinne  des  emeuerten  Chri-» 

stentums:  ein  Gleichgewicht  zwischen  Humanismus  und  Reformation 

war  in  diesem  universalen  Geiste.  Und  sein  dogmatisches  Werk,  seine 

'   weitlaufige  Schriftstellerei  wie  das  von  ihm  gestaltete  hohere  Unter- 

richtswesen  Deutschlands  haben  diese  tiefhistorisch  gegrundete  und  ge^ 

diegene  Denkart  den  Pastoren,  Beamten  und  Lehrem  vieler  G^neratio- 

nen  aufgepragt 

I. 

Melanchthon  gehort  zu  den  von  der  Nachwelt  meist  unterschatzten 
1  Personen,  welche  ohne  schopferisches  Vermogen  doch  eine  unermefi* 
liche  Wirksamkeit  zu  entfalten  vermocht  haben.  Er  war  kein  Erfinder.. 
Und  neben  Luther  hat  er  selber  das  noch  starker  empfunden  als  andere. 
Aber  von  KLindesbeinen  an  war  in  ihm  ein  universeller  Wissenstrieb* 
Sein  fruhreifes  Lemgenie  kann  nur  mit  dem  von  Leibniz  verglichen 
werden.  Der  vierzehnjahrige  Knabe  verliefi  gekrankt  Heidelberg,  weil 
man  ihn  dort  seiner  Jugend  wegen  nicht  zum  Magister  machen  wollte, 
mit  siebzehn  Jahren  hielt  er  in  Tubingen  Vorlesungen,  und  er  war  ein- 
undzwanzig  Jahre  alt,  als  er  in  Wittenberg  Luther  zur  Seite  trat  und 
bald  Tausende  von  Studierenden  dorthin  zog.  Was  ergriff  diese  nun  an 
ihm  und  machte  sie  ihm  zu  eigen?  Sie  blickten  zu  ihm  als  einer  Ver- 
korperung  des  gesamten  Wissens  der  Zeit  empor.  Die  Bahnen  der  Ge- 
stime,  der  grammatische  Bau  der  drei  Sprachen  der  Alten,  die  Finessen 
der  Dialektik,  die  Domenhecken  der  Theologie,  die  Probleme  des  ro- 
mischen Rechts :  das  ganze  Wissen  der  2^it  umspannte  der  Geist  dieses 
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bleicheoy  zarten  Jimglingrs.  Und  unter  seiner  Hand  wurden  alle  Fragen 
einfach  und  plan.  Seine  wasserklare  lateinische  Prosa  flofi  in  Rede  und 
Schrift  eben  und  geordnet  dahin:  ihre  kurzen  Satze  haben  einen  eigenen 
magistralen  Naclidruck;  ihre  Gliederung  ist  logisch  meisterhafL^  Ihm 
wird  alles  einfach.  Auch  der  Zusatz  von  Trivialitat  fehlt  ihm  nicht,  den 
stets  eine  Masse  von  Horem  bedarf.  Im  Sammeluy  Sichten,  Verbinden, 
Vereinbaren  und  Formulieren  hatte  Melanchthon  zu  alien  Zeiten  wenige 
seinesgleichen*  £s  bezeichnet  seine  didaktische  Natur^  daB  die  meisten 
seiner  Schriften  aus  seinen  Vorlesungen  entstandeiL  Er  warf  sie  eilig 
bin;  dann  erst  gab  er  ihnen  von  Auflage  zu  Auflage  die  Vollendung. 
Dabei  war  in  ihm  eine  ihrer  selbst  unbewufite  wisseoschafUiche  Kuhn- 
heit,  auf  unangebrochenem  Boden  uber  alle  Schwierigkeit  vorwarts  zu 
schreiten.  So  entstanden  die  didaktisch  vollkommensten  Lehrbucher, 
welche  bis  dahin  in  Deutschland  gemacht  worden  waren.  Er  suchte  in 
ihnen  nur  abzuschliefien,  was  die  vorhandenen  Leistungen  boten.  So 
lehnte  er  an  Aristoteles,  die  Tradition  und  Agricola  seine  Dialektik  an. 
Wir  wissen  jetzt,  dafi  auch  seine  griechische  Ghrammatik  nicht  neuen 
Ergebnissen,  sondem  ihrer  didaktischen  Trefflichkeit  den  durchschla- 
genden  Erfolg  verdankte.  Aber  er  fuhrte  alles  was  er  anfafite  zu  einer 
einfSEUshen  Vollendung,  als  ware  nun  nachher  nichts  mehr  an  dem  Gregen- 
stande  zu  tun. 

So  aufierordentliche  Gaben  standen  bei  ihm  im  Dienst  des  schon* 
sten  Talents,  sittliche  Wirkungen  still  doch  unwiderstehlich  zu  uben. 
Und  zwar  hatte  er  stets  im  Sinne  der  sokratischen  Schule,  zumal  des 
Aristoteles  und  Cicero  durch  Aufklarung  des  Verstandes  ruhige  und 
gediegene  sitdiche,  ich  mSchte  sagen  sittigende  Wirkungen  auszuuben 
getrachtet  Die  Studien  waren  diesem  friedlich  beschaulichen  Geiste  der 
Weg  zur  sittlichen  Bildung.  Waren  doch  er  selbst  und  seine  liebsten 
Freimde,  vor  allem  sein  Camerarius  diesen  Weg  gegangen.  Nur  von 
diesem  Grrundzug  seines  Wesens  aus  versteht  man  ihn  ganz  in  seinen 
Starken  und  auch  in  seinen  Schwachen.  Die  Sittigprng  Deutschlands 
durch  eine  ideale  Auffassung  der  menschlichen  Dinge,  wie  das  Studium 
der  Alten  und  ein  einfach  inniges  Christentum  sie  gewahren:  das  war  , 
das  ganze  Ziel  aller  erschopfenden  Arbeit  dieses  grofien  Lebens.  Die- 
sem Ziel  ist  er  nachgegangen  in  der  einfachen  Schulstubei  auf  dem 
Katheder,  als  Schriftsteller,  als  Diplomat  und  Vertreter  der  Protestanten 
in  Religionsgesprachen  und  auf  Reichstagen  unter  machtigen  Fursten. 
Ihm  war  es  gleichviel,  wie  und  wo  er  daran  arbeitete.  Und  jede  Arbeit 
tat  er,  als  ware  er  far  sie  geboren,  Neigung,  Gabe  und  Schicksal  mach-^ 

*  Er  hielt  sich  gem  an  Diirers  Wort:  *simplidtateni  summom  esse  ards  deciis',  und  ' 
aocfa  im  Stil  hidt  er  sich  an  das  aristotelische:  ^amo  mediocritatem'. 
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ten  ihn  in  diesem  hochsten  Sinne  ziim  ,^ehrer  Deutschlands^'  (Praeceptor 
Germaniae).  £r  nahm  die  ganze  Nation  in  seinen  Unterricht.  In  dieser 
Lehre  ging  er  von  einer  universalen  teleologischen  Betrachtung  aus, 
durch  welche  die  Welt  ihm  zum  Hause  Gottes  wurde.  Und  das  Ziel  sol- 
/  chen  Unterrichts  war  eben  die  fortschreitende  Sittigung  der  Welt 
]  Das  war  die  Form,  in  welcher  das  neue  Lebensideal  des  deutschen  Pro- 
testantismus,  die  Gegenwart  Gottes  im  Leben  und  in  der  wirkenden 
selbstmachtigen  Person,  seine  Seele  erfullte.  Wie  in  Holzschnitten  Durers 
das  Christkind  das  schlichte  enge  Biirgerhaus  und  alle  harte  Arbeit 
darin  verklart:  so  strahlt  nach  Melanchthons  Herzensglauben  von  der 
reinen  Lehre  der  Alten  und  den  heiligen  Schriften  ein  Licht  von  Ein- 
sicht,  Glauben  und  sittlicher  Kraft  aus,  welches  das  ganze  Leben  und 
Wirken  erfullen,  alle  Barbarei  verscheuchen,  alle  dunklen  AfFekte  uber- 
winden  und  das  Weltbeste  unaufhaltsam  herbeifuhren  wird.  t,Ich  bin 
mir  bewufity^  sagt  er  einmal,  j^dafi  ich  aus  keinem  anderen  Grrunde  je 
Theologie  getrieben  habe,  als  um  das  Leben  zu  versittlichen.^' 

So  wurde  Melancfathon  die  groBte  organisierende  Macht  in  dem 
damaligen  protestantischen  Deutschland*  Ruhig,  unaufhaltsam  regulierte 
,  und  disziplinierte  er  alles.  Und  alles  tingierte  er  mit  seinem  sokratischen 
Streben  der  Sittigung  durch  klare  Lehre.  Einer  solchen  Natur  mufite 
der  Beruf  des  Professors  uber  alles  gehen.  Er  wurde  der  herrschende 
Lehrer  in  Wittenberg.  Als  einmal  die  Studentenschaft  zur  Bui^  zog, 
gefangene  KommiUtonen  mit  Gewalt  zu  befreien,  ist  er  an  der  Spitze 
der  bewafiEneten  Professoren  in  die  Scharen  der  Studenten  hineingegan- 
gen,  und  niemand  getraute  sich,  dem  angebeteten  y^Magister  Philippsen^' 
Widerstand  zu  leisten*  Seine  Vorlesungen  durchmafien  nach  einem 
inneren  Zusammenhang,  welcher  sich  durch  mehrere  Jahre  erstreckte, 
einen  groAen  Teil  der  damaligen  Wissenschaften.  Er  war  auf  einen  ganz 
universalen  Zusanunenhang  der  Dinge  gerichtet.  Das  war  das  Philo- 
sophische  in  ihm.  Auch  seine  Schrifikstellerei  erscheint  ganz  vorwiegend 
als  magistrales  lehxhaftes  Wirken;  niir  daA  seine  Stimme  sich  hier  an 
das  ganze  deutsche  oder  europaische  Publikum  richtete.  Und  wie  hatte 
nun  nicht  dies  unvergleichliche  didaktische  Genie,  als  es  gait,  sich  unter 
den  Triimmem  der  katholischen  Institutionen  neu  einzurichten,  der 
g^ebene  Organisator  unseres  hoheren  Unterrichts  werden  soUenl  Agri- 
cola,  Melanchthon  und  seine  Schule  haben  damals  in  Deutschland  ein 
System  des  hoheren  Unterrichts  begrundet,  das  besser  funktioniert  hat 
als  irgendein  anderes,  von  welchem  die  G^schichte  weiA.  Sie  taten  das 
unter  den  ungunstigsten  Umstanden,  unter  theologischen  Wirren,  Greld- 

^  C.  R.  I  732,  Brief  an  Camerarius  vom  22.  Januar:   ^£lgo  mihi  ita  conscius  sum» 
non  aliam  ob  causam  unquam  TEO€oXoipf|iclvai  nisi  ut  vitam  emendarem.'  ' 
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misere  und  Kriegsnot.  Sie  bildeten  einen  neuen  Predigerstand.  Und 
nicht  am  wenigsten  das  Verdienst  der  von  ihnen  geschafiFenen  Organi- 
sation iinseres  hoheren  Unterrichtswesens  war  die  Ausbildving  eines  Be- 
amtentums  von  einer  Soliditat  des  Wissens,  einer  idealen  Pflichttreue 
und  einer  geistigen  Energie,  wie  die  Welt  vorher  kein  anderes  gesehen 
hatte.  Der  Kern  dieses  hoheren  Unterrichtswesens  war  die  Durcharbei- 
tung  aUer  geistigen  Krafte  an  den  alten  Sprachen  vind  die  Erweckung 
einer  weiten  grofien  humanen  Ansicht  der  Welt  und  des  Lebens,  wie 
sie  aus  der  Vereinigung  des  Altertums  mit  dem  Christentum^  • 
dieser  beiden  dann  auch  mit  dem  naturwissenschaftlichen  Denken  der 
neueren  Zeit  sich  ergab.  Mochten  auch  die  Gesichtspunkte  fur  die  Auf* 
fassimg  dieser  drei  geschichtlichen  Elrafte  im  Laufe  der  folgenden  Zeiten 
vielfach  wechseln:  auf  der  Harmonie  zwischen  ihnen  hat  doch  noch  das 
geistige  Leben  beruht,  welches  unsere  grofien  Philosophen  und  Dichter 
und  dann  die  Begrunder  unsrer  nationalen  Einheit  erfullt  hat  In  diesem 
Wirken  fuhlte  sich  Melanchthon  begluckt.  Er  waltete  hier  als  ruhiger 
Herrscher.  Sprodere  und  hartere  WirkUchkeit  war  auf  theologischem 
und  kirchlichem  Gebiete  zu  bewaltigen.  Aber  auch  hier  kam  er  uberall 
hinter  dem  schopferischen  Genie  Luthers  fein  sauberlich  her,  als  ord- 
nender  und  organisierender  G^ist  Die  Arbeit,  welche  hier  zu  leisten 
war,  ware  nicht  ohne  ihn  zu  denken,  und  von  den  roheren  theologischen 
Gesellen,  die  Luther  zur  Verfugung  hatte,  hatte  keiner  sie  tun  konnen. 
Staubige,  harte  Arbeit  aller  Arten  hat  er  getan«  Zunachst  schuf  er  den 
deutschen  Protestanten  ihre  Dogmatik. 

Luthers  religiose  Hauptschriflen,  welche  dauem  werden,  solange 
noch  in  der  Menschheit  Herzen  hoher  schlagen  im  Bewufitsein  unseres 
Zusammenhangs  mit  dem  Unsichtbaren,  waren  bis  1520  erschienen.  In 
diesem  glucklichsten,  hoffiiungsvollsten  Momente  der  Beweg^ung  formu- 
Herte  Melanchthon  auf  Ghrund  seiner  Vorlesimgen  uber  den  Romeibrief 
den  in  diesen  Schriften  enthaltenen  neuen  Glauben  in  einer  ersten  Ethik 
und  Dogmatik,  den  loci  communes  rerum  theologicarum  1521.  So 
fuhrte  dies  Buch  alles  Dogma  auf  den  sittlich-religiosen  Prozefi  im  Chri- 
stenmenschen  zuruck.  £s  schob  mit  festem  GrifiF  die  ganze  theologische 
Metaphysik  zur  Seite.  Es  war  ein  Meisterstuck  der  Vereinfachung.  Aber 
auch  Melanchthons  Grrenzen  machen  sich  in  dem  Buche  geltend.  Es  ist 
zuviel  Unterricht  in  ihm,  und  mit  jeder  neuen  Auflage  uberwogen  mehr 
darin  Papier  und  Tradition. 

Noch  entschiedener  traten  diese  Grenzen  hervor,  als  er  nun  auf  den 
grofien  Reichstagen,  in  den  Religionsgesprachen  und  Verhandlungen 
als  Sprecher,  Diplomat  und  Stilist  der  Protestanten  unter  Fiirsten  und 
Pralaten  zu  wirken  hatte.  Der  Augsburger  Reichstag  war  die  glorreich- 
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ste  Zeit  Melanchthons.  Die  von  ihm  verfafite  Augsburger  Konfession 
und  insbesondere  die  Apologie  waren  Meisterstucke  seiner  Darstellungs- 
kunst  Dennoch  mufi  man  sagen,  dafi  die  Lage  der  Zeit  ihn  in  dieser  wie 
in  den  folgenden  grofien  Aktionen  genotigt  hat,  die  Grrenzen  seiner  Natur 
zu  iiberschreiten.  Ihm  fehlte  doch  Luthers  genialer  Blick  fur  die  grofien 
Krafte  der  politischen  und  kirchlichen  Welt  Alles  Gewalttatige  er- 
schreckte  ihn.  Jede  geordnete  Macht,  welche  nach  Regehi  das  Rohe, 
Dunkle  und  Heftige  niederhielt,  erschien  ihm  als  Bundesgenossin  seines 
Lebenswerks.  So  beging  er  den  uns  heute  unfisifibaren  Fehler,  eine  pro- 
testantische  Lebensordnung  unter  dem  rechtlich  geregelten  Einflusse 
des  Papstes  fur  moglich  zu  halten.  Als  der  Landgraf  von  Hessen,  unzu- 
frieden  uber  den  Gang  der  Verhandlungen,  von  Augsburg  nach  Hause 
gereist  war,  schrieb  er  seinen  RS^ten  dorthin:  „Greift  dem  vemunftigen 
Weltweisen,  dem  verzagten,  ich  darf  nicht  wohl  mehr  sagen,  Philippo 
in  die  WurfeL^  Der  grofite  Fehler  seines  Lebens  war  das  Leipziger  In- 
terim. In  dieser  Vereinbarung  gestand  er  den  grofiten  Teil  des  katholi- 
schen  Zeremoniells  als  gleichgultig  zu.  Ja  er  erklarte  sich  bereit,  die 
kirchliche  Gewalt  des  Papstes  anzuerkennen,  sofem  sie  zur  Erbauung 
der  Elirche  gebraucht  wiirde.  Nicht  leicht  kann  ein  Urteil  uber  diesen 
Schritt  zu  hart  sein.  Melanchthon  zeigt  hier  wie  uberall  kein  sicheres 
Bewufitsein  von  dem  ganzlich  Neuen^  dem  Vorwartsschreitenden  und  das 
Christentummit  germanischem  Geiste  Fortbildenden  in  der  Reformation. 
Nur  dafi  die  kein  Recht  haben  ihn  zu  tadeln,  welchen  die  Reformation 
nur  die  Reiniguc^  der  christlichen  Kirche,  die  Befreiung  ihrer  ursprung- 
lichen  und  echten  Bestandteile  von  den  katholischen  Schlacken  ist  iJch 
mochte^y  so  drilckt  sich  ganz  in  ihrem  Sinne  Melanchthon  aus,  y^durch- 
aus  nicht  der  Urheber  eines  neuen  Dogma  in  der  Kirche  sein.*'  Gegen- 
uber  den  vorwartsdrangenden  Spiritualisten  fand  er  die  Sicherung  des 
christlichen  Glaubens  in  dem  von  den  altchristlichen  Symbolen  festge- 
legten  Gemeingut  der  christlichen  Kirchen.  Granz  anders  als  diese  ver- 
gebliche  Liebesmuh»  den  Zusammenhang  mit  der  katholischen  Kirche 
zu  erhalten,  mussen  seine  politisch  und  religios  weitblickenden  Versuche 
beurteilt  werden,  die  Verstandiguc^  zwischen  den  protestantischen  Kon- 
fessionen  herbeizufuhren.  Dies  war  das  mutigste  imd  beste  Werk  seines 
Lebens.  Vor  seinem  Geiste  stand  schon  die  Union,  die  dann  erst  unser 
Jahrhundert  zur  Durchfohrung  brachte.  „Wenn  ich'^i  so  schrieb  er  Luther, 
lydie  Konkordie  mit  meinem  Blute  erkaufen  kdnnte,  ich  wiirde  es  gem 
tun.^  Waren  seine  Ideen  damals  zum  Siege  gelangt,  so  ware  der  Pro- 
testantismus  mit  ganz  anderen  Machtmitteln  in  seinen  Unabhangigkeits- 
kampf  eingetreten.  Es  soUte  nicht  sein«   Es  war  die  Tragodie  seines 
Alters,  wie  die  Formeln,  in  denen  er  die  Spiritualisten  erstickt  hatte, 
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nun  ihin  selber  die  Luft  und  den  freien  B^um  des  Wirkens  nahmen.  In 
dem  religiosen  Leben  ist  eine  unauflosbare  Antinomie  enthalten.  Das 
Teligiose  Erlebnis  ist  seiner  Kraft  und  Wahrheit  gewifi.  £s  kann  aber 
in  dem  Menschen,  in  welchem  die  inneren  Vorgange  an  Vorstellungen 
und  Begri£Fe  gebunden  sind,  gar  nicht  anders  bestehen,  als  indem  es 
jseine  Stelle  in  der  Wirklichkeit  und  seine  Sicherung  in  ihr  durch  Vor- 
^ellungen  und  Begri£fe  sich  erarbeitet  Diese  Bildersprache  nimmt  nun 
dieselbe  Autoritat  in  Anspruch,  welche  allein  dem  Erlebnis,  das  in  ihr 
sich  ausdruckty  wirklich  zukommt  Der  Widerspruch,  dafi  solche  Sprache 
als  Dogma  und  Konfession  eine  absolute  Autoritat  fordert,  da  diese 
Autoritat  doch  allein  dem  zukommt,  was  unloslich  darin  enthalten  ist, 
kann  durch  keine  Arbeit  der  Theologen  aufgehoben  werden.  Erst  mit 
dem  letzten  religiosen  Menschen  konnte  er  verschwinden.  So  erwuchs 
auch  damals  im  Reformationszeitalter  aus  echter  Relig^ositat  ein  theo- 
logischer  Fanatismus  fur  reine  Lehre.  AVleviel  Schuld  trug  doch  Me- 
lanchthons  eigene  lehrhafte,  in  Formeln  meisterliche  Theologie  an  die- 
sem  FanatismusI  Und  wie  unvermogend  war  doch  seine  Unterscheidung 
des  Wesentlichen  von  den  Adiaphoris,  hinter  welcher,  fur  ihn  unkennt- 
lich,  die  Unterscheidung  des  religiosen  Wertes  der  Dogmen  sich  ver- 
barg,  theologiscfa  diesen  Fanatismus  zu  widerlegen.  Nim  erlag  demselben 
Melanchthon.  Immer  tiefere  Schatten  senkten  sich  uber  den  Abend  sei- 
nes Lebens.  Das  Ziel,  fur  das  er  gearbeitet,  die  Sittigung  der  Menschheit, 
verschwand  ihm  in  endlosen  Femen.  Sein  sittliches  Zartgefuhl  ward  ihm, 
wie  dem  Hamlet »  in  diesen  rauhen  Zeiten  zur  Krankheit  Aus  seinen 
muden  Klagen  konnten  katholische  Geschichtschreiber  leicht  ein  dun- 
kles  Bild  der  protestantischen  Kultur  zusammenstellen.  Er  hat  einmal 
juedergeschrieben,  warum  er  zu  sterben  wunsche;  darunter  war,  daB  er 
<dann  auch  von  der  rabies  theologorum  befreit  sein  wurde.  Die  letzten 
Worte,  die  man  von  ihm  vemahm,  waren  ein  Gebet  um  den  Frieden  der 
^treitenden  Kirchen. 

Sein  Bild  von  Diirer  zeigt  ein  durchgeistigtes,  £eust  durchscheinendes 
Antlitz.  In  der  hochgewolbten  Stim,  dem  zarten  Ansatz  der  Haare,  dem 
feinen  dialektischen  Lacheln  am  Munde,  den  schmachtigen  sanften  Zu- 
gen  an  Wange  und  Kinn  liegt  eine  eigene  ruhrende  Verbindung  sieg- 
reicher  Intelligenz  mit  Kindeigutheit  Es  ist  der  Spiegel  einer  Seele  von 
zartester  Sittlichkeit  Milde  unwiderstehliche  Elraft  sittlichen  Wirkens 
scheint  nach  alien  Seiten  von  ihm  auszustrahlen.  Eine  ruhige  Helle 
scheint  sich  von  ihm  alien  Gegenstanden  mitzuteilen. 
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2. 

Melanchthon  ist  der  am  meisten  objektive  Ausdruck  der  gebildeteii 
Klassen  Deutschlands  in  diesem  Zeitalter.  In  seiner  leisen  ruhigen  Art 
arbeitete  er  an  dem  geistigen  Charakter  des  Deutschland,  das  sich  nun 
nach  der  grofien  Erschiitterung  gestaltete.  Mitten  in  theologischer  und 
furstlicher  Roheit  ist  der  Geist,  der  von  ihm  ausging,  das  fortschreitende 
Element  Es  ist  der  Geist  des  christlichen  Hmnanismus.  Liest  man  in 
seiner  Dialektik,  wie  vollig  er  doch  im  Grimde  die  Metaphysik  des  Plato 
imd  Aristoteles  miBversteht,  indem  er  beide  zu  Genossen  seines  Nomi« 
nalismns  macht^,  wie  er  in  seiner  Physik  die  neue  Entdeckimg  seines 
grofien  Landsmannes  Kopemikus  als  ein  boses  Beispiel  und  eine  Ab-> 
surditat  verurteilt',  dagegen  astrologischen  und  magischen  Traumen  im 
Geiste  Picos  und  seines  Lehrers  Reuchlin  nachhangt,  wie  er  in  seiner 
Psychologie  fur  die  Unsterblichkeit  Berichte  uber  Auferstandene  und 
Geistererfahrungen,  selbst  erlebte  und  solche  von  Freunden,  herbei- 
bringt';  so  erscheint  er  uns  als  echter  Scholastiker:  seine  Philosophie 
korrumpiert  durch  seine  Theolog^e :  eine  Kompromifiphilosophie  wie  die 
des  Thomas.   Aristoteles  wird  in   diesem  philosophischen  Wirken  zu- 
grunde  gelegt  wie  bei  Thomas,  und  er  wird  durch  die  0£Fenbarung  er- 
ganzty  auch  das  ganz  wie  bei  Thomas.   Das  alles  ist  richtig.  Und  es  ist 
doch  nur  die  eine  Seite  des  Tatbestandes.  Melanchthon  fafit  die  beiden 
grofien  Potenzen,  Altertum  und  Christentum,  historisch  auf.  Er  strebt 
ihre  unverfalschte  Gestalt  mit  philologischer  Gewissenhaftigkeit  zu  er- 
fassen.  Er  verwirft  alle  kunstlichen  scholastischen  Begriffe,  durch  welche 
eine  systematische  Verbindung  des  Aristoteles  und  des  Christentums 
hergestellt  worden  war:  diese  ,ySchatten  und  Traume  von  Dingen''  und 
ihren  Ausdruck  in  den  ^Woitungeheuem^  des  Duns  Scotus  und  Occam.^ 
Er  betrachtet  den  Aristoteles  als  den  Reprasentanten  der  von  den  Alten 


^  Erotemata  Dialecdces  iiber  die  res  universales  C.  R.  XIII  520:  *Res  sunt  extra 
intellectionem ,  sed  communis  ilia  imago  cervi,  quae  vocatur  species,  non  est  quid- 
quam  extra,  intellectionem,  sed  est  revera  actus  intelligendi,  pingens  illam  imaginem  in 
mente,  quae  ideo  dicitur  communis,  quia  applicari  ad  multa  individua  potest.  Nee  aliud 
Plato  vocat  Ideas,  quam  quod  Aristoteles  nominat  species  seu  clbr).  £t  uterque  tantum 
de  illis  imaginibus  in  mente  loquitur  etc.  Haec  sententia  et  vera  est  et  intelectu  facilis'. 

'  Initia  doctrinae  physicae.  1549  (die  Schrift  des  Kopemikus  1543).  C.  R.  XIII 216  L 

'  De  anima  C.  R.  XIII  175:  ^Vidi  ipse  quaedam,  et  novi  multos  homines  dignos 
fide,  qui  adfirmabant  se  non  tantum  vidisse  spectra,  sed  etiam  diu  cum  eis  collo- 
cutos  esse.' 

^  C.  R.  VII  475.  'In  Scoti  et  similium  scriptis  umbrae  rerum  seu  sonmia  excogi- 
tata  sunt,  quibus  novae  appellationes  attributae  sunt'  IX  692:  'verborum  portenta'. 
Vgl.  iiber  die  Schokstik  IX  680  f.  die  Replik  auf  die  Verteidigung  der  Scholastik  durch 
Picos  von  Mirandola. 
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geschaffenen  Wissenschaft.  £r  verhalt  sich  zu  Aristoteles  und  den  ver- 
wandten  griechischen  Philosophen  wie  das  Zeitalter  Ciceros:  verein- 
fachen  und  vereinigen  mochte  er  sie.  Und  er  be3timmt  das  Verhaltnis 
dieser  einheitlichen  griechischen  Philosophic  zum  Christentum  als  ein 
inneresundgeschichtliches.  Altertum  und  Christentum  stimmen  uber- 
ein  in  der  teleologischen  und  idealen  Weltanschauung,  welche 
dem  Melanchthon  der  Ausdruck  der  innersten  Anlage  des  Men- 
schen  ist  Und  von  der  klassischen  Philosophie  zum  Christentum  geht 
zugleich  ein  geschichtlicher,  fortschreitender  Zusammenhang. 

Der  Menschheit  ist  ein  naturliches  Licht  mitgegeben,  in  diesem 
sind  die  wichtigsten  theoretischen  und  praktischen  Wahrheiten  enthal- 
ten.  Die  vollkommenste  Aufierung  dieser  natiirlichen  Vemunft  ist  das 
griechisch-rdmische  Altertum  und  dessen  Philosophie.  Ist  nun 
das  naturliche  Licht  durch  den  Sundenfall  verdunkelt:  so  verfallt  dieser 
Verdunkelung  vomehmlich  das  moralische  Gesetz;  daher  enthalt  die 
antike  Moralphilosophie  nur  die  Kegel  der  aufieren  HandlimgeUi  nicht 
das  Prinzip  der  inneren  Anderung  des  Herzens,  So  steht  am  Anfang  sei- 
ner Moralphilosophie  fplgende  Definition  derselben:  i^Die  Moralphilo- 
sophie ist  der  Teil  des  gottlichen  Gresetzes,  welcher  den  aufieren  Hand- 
lungen  ihre  Kegel  vorschreibt"^  Das  Ziel  der  Moralphilosophie  ist  aber 
schliefilich  doch  die  Disziplinienmg  und  Sittigimg  der  Menschheit  Der 
moralischen  Grundstimmung  Melanchthons  entspricht  die  Bemerkimg, 
der  Ausdruck  Ethos  bezeichne  nicht  den  plotzlichen  Impuls,  sondem 
die  stille,  milde  und  feste  Leitung  der  Handlungen  durch  die  erleuchtete 
Vemunft. 

Das  durch  den  Schopfer  in  die  Menschheit  gelegte  Sittengesetz  ist 
verdunkelt  durch  die  Sunde.  Daher  mufite  der  Dekalog  dies  Sitten- 
gesetz klar,  vollstandig  und  autoritativ  im  Auftrage  Gottes  aussprechen, 
Zwischen  dem  natiirlichen  Sittengesetz,  das  in  der  antiken  Philosophie 
zum  Ausdruck  gelangt  ist,  und  dem  Dekalog,  in  welchem  sich  Gottes 
Wesen  als  Moralitat  offenbart,  besteht  kein  sachlicher,  sondem  nur  ein 
gradueller  Unterschied.  Dies  ist  in  dem  Verhaltnis  des  Wesens  Gottes 
zu  dessen  Abbild  im  Menschen  begrundet  ^as  gottliche  Gesetz  und 
die  Philosophie  stimmen  uberein,  wie  der  Dekalog  und  das  Gesetz  der 


*  ^Quid  est  philosophia  mondis?  £st  notitia  praeceptorum  de  omnibus  honestis 
actionibus,  qoas  ratio  intelligit  naturae  hominis  convenire  et  in  civili  consuetudine  vitae 
necessarias  esse,  quaesitis  fontibus  praeceptorum  arte  et  demonstrationibus,  quantum 
fieri  potest.  Sed  eruditissima  definitio  est  haec:  Philosophia  moralis  est  pars  ilia  legis 
divinae,  quae  de  extemis  actionibus  praecipit'  Epitome  Philosopbiae  moralis  153S,  der 
An^g.  Dazu  S.  4  noch  ausdrticklicher  von  ihr:  'quod  ad  extemam  et  civilem  consue- 
tudinem  vitae  attinet'. 
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Natxir,  aber  der  Dekalog  enthalt  eine  deutlichere  Lehre  uber  die  Hin- 
gebung  des  Herzens  an  Gott^^ 

Als  Evangelium  ist  die  Offenbarung  nicht  Vorschrift,  nicht  richter- 
licher  Spruch,  sondem  Kraft  Und  schUefilich  fuhrt  doch  diese  Kraft 
die  ethisch-religiose  VoUendung  des  in  der  Menschennatur  Angelegten 
herbeL  Nur  dafi  diese  Vollendung  unserer  religios-^ittlichen  Natur  durch 
das  Evangelium  nicht  logisch  aus  dieser  Natur  abgeleitet  werden  kann, 
sondem  als  geschichtliche  Tat  Grottes  dem  ableitenden  Denken  unfaS- 
bar  ist 

So  treten  in  Melanchthon  die  zwei  grofien  geschichtlichen  Grewalten, 
auf  denen  die  geistige  Kultur  der  Zeit  beruhtei  das  wiederentdeckte 
Altertum  und  die  wiederverstandene  Offenbarungsreligion  in  eine  Ver- 
bindung,  durch  welche  die  geschichtliche  Erfassung  ihres  Verhaltnisses 
in  Leibniz  und  Lessing  vorbereitet  wird.  Und  selbst  die  dritte  Macht, 
die  eben  erst  sich  zu  entfalten  begann,  Erfahrungswissenschaften  und 
Natur erkenntnis,  machte  sich  schon  Raum  in  diesem  universalen  Kopf, 
als  Liebe  zu  der  Astronomie  und  den  geschichtlichen  Studien.  Diese 
Verbindung  von  Altertum,  Christentum  und  modernem  Natur- 
erkennen  im  deutschen  Geiste  hat  dann  den  Charakter  desselben  in 
erster  Linie  bestimmt  Denn  aus  dem  fortdauemden  Wirken  dieser  gro- 
fien geschichtlichen  Potenzen  der  Verg^genheit  in  dem  deutschen  Le- 
ben  und  Denken  erwuchs  die  Universalitat  des  geschichtlichen  und  philo- 
sophischen  Blickes,  welche  den  unterscheidenden  Zug  der  deutschen 
Intelligenz  ausmacht  In  diesem  Sinne  ist  Leibniz  der  Fortsetzer  des 
Melanchthon  gewesen.  Das  fortdauemde  lebendige  Verstandnis  des  Plato 
diente  Winkelmann  als  Organ  fur  die  AVledererkenntnis  der  griechischen 
Kunst  Die  Sehnsucht  nach  dem  echten,  reinen  Quell  der  christlichen 
Cberlieferung  liefi  eine  schopferische  historische  Kritik  entstehen«  Und 
wie  diese  geschichtlichen  Potenzen  unverstiimmelty  rein  und  machtig 
im  Geiste  von  Herder,  Hegel,  Ranke  zusammentrafen:  entstand  aus 
dem  Beleben,  Verstehen  und  Aneinanderhalten  derselben  in  einem  ge- 
schichtlichen Bewufitsein  die  echte  Universalgeschichte.  Diese  will  aus 
den  Gestalten  des  geschichtlichen  Daseins  der  Menschheit  zur  Erkennt- 
nis bringen,  was  der  Mensch  ist 

3* 
Melanchthon  fuhrt  nun  aber  den  Zusammenhang  der  Wissenschaften, 
den  geschichtlichen  Verlauf  der  Offenbarung  in  der  Menschheit  und  die 


'  C.  R.  XII  691,  vgl.  XI 435:  'Vera  philosophia  est  quaedam  noticia  legis  divinae, 
agnoscit  Deum,  videt  hoc  discrimen  turpium  et  honestorum  divinitus  nobis  insitum  esse, 
iudicat  puniri  atrocia  scelera  a  Deo«' 
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Aneignung  dieser  Offenbaning  im  Glauben  auf  gemeinsame  Voraus- 
setzungen  in  der  Menschennatur  zuruck.  Diese  ermoglichen  eine 
evidente  Verbindung  der  Erfahnmgen  in  den  Wissenschaften  iind  sie 
enthalten  die  psychologischen  Bedingungen  fur  die  Entwicklung  der 
Offenbaning  und  deren  aneignendesVerstandnis.  Diese  Voraussetzungen 
liegen  vomehmlich  in  dem  lumen  naturale,  dem  naturlichen  Lichte.  Die 
Lehre  vom  lumen  naturale  ist  die  fundamentale  philosophische 
Lehre  im  Gedankenzusammenhang  Melanchthons.  Sie  ist  gleicher- 
weise  das  philosophische  Fundament  seiner  wissenschafUichenLehrbucher 
und  das  seiner  Glaubenslehre.  Sie  wurde  so  fur  Deutschland  ein  wich- 
tiger  Stutzpunkt  fur  die  Ausbildung  der  naturlichen  Theologie,  des  Nator- 
rechts,  kurz  des  naturlichen  Systems. 

Und  hier  zeigt  sich  nun  ein  merkwurdiges  Verhaltnis  dieses  philo- 
logischen  Philosophen  zu  seinen  Quellen.  Grewifi  stand  Melanchthon  unter 
dem  Einflufi  der  scholastischen  Tradition.  In  ihr  war  ja  ebenfalls  die 
Lehre  vom  naturlichen  Lichte  uberliefert  Aus  ihr  entnahm  er  neben  an- 
derem  die  seit  Petrus  Lombardus  und  Thomas  eingewohnte  scholastische 
Unterscheidung  der  Tugenden.  Aber  ich  werde  zeigen,  dafi  der  ganze 
Charakter  seines  Ideenzusammenhangs  in  Philosophie  und  Theologie 
volUg  von  dem  Charakter  des  scholastischen  Denkens  getrennt  war.  Er 
schopfte  seine  Philosophie  aus  den  Alten.  Hier  ergab  sich  dann  weiter 
ein  auffalliges  Verhaltnis ,  welches  den  bisherigen  Darstellem  Melan- 
chthons entgangen  ist  Die  Lehre  vom  naturlichen  Lichte,  die  fur  seine 
wissenschaftlichen  Lehrbucher  wie  seine  Glaubenslehre  die  gemeinsame 
Grundlage  bildet,  ist  in  erster  Linie  aus  Cicero  geschopfL  Sie  wird  im 
Sinne  dieses  Eklektikers  von  Melanchthon  aus  Sokrates,  Plato,  Aristoteles 
den  Stoikem  und  christlichen  Autoren  erlautert,  erganzt  und  efweitert. 
Insbesondere  erhalt  diese  Lehre  fiir  die  Begrundung  der  AVissenschaften 
(artes)  eine  Erweiterung  wichtigster  Art  durch  die  Verbindung  mit  der 
aristotelischen  Lehre  von  den  Prinzipien.  Vermoge  solcher  Erweiterung 
konnte  diese  Lehre  auch  fur  seine  philosophischen  Lehrbucher  das  Fun- 
dament werden.  Die  stoflFliche  Unterlage  ist  dann  fur  diese  Lehrbucher 
ganz  uberwiegend  Aristoteles.  Dieselben  schlieBen  sich  durchweg  an 
die  Oberlieferung  und  Gliederung  des  StofFes  bei  Aristoteles  aiL  Er  sel- 
ber  hat  sich  uber  dies  Verhaltnis  ganz  klar  ausgesprochen.  Er  sah  in  • 
Aristoteles  seinen  Lehrmeister.  Dabei  wird  sich  zeigen,  wie  stark  diese 
Lehrbucher  doch  den  Aristoteles  vereinfachen  \md  fortbilden  in  der  Rich- 
tung  des  Cicero,  der  christlichen  Schriftsteller  \md  des  zeitgenossischen 
Naturerkennens.  Aber  ganz  anders  noch  stellt  sich  das  Verhaltnis  zu  ' 
seinen  Quellen  in  der  Glaubens-  und  Sittenlehre.  Alle  entscheidenden 
philosophischen  Begriflfe,  durch  welche  er  der  Glaubens-  und  Sittenlehre 
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haltbare  Veraussetzungen  und  Zusanunenhang  gab,  sind  ganz  vorzugs- 
weise  aus  Cicero  und  seinem  Fortwirken  in  der  Tradition  geschopft. 

Die  Loci  des  Melanchthon  entstanden  bekanntlich  1521  aus  den  Inter* 
pretationsvorlesungen  uber  den  Romerbrie£  In  dem  Romerbrief  war  der 
granze  Glaubensvorgang  lehrhaft  dargestellt  Und  aus  ihm  wickelte  nun 
Melanchthon  die  ganze  Glaubenslehre  heraus.  £r  bildete  dieselbe  dann 
von  Auflage  zu  Auflage  nach  seiner  Art  fort,  erweiterte  sie.  Und  jetzt 
trat  hierbei  etwas  Merkwurdiges  ein«  Die  erste  Auflage  schlofi  die  An- 
wendung  philosophischer  Satze  aus*  Dies  forderte  der  neue  reformato- 
rische  Geist  Es  war  ein  vollstandiger  Bruch  mit  der  Scholastik  und 
ihrer  Vermischung  von  Metaphsrsik  und  christlichem  Glauben.  Indem  er 
nun  aber  sein  Werk  in  weiteren  Auflagen  ausbildete,  wurden  immer 
mehrere  philosophische  Veraussetzungen  und  Zwischenglieder  in  das- 
selbe  eingefugt  War  das  niin  ein  Riickfall  in  die  Scholastik?  Dies  Ur- 
teil  ist  gewohnlich.  Und  dennoch  halte  ich  es  fur  irrtumlich.  Melan- 
chthon fugte  nicht  eine  Metaphysik  ein.  Er  emeuerte  nicht  das  Untemeh- 
men  der  Scholastik.  Er  ging  zuruck  auf  die  allgemeinen  Bedingungen 
im  Bewufitsein,  welche  einen  hoheren  Glauben  und  die  Entstehung  eines 
Zusammenhangs  positiver  Glaubenssatze  ermoglichen.  Wenigstens  war 
dies  der  grofie  Zug  seiner  Arbeit 

Und  dies  fuhrte  ihn  nun  auch  zu  Cicero.  Bei  diesem  fand  er  die 
Lehre  von  den  Anlagen  zu  einem  hoheren  religios-sittlichen  Leben  in 
der  Menschennatur.  Diese  Lehre  in  ihren  verschiedenen  Formen  hatte 
schon  bei  der  Ausbildung  der  alteren  christlichen  Glaubenslehre  eine 
wichtige  Rolle  gespielt  Sie  hatte  in  den  Kanon  selber  Aufnahme  ge- 
fimden,  und  zumal  die  Rede  des  Paulus  zu  Athen  gab  ihr  eine  autorita^ 
tive  Stellung.  Daher  konnte  man  als  Quellen  fur  die  Philosophie  dieser 
protestantischen  Dogmatik  auch  viele  Stellen  aus  den  Kirchenvatem 
und  Scholastikem  herbeiziehen.  Es  ware  das  gewifi  eine  nutzliche  Ax* 
beit  Mir  aber  gilt  es  hier  nur,  gleichsam  die  Wurzel  all  dieser  sekun- 
daren  Beziehungen  in  dem  Verhaltnis  des  Melanchthon  zu  Cicero  bloft* 
zulegen. 

4. 
Der  Standpunkt  Melanchthons  unterscheidet  die  Wissenschaften  und 
den  christlichen  Glauben.  Die  Gewifiheit  beruht  in  den  Wissenschaften 
auf  der  universellen  Erfahrung,  den  immittelbar  sicheren  Prinzipien  und 
der  Demonstration.  Die  Glaubensartikel  sind  sicher  auf  Grand  der  Be- 
zeugimg  Gottes  in  der  Heiligen  Geschichte  und  der  christlichen  Erfah- 
rung.  Beide  Klassen  von  Wahrheiten  haben  aber  ihre  letzten  Bedin- 
gungen und  Grundlagen  gemeinsam  in  dem  naturlichen  Lichte.  Es  ist 
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daher  notig,  alle  wichtigeren  Schriften  Melanchthons  herbeizoziehen,  um 
diese  Lehre  zu  erhellen.  Ich  stelle  in  einzelnen  Satzen  dar. 

Erster  Satz. 

Alle  naturliche  Erkenntnis  hat  dreiKriterien,  die  umverselle  £r- 
fahrung  (experientia  universalis),  die  angeborenen  Prinzipien  oder  Er- 
kenntniselemente  (notitiae  nobiscum  nascentes)  und  die  Ordnung  in  den 
Verbindungen  von  Wahrheiten  (ordo  intellectus).  Unter  universeller  £r- 
fahrung  versteht  Melanchthon  die  Obereinstimmung  aller  normalen  Per- 
sonen  in  einer  Erfahmng.  Fur  diesen  obersten  Satz  seiner  Erkenntnis- 
theorie  fuhrt  er  selber  als  Quelle  die  Stoiker  an.^ 

Zweiter  Satz. 

Die  Prinzipien,  oder  mitgeborenen  Wissenselemente  konnten  aus 
dem  Geiste  nicht  weggedacht  werden,  ohne  dafi  unsre  Sachein- 
sicht  und  unser  Handeln  sich  verwirren  wurden;  unser  NaturbegrifF 
wiirde  destruiert,  die  Gesellschaft  loste  sich  auf.  Sie  sind  sonach  ein 
licht,  welches  den  Weg  des  Menschen  im  Denken  und  Handeln  erleuch- 
tet  Dieses  Licht  kommt  von  oben.  Die  unmittelbaren  Wissenselemente 
(notitiae)  sind  uns  von  Gott  eingepflanzt  und  stehen  mit  dem  gottlichen 
Denken  in  Obereinstimmung.  Sie  enthalten  in  sich  die  Grrundlagen  aller 
einzelnen  'Wissenschaften.  Solche  Prinzipien  begrunden  die  Zahlenlehre, 
die  Raumlehre,  die  Logik  und  Metaphysik,  die  Ethik,  Rechts-  und  Staats- 
lehre.  Melanchthon  gibt  Beispiele,  welche  hochst  einleuchtend  sind,  an- 
dere,  welche  Verwunderung  erregen.  Einleuchtende  Beispiele  sind:  Das 
Ganze  ist  grofier  als  der  Teil,  ein  jedes  ist  entweder  oder  ist  nicht  (quod- 
libet  est  aut  non  est),  die  Ursache  kann  nicht  fniher  als  die  Wirkung  sein. 
AufFallende  Beispiele  sind:  ein  ewiger  weiser  und  guter  Gott  besteht, 
der  Mensch  ist  nach  seinem  Bilde  gescha£Fen,  ihm  ist  Obedienz  zu  leisten, 
Delikte,  welche  die  Gesellschaft  storen,  sind  zu  bestrafen.  £s  gilt  in  jeder 
Einzelwissenschaft,  diese  naturlichen,  ursprunglichen  Erkenntniselemente 
und  deren  Ordnung  zu  finden. 

Nach  Plato  begrundete  besonders  Aristoteles  die  Lehre  von  der 
Vernunft  als  dem  Vermogen  der  Prinzipien,  durch  welche  die  Erfahrun- 
gen  zur  Erkenntnis  verbunden  werden.  Melanchthon  beruft  sich  auf  die 
aristotelische  Lehre.'    Aristoteles  bereits  hat  den  Grundgedanken  der 

^  Als  Lehre  von  den  drei  verschiedenen  Erkenntnisquellen  ist  dieser  Sate  dem 
Inhalte  nach  freilich  schon  aristotelisch.  Melanchthon  schreibt  ihn  den  Stoikem,  in 
der  Physik  XIII  186  den  Dialecticts  sa.  Ober  die  ganze  Lehre  handelt  Melanchthon 
de  anima  C  R.  XIII  I43f. 

*  Erot  Dial  C.  R.  XIII  648.  Vgi.  wegen  des  Verfaaltntnes  seiner  Dialektik  zu  Ari- 
stoteles ebd.  75a 
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architektonischen,  konstniktiven  Methode  klar  ausgesprochen.  Die  Zeit 
des  Aristoteles  mufite  aus  dem  Bestande  der  Mathematik  und  Logik 
diesen  Gedanken  ableiten.  Alles  abgeleitete  und  vennittelte  Wissen  setzt 
nach  ihm  ein  munittelbares  Wissen  von  den  hochsten  Prinzipien  voraus^ 
das  mit  dem  Wahmehmen  zusammenwirkt  Der  Nus  ist  das  Vermogen 
dieser  Prinzipien.  Sie  sind  das  gewisseste.  Wir  losen  diese  drei  Satze 
aus  dem  Aristoteles  aus;  sie  sind  das,  was  Melanchthon  akzeptierte.  Aber 
man  weifi,  wie  diese  Lehre  bei  Aristoteles  durch  ihre  Anwendung  auf 
die  substantialen  Formen  eine  von  der  damaligen  Lage  des  wissenscbaft- 
lichen  Denkens  bedingte  Gestalt  erhalten  hatte.^  Der  Gegenstand  des 
unmittelbaren  Wissens  sind  nun  nach  Aristoteles  die  Begriffe,  in  denen 
das  zeitlos  Wahre  sich  darstellt  Und  man  kennt  weiter  die  Dunkelheiten 
und  Widerspruche,  in  welche  Aristoteles  durch  das  Streben  gefuhrt  wurde^ 
diesen  Satz  mit  den  Tatsachen  des  Erkennens  in  Obereinstimmung  zu 
bringen.  —  Der  Nominalismus  hatte  die  Lehre  von  den  substantialen 
Formen  zerstort.  Melanchthon  so  gut  als  Luther  war  Nominalist  Nach 
ihm  war  die  Lehre  von  den  substantialen  Formen  als  einer  Realitat  aufier- 
halb  des  Intellektes  nur  durch  Mifiverstandnis  des  Plato  und  Aristoteles 
entstanden.*  Indem  nun  die  platonisch-aristotelische  Lehre  von  den  Prin- 
zipien in  dieser  historisch  bedingten  Gestalt  von  der  Mehrzahl  der  Zeit- 
genossen  und  von  ihm  selber  fallen  gelassen  wurde,  konnten  die  alK 
gemeineren,  oben  ausgelosten  drei  Satze  umso  einfacher,  klarer^ 
lehrhafter  herausgehoben  werden. 

Melanchthon  beruft  sich  weiter  auch  auf  die  entsprechenden  stoi- 
schen  Satze.'  Sind  doch  die  stoischen  ^allgemein-geltenden^  Begriffe 
(xoival  £wotai|  notiones  commimes)  auch  als  „eingeboren"  bezeichnet  wor* 
den.  Und  in  diesem  Sinne  fafit  sie  der  konziliatorische  Melanchthon* 
Aber  er  empfing  doch  zuerst  von  Cicero  diese  Lehre  in  derjenigen  Be* 
wufitseinslagOi  welche  seiner  eigenen  Situtation  entsprechend  war.  Wie 
ich  fruher  nachwies^,  hatte  zur  Zeit  der  romischen  Weltherrschaft  die 
Philosophie  die  Aufgabe,  far  die  romischen  Lebensbegriffe,  for  die  na* 

^  Meine  Einleitung  in  die  Geistesw.  I  344  ff. 

*  Erot  DiaL  C  R.  XIII  520  v.  Plato  u.  Aristoteles :  'Uterqoe  tantum  de  iUis  ima- 
ginibus  in  mente  loquitur.  Platonis  grandiloquentia,  qui  saepe  de  idets  figurate  loquitur^ 
et  prosopopoeias  facit,  praebuit  oocasioncm  posterioribus,  ut  fingerent  ideas  esse  com- 
munes naturas,  nescio  ubi  volitantes.*  539:  'genera  et  species  nihil  sunt  extra  tnteliec- 
tionem'. 

*  Loci  1559  p.  183,  de  lege  naturae:  'Philosophi  hoc  lumen  vocant  notidam  princi- 
piorum,  vocant  Kotv&c  ^rvoiac  et  iipoX/mf€ic\  Vfi^  Erot  DiaL  in  C  R.  537,  wo  aus  Lu> 
cian  der  stoische  Begriff  von  T^vn  (ars)  und  von  icataXf|Mf€ic  (propositiones  certae  et 
firmae  seu  demonstrationes)  unter  weiterer  fierulung  auf  Plutarch  entwickelt  wird. 

*  Archiv  IV  4  S.  614  ff.  (oben  S.  9  ff.). 
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turalis  ratio  in  den  Lebensordnungen  eine  moglichst  feste  und  allgemeine 
Ghrundlage  zu  gewinnen.  Nach  Cicero  liegt  diese  Grundlage  in  dem  un- 
mittelbaren  Wissen.  Das  Merkmal  dieses  Wissens  besteht  nach  ihm  darin^ 
daB  die  unmittelbar  gegebenen  Grundvorstellungen  bei  alien  Volkem 
auftreten.  Solche  durch  den  consensus  gentium  gesicherten  Anlagen  er- 
strecken  sich  uber  das  ganze  Gebiet  menschlichen  Leistungsvermogens 
(virtus).^  Sie  um£assen  die  Grundsatze  des  theoretischen  Erkennens,  Sitten- 
gesetZy  Rechtsbewufitsein,  Freiheitsbewufitsein.  So  werden  sie  von  Cicero 
in  einem  schonen  Bilde  als  das  innere  Licht  bezeichnet,  welches  dem 
sinnenden  und  wirkenden  Menschen  seinen  Weg  erhellt  Wenn  es  nach 
Aristoteles  und  der  Stoa  der  Erfahrungen  bedarf,  damit  diese  Wissens- 
elemente  zum  Bewufitsein  kommen^  so  hebt  dies  Cicero  nicht  hervor. 
Dagegen  schildert  er  die  Verdunkelung,  welche  sie  durch  die  Leiden- 
schaften  des  Lebens  erfahren.* 

Dieser  Standpunkt  Ciceros  entsprach  nun  dem  sittlich-religiosen  Be- 
diirfiiis  des Melanchthon.  Fur  den  priesterlich-aristokratischen  und 
metaphysischen  Standpunkt  des  Mittelalters  handelte  es  sich  um  das 
Verhaltnis  der  hochsten  philosophischen  ErkenntniSy  zu  welcher  der 
Mensch  von  seinen  naturlichen  Anlagen  aus  gelangen  kanui  und  der  voll- 
kommenen  TheologiCi  zu  welcher  er  sich  vermittels  der  OfFenbarung 
erhebt  Fur  Melanchthon  handelt  es  sich  um  das  Verhaltnis  zwischen 
einer  allgemeinen  uberall  wirkenden  sittlich-religiosen  Anlage  und 
dem  durch  sie  ermoglichten  Glaubensvorgang.  Das  naturliche  Licht 
und  die  Kirchenlehre  waren  auf  der  Basis  ihrer  Vereinbanmg  durch  die 
Vater  bei  Thomas'  und  seinen  Nachfolgem  durch  Schlusse  miteinander 


^  In  der  Ausl^^ang  Gceros  veibtnde  ich  mitanander  seine  gleidifi^raiige  Heraus- 
bebang  von  Anlagen  fur  die  game  virtus  (bes.  Fin.  V  21,  59;  Tusc.  Ill  Anfang)  und 
seme  Unteiscfaeidung  der  dieoretischen  virtus  und  der  drei  praktischen  virtutes,  sonacb 
anch  die  Unteischeidung  der  Anlagen  fiir  diese  beiden  Seiten  menschlicher  Tiichtigkeit 
in  den  Officien  (Off.  I  4  u.  5).  Hieraui  ergibt  sich  auch  die  Einbeziehung  der  Anlagen 
fur  die  perspicientia  veri.  Die  Unterordnung  der  intellektueUen  Anlagen  unter  die  vir- 
tus ist  Ofil  I  6  dann  noch  nacfadrticklicher  herausgehoben.  Hieraus  ergibt  sich  eine  Ein- 
bendiung  der  Prinzipien  des  theoretischen  Erkennens  in  die  naturlichen  Anlagen  in 
emem  weitcren  Umfang,  als  dies  bei  Cicero  angenommen  su  werden  pflegt.  Nur  daA 
er  kdn  Interesse  hatte,  dies  auszufuhren. 

*  Wenn  ich  Cicero  als  ersten  bezeichne,  bei  welchem  in  der  uns  erhaltenen  Lite- 
ratur  diese  wichtige  Lehre  vom  lumen  naturale  auftritt,  so  ist  dabei  selbstverstand- 
licfa  voibehalten,  daB  sie  von  Antiochus  oder  einem  anderen  Griechen  zuerst  au^estellt 
sein  mag.  A.  a.  O.  S.  619  (oben  S.  13)  habe  ich  aber  hervorgehoben,  wie  die  vom  Kreise 
des  Scipio  Africanus  minor,  Panaetius  und  Polybius  geschaffene  rdmisch-griechische  in- 
teilektuelle  Bewegung  von  rdmischen  Bediirihissen  gdeitet  war  und  wie  auch  die  griechischen 
Professoren  von  dieser  Zeit  ab  unter  dem  EinfluA  der  rdmischen  Bediir&isse  standen. 

*  Fiir  die  Lehre  vom  naturlichen  Licht  bei  den  V&tern  verweise  ich  auf  die  mei* 
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verkettet:  ein  Meer  von  abstrakten  Moglichkeiten,  Grunden  und  Geg-en- 
griinden  erstreckt  sich  grenzenlos  in  diesen  Schriften:  Alles  Argumen- 
tation, deren  Ziel  intellektualistisch  ist  und  die  doch  nicht  zur  Ruhe  kommt 
als  in  der  Vemichtung  theoretischen  Wissens.  Melanchthon  setzt  in  dem 
lebendigen  sittlich-religiosen  Vorgang  die  edle  nach  Wahrheit  und  Sitb- 
lichkeit  strebende  Menschennatur  in  ihrer  Totalitat  zu  dem  Vorgang  des 
Glaubens  in  Beziehung.  Verband  nun  femer  Melanchthon  die  Lehre  des 
Aristoteles  von  den  Prinzipien  mit  der  Lehre  des  Cicero  von  dem  natur- 
lichen  Lichte,  so  konnte  er  dieser  Grundlehre  auch  Lehrbucher  nach 
synthetischer  Methode  unterordnen,  wie  sein  didaktisches  Bedurfhis  sie 
forderte.  So  beginnt  die  Darlegung  in  den  Loci:  ^fWie  das  Licht  von 
Gott  den  Augen  mitgegeben  ist,  so  sind  den  menschUchen  Geistem  einige 
Erkenntniselemente  mitgegeben,  durch  welche  diese  das  meiste  erkennen 
und  beurteilen.<<  Das  Leben  ware  ohne  sie  nicht  menschenwurdig.  Und 
auch  in  den  weiteren  Ausfuhrungen  Melanchthons  bemerkt  man  den  Ein- 
flufi  von  Cicero  bis  in  die  einzelnen  BegrifiFe  und  Worte  hinein.^ 


sterhaite  DarsteUung  bei  Harnack,  besonders  II  ii6ff.;  fiir  Thomas'  Lehre  vom 
natiiiiichen  Licht  auf  contra  gentiles  L  i  c.  3;  L  3  c  46:  ^Cognitio  quae  fit  per  aliquid 
naturaliter  nobis  inditum,  est  naturalis,  sicut  principia  indemonstrabilia,  quae  cognoscun- 
tur  per  lumen  intellectus  agentis.  In  his  quae  sunt  naturaliter  nota,  nemo  potest  errare. 
In  cognitione  enim  principiorum  indemonstrabtlium  nullus  errat'  De  verit.  qu.  10  art.  6 : 
'In  lumine  inteUectus  agentis  nobis  est  quodammodo  onmis  scientia  originaliter  indita, 
mediantibus  universalibus  conceptionibus,  quae  statim  lumine  inteUectus  agentis*  cogno- 
scuntiir.'  Hiemach  ist  inteUectus  der  habitus  prindpiorum  simplicium  et  complexorum; 
inteUigere  est  simpUciter  veritatem  inteUigibilem  apprehendere;  unterschieden  vom  In- 
teUekt  ist  ratio,  ratiocinari  das  Vermdgen  des  Schliefiens,  das  diskursive  Denken. 

^  Melanchthon  Erot.  Dial.  C.  R.  647:  Trincipia  vocantur  noticiae  nobiscum 
nascentes,  quae  sunt  semina  singularium  artium,  divinitus  insita  nobis.'  Damit  vgl. 
Cicero  Fin.  V  21  $  59;  'Natura  ingenuit  sine  doctrina  notitias  parvas  rerum  maxi- 
marum  et  quaisi  instituit  docere  et  induxit  in  ea,  quae  inerant,  tamquam  dementa  vir- 
tutis.  Nostrum  est,  ad  ea  principia,  quae  accepimus,  consequentia  exquirere.'  Tusc. 
Ill  I  $  2:  'Sunt  enim  ingeniis  nostris  semina  innata  virtutum.'  —  Das  insita  des  Ci- 
cero (auch  Nat.  I  44;  Fin.  I  31,  IV  4  und  18;  Leg.  1 18)  kehrt  femer  bei  Melanchthon 
wieder  XIII  586:  'inseruit  nostris  mentibus  hoc  prindpium:  Quodlibet  est  aut  non  esL* 
608:  der  Mensch  hat  'insitas  notitias  non  aUunde  acceptas'  und  ist  daher  kein  Natur- 
produkt.  611:  'Numerorum  notitia  prius  insita  est  mentibus.'  Ebenso  stammt  der  ge- 
schichtlich  so  wichtige  Ausdnick  des  lumen  naturale  von  Cicero.  Ac.  II  26:  'Ratio 
quasi  quaedam  lux  lumenque  vitae',  Tusc.  Ill  2  'naturae  lumen'.  Bei  Melanchthon  neben 
der  Hauptstelle  XIII  648:  '(Prindpia)  sunt  enim  lux  divinitus  insita  mentibus'  noch  514 
von  dem  rationalen  Denken:  'haec  a  natural!  luce  initium  sumunt',  534  von  den  Zab- 
len:  'haec  lux  mentibus  insita  est',  577:  'Cum  autem  in  natura  rationaU  hoc  lumen 
deus  accenderit  — ',  Loci  theol.  p.  182  Anfang  von  de  lege  naturae  Ausfiihrung  des 
Biides:  'Ut  lumen  oculis  divinitus  inditum  est,  ita  sunt  quaedam  notidae'  etc.  Oberein- 
stinmiend  hiermit  die  brdtere  Ausfuhiung  des  Biides  Erot.  diaL  p.  647:  'Ut  lumen  in 
oculis'  etc.    Zu  den  semina  vgL  auch  MeL  XIII  685:  die  angeborenen  notidae  werden 
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Der  Hauptbegriff,  welcher  aus  Cicwro  zu  Melanchthon  ubergeht,  ist 
der  des  naturlichen  Lichtes  (lumen  naturale);  ein  Ausdruck,  welcher  die 
Bedeutung  dieses  immittelbaren  Wissens  fiir  das  Leben  bezeichnet  Die 
Natur  dieses  Wissens,  nach  welcher  es  in  einzekien  Wahrheiten  besteht, 
die  in  das  Erkennen  und  Leben  eing^hen,  wird  mit  Cicero  von  Melan- 
chthon durch  die  Ausdrucke:  Wissensbestandteile  (Notitiae),  Elemente 
(Elementa)  oder  Prinzipien  (Principia)  bezeichnet 

Wenn  Descartes  in  einem  auff alligen  Zirkel  die  Sicherheit  der  ur- 
sprunglich  im  inneren  Lichte  gegebenen  Wahrheiten  darauf  griindet^  dafi 
Gott  nicht  tauschen  kann:  so  findet  sich  bei  Melanchthon  dieselbe  Wen- 
dung.  Dem  Standpunkt  der  Skeptiker  gegenuber  bleibt  schliefilich  nur 
die  Berufimg  auf  den  Willen  Grottes,  nach  welchem  im  naturlichen  Licht 
und  der  den  Wahrheiten  desselben  eigenen  Evidenz  uns  eine  Fuhrung 
fur  das  Leben  gegeben  sein  soll.^ 

Dritter  Satz. 

Diese  Prinzipien  zerfallen  in  zwei  Klassen.  Die  emen  Prinzipien 
sind  spekulativ  oder  theoretisch,  die  anderen  praktisch.  Spekulativ 
sind  die  naturlichen  Wahrheiten,  auf  deren  Grundlage  die  mathematische 
imd  physikalische  Erkenntnis  aufgebaut  wird.  Eine  solche  Wahrheit  ist: 
Das  Ganze  ist  grofier  als  jeder  Teil  desselben.  Praktisch  sind  diejenigen 
naturlichen  Wahrheiten,  welche  das  Handeln  der  Menschen  regieren. 
Eine  solche  Wahrheit  ist:  es  ist  dem  Menschen  angemessen,  die  Gesell- 
schaft  durch  die  Pflege  der  Gerechtigkeit  aufrechtzuerhalten.' 

Aristoteles  steUt  neben  seine  Prinzipien,  durch  welche  aus  Wahr- 
nehmungen  die  theoretische  Erkenntnis  konstruiert  wird,  nirgend  Prin- 
zipien, welche  das  Handeln  regieren.  Die  allgemeingeltenden  Begriffe 
der  Stoiker  schliefien  beide  Klassen  von  Wahrheiten  in  sich.  Cicero 
schlieflt  sich^  in  dem  ersten  Buch  der  Offizien  an  den  Stoiker  Panatius 
an;  in  diesem  Zusammenhang  unterscheidet  er  das  theoretische  und  das 
praktische  Leistungsvermogen  und  die  Anlagen  zu  beiden.  Diese  Ein- 
teilung  wurde  in  der  scholastischen  Tradition  ublich.  Daher  bezeichnet 
Melanchthon  die  Einteilung  der  Prinzipien  in  theoretische  (speculabilia) 
und  praktische  als  eine  damals  ganz  gew5hnliche/ 


hier  als  semina  honestarum  ardum  bezeichnet  Der  Ausdruck  principia  Fin.y  59  bei 
MeL  aoBer  der  Hauptstelle  XIII  647  in  seinem  ganzen  Gewicht  536,  derselbe  Ausdruck 
566,  586.  —  Analogien  bei  Thomas  z.  B.  S.  th«  I  quaest  12. 
»  C  R,  XIU  645, 

*  MeL  Erot  dial  C.  R.  XIII  649.   Lod  theoL  p.  182. 

*  Loci  th.  182:  'Vulgaris  divisio  nota  est,  alia  principia  esse  speculabilia  —  alia 
practica.' 
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Vierter  Satz. 

Die  Wissenschaften  (artes)  beruhen  nach  Melanchthon  alle  auf  un- 
mittelbar  gewissen  Prinzipien.  Dieselben  stellen  sich  vomehmlich  als 
propositiones  primae  dar.  Aus  den  ersten  Propositionen,  welche  alle 
Erkeimtnisse  begrundeny  werden  solche  abgeleitet,  die  als  Hypotheses 
an  die  Spitze  von  Wissenschaften  treten.  So  wird  der  Satz:  die  Natur 
des  Menschen  ist  far  einen  bestimmten  Zweck  eingerichtet,  in  der  Physik 
bewiesen,  vind  tritt  dann  als  Hypothesis,  d.  h.  Lehrsatz,  an  die  Spitze  der 
Moral  ohne  Beweis.^ 

Melanchthon  betont,  ganz  wie  Cicero,  die  Unmittelbarkeit  der 
Prinzipien,  ihr  Auftreten  in  jeder  wohlgearteten  Seele.  Und  er  hebt 
zugleich,  wie  Aristoteles  und  seine  scholastischen  Nachfolger,  hervor,, 
daB  an  der  Erfahrung  diese  unmittelbaren  Wahrheiten  zum  Bewufitsein 
kommen.' 

Anwendungen  dieser  Satze  auf  die  einzelnen  Gebiete. 

I.  2^ahlen  und  Denken,  Arithmetik  und  Dialektik  sind  einander 
nachstverwandt  Beide  beruhen  auf  Axiom  en,  welche  von  aller  Er- 
fahrung unabhangig  uns  die  Ordnung  der  Erfahrungen  ermoglichen.  Die 
Moglichkeit  des  Zahlens  und  Denkens  ist  in  dem  naturlichen  Lichte  ge- 
grundet  Dieses  erweist  sich  in  dem  Bewufitsein  der  Evidenz,  welches  das 
richtige  Rechnen  und  Schliefien  begleitet  Die  Wissenschaften  der  Arith- 
metik und  Logik  beruhen  auf  diesem  naturlichen  Lichte,  das  uns  zum 
Zahlen  imd  Denken  befahigt,  und  enthalten  die  Anleitung,  diesen  Ope* 
rationen  die  hochste  Vollendung  zu  geben.' 

Unter  den  Axiomen  dieser  beiden  Wissenschaften  hebt  er  mehrere 
wiederholt  heraus.  Das  Ganze  ist  grofier  als  jeder  Teil  desselben.  Zwei 
Grofien,  die  einer  dritten  gleich  sind,  sind  auch  untereinander  gleich» 
Jedem  Ding  kommt  Sein  oder  Nichtsein  zu.  Die  Schlufiregeln  sind  ihm 
nur  wissenschaftliche  Formeln  fiir  etwas,  das  im'  naturlichen  Lichte  durch 
das  Bewufitsein  von  Evidenz  uns  gewifi  ist.  Ahnliche  Wahrheiten  liegen 
auch  der  Geometrie  zugrunde.   Und  sie  herrschen  in  der  Physik.^ 


*  Erot  dial  p.  650.    Alia  divisio. 

'  Mdanchth.  de  anima  C.  R.  XIII  144:  'Nee  turbemur  vulgari  dictu:  nihil  est  in 
inteUectu  quin  prius  fiierit  in  sensu.  Id  enim,  nisi  dextre  intellis^eretur,  valde  absuxdum 
esset.  Nam  univeisales  notitiae  et  diiudicatio  non  prius  fuenint  in  sensu.  Sed  faten* 
dum  est,  sensuum  actione  et  singularibus  obiectis  moveri  et  excitari  intellectual,  ut  pro- 
cedat  ad  ratiocinanda  universalia,  et  ad  iudicandum.' 

'  Melanchthon  Erot  C.  R.  XIII  514,  534,  536,  611. 

*  XIII  536,  627,  685,  686. 
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2.  Die  Physik  enthalt  den  Cbergang  von  den  Axiom  en  der  theore- 
tischen  Wissenschaften  zu  den  Wahrheiten  des  Lebens.  Der  zentrale 
Pnnkty  zu  dem  die  theoretischen  Wissenschaften  als  zu  der  letzten  Be* 
dingiing  ihres  gedankenmafiigen  Zusammenhangs  zuruckgehen  und  von 
dem  dann  die  Praxis  ausgeht,  aus  dem  sie  erst  die  Sicherheit  ihres  Zieles 
empfangt,  ist  ihm  das  Gottesbewufitsein* 

Dieses  ist  schliefilich  eingeboren  und  von  keinem  Beweis  vermittelt. 
Wir  vermogen  die  Zeichen  der  Aufienwelt  nur  auf  Gott  zu  deuten,  weil 
ein  Wissen  unmittelbar  in  uns  ^erglanzt".^  Auch  diese  Lehre,  die  wir 
dann  bei  Schleiermacher  wiederfinden,  ist  nicht  aus  den  bekannten  Satzen 
der  Scholastiker  entnonmien,  sondem  wurzelt  in  Cicero. 

Wie  gem  liest  man  diese  Abschnitte  bei  Melanchthon«  Es  ist  in 
dem  Denken  des  Menschengeschlechtes  ein  grofiartiger  Zusanunenhang, 
welcher  schliefilich  doch  auf  der  Stellung  des  Menschen  in  diesem  Uni- 
versum  beruht  Wie  Melanchthon  das  Gottesbewufitsein  erfafit,  ist  er  von 
Aristoteles  und  Cicero  bedingt,  und  Kant,  Humboldt,  Schiller,  Schleier- 
macher Oder  heute  Sigwart  sind  ebenso  mit  diesen  einfachen  Satzen  in 
Obereinstimmung.  Das  Bewufitsein  Gottes  beruht  auf  dem  gedanken- 
mafiigen Zusammenhang  des  Universums  und  dem  Sittengesetz  in  der 
Brust  des  Menschen.  Durch  die  ganze  Physik  des  Melanchthon  geht  von 
Anfang  bis  zu  Ende  die  Stimmung  des  Aristoteles  gegenuber  der  Ge- 
dankenmafiigkeit  des  Weltalls.  Ein  Strahl  des  Glanzes  der  kosmischen 
Betrachtung,  welche  den  leuchtenden  Bahnen  der  Gestime  folgt,  ist  in 
den  Geist  des  Melanchthon  gefallen.  Nie  verliefi  die  Freude  an  den 
astronomischen  und  physikalischen  Studien  diesen  Geist.  Sie  erheiterte 
ihn  mitten  in  den  rabies  theologorum  tmd  der  Erbarmlichkeit  der  da- 
maligen  politischen  Welt.  Sie  erweiterte  diesen  Greist  in  seiner  Haltung 
uber  dieses  alles  hinaus.  In  seiner  Physik  diskutiert  Melanchthon  das 
Fatum  der  Stoiker  und  die  Atome  der  Epikureer  mit  einer  Lebendig- 
keit,  als  ware  er  ein  Zeitgenosse  des  Cicero.  Und  in  seiner  Glaubens- 
lehre  widmet  er  einen  ganzen  Abschnitt  dem  natiirlichen  Gottesbewufit- 
sein der  Menschheit  tmd  der  Bedeutung  desselben. 

In  beiden  Schriften  Melanchthons  wird  das  unmittelbare  Bewufitsein 
Gottes  durch  Beweise  fur  das  Dasein  Gottes  unterstiitzt  Vergleicht 
man  diese  Beweisfuhrung  mit  den  funf  Argumenten  des  Thomas,  so  wird 
der  Gegensatz  zwischen  Melanchthons  Lehre  vom  natiirlichen  Lichte  und 
der  metaphysischen  natiirlichen  Erkenntnis  des  Thomas  besonders  deut- 
lich.  Die  Argumente  des  Thomas  gehoren  dem  Zusammenhang  einer 

^  'Immo  aliquam  etiam  Dei  notitiam  (zwischen  diesem,  namlich  den  angegebenen 
Unterschieden  des  einen  und  vielen  usw.)  fulgere  in  nobis  oportet,  ut  ad  earn  accom- 
modari  signa  possint' 

I2» 


i8o  Das  fuMrUche  System  dtr  GeisUswissenschaflm  m  ly.Jahrhamdert 

metaphysischen  Wissenschaft  azi,  die  des  Melanchthon,  wie  die  Ciceros, 
dem  naturlichen  AufFassen.^ 

Das  Grottesbewufttsein  ist  eine  allgemein  gegebene  Oberzeu- 
gung;  es  ist  nur  verdunkelt  Solche  alien  Volkern  gemeinsame  Ober- 
zeugungen  sind  wahr.  Dieser  Beweis  ist  eigentlich  nur  die  Zergliederung 
des  allgemein  geltenden  Gottesbewufitseins.  Er  ist  hochst  nachdrucks- 
voll  von  Cicero  geltend  gemacht  worden.' 

Die  Beweise,  die  von  der  Natur  zu  Grott  zuruckgehen,  sind  von 
Melanchthon  in  seiner  Physik  und  verkurzt  in  seiner  Dogmatik  gegeben 
worden.  Der  teleologische  Beweis  in  der  Physik  schliefit  sich  durch- 
aus  an  Cicero  in  der  Handhabung  der  aufierlichen  Teleologie  an,  nach 
welcher  die  Gestime  um  der  Zeitrechnuag  willen  sich  bewegen  und  die 
Erde  zum  ruhigen  Sitz  des  Menschen  eingerichtet  und  mit  ESbarem  ver- 
sehen  ist.'  Und  doch  verbindet  sich  bei  Melanchthon  wie  bei  Cicero  nut 
dieser  aufierlichen  Zweckmafiigkeitslehre  das  tiefe  G^fELhl  fur  die  inuna^ 
nente  Teleologie  im  Weltall,  besonders  in  den  Bewegungen  der  Gestime. 

Melanchthons  Beweise  fur  das  Dasein  Gottes  aus  den  Tatsachen 
der  moralischen  Welt  schliefien  sich  ebenfalls  an  Cicero  axL  Ein  gei- 
stiges  Wesen  kann  nicht  aus  der  Materie  hervorgegangen  sein,  sondem 
setzt  eine  Intelligenz  im  Grunde  der  Dinge  voraus.  Das  Vennogen,  die 
Erfahrungen  in  einem  Zusammenhang  zu  ordnen,  Gutes  und  Boses  zu 
unterscheiden,  dann  die  Sdmme  des  Gewissens  auch  in  dem  Verbrecher, 
allgemein  die  uns  eingeborenen  Ideen,  und  unter  ihnen  besonders  die 
Idee  Gottes  sind  das  sicherste  Zeugnis  der  Gottheit  von  sich  selber 
in  unserem  Innem.  Und  ohne  einen  solchen  hoheren  Zusanmienhangi  ohne 
das  Bewufitsein  desselben  konnte  auch  die  Ordnung  der  G^sellschaft 
nicht  bestehen.^ 

3.  Im  Zusammenhang  mit  diesem  Gottesbewufltsein  steht  das  Sitten- 
gesetz  in  der  Brust  des  Menschen.  Denn  Gott  ist  der  oberste  Gesetz- 
geber  der  moralischen  Welt,  und  das  Zeichen  des  gottlichen  Ursprungs 


^  Thomas,  contra  gentiles  L  I  c.  la,  klarer  aber  Summa  the(^  Quaest  II  Art.  3. 
Melanchth.  loci,  de  creatione  p.  62  ff.  Beachtenswert  die  ZurucksteUung  des  Beweises 
aus  der  series  causarum  efficientium  in  die  siebente  Stelle  mit  der  Bemerkung:  ^Sep- 
tima  est  erudita.' 

'  Melanchth.  loci  theoL  p.  63  vgi.  mit  Cicero  Legg.  1 34,  besonders  aber  Tusc  1 30, 
wo  neben  den  Obersats:  'consensus  gentium'  auch  der  Untersats  des  Melanchtfaon  in 
dem  Satz  tritt:  'Omni  autem  in  re  consensio  omnium  gentium  lex  naturae  putanda  est.' 
N.  D.  I  6a. 

*  Vgi.  Melanchth.  Physik  C.  R.  xni  bes.  34s  ff.  und  sonst  mit  Cic.  Tusc.  I  67—70, 
besonders  aber  mit  Cic  N.  D.  U  81  ff. 

*'  Tusc.  I  66.  Legg.  I  33.  N.  D.  I  4;  II  153.  Vgi.  Descartes,  diitte  Meditation: 
Gott  hat  das  Gottesbewufitsein  der  Menschenseele  als  Marke  des  Urhebers  aufgepragt. 
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nnd  der  W&rde  des  menschlichen  Geistes  ist  das  demselben  von  Natur 
einwohnende  moralische  Gesetz.  ^as  Gresetz  der  Natur  ist  die  natiir- 
liche  Keimtnis  von  Gt>tt  imd  der  moralischen  Fuhrung  oder  dem  Unter- 
schied  des  Loblichen  und  Schlechteoi  von  Gott  in  das  Menschengeschlecht 
gelegty  ganz  wie  die  Kenntnis  der  Zahlen  von  Gx>tt  in  die  menschlichen 
Geister  gelegt  ist^^  Dieses  naturliche  Licht,  durcfa  welches  wir  das  Be- 
wufitsein  der  Autoritat  des  Sittengesetzes  und  seines  Zusammenhangs 
mit  Grott  haben,  erweist  sich  in  dem  Urteil  des  G^wissens,  sowohl  in  der 
Furcht  vor  Gottes  2k>my  als  der  Gewissensruhe.'  Daher  gibt  es  ange- 
borene  praktische  Prinzipien,  Prinzipien  des  Lebens.  i^Praktische 
Prinzipien  sind  naturliche  Kenntnisse  oder  von  Natur  bekannte  Satze, 
welche  das  sittliche  Leben  der  Menschen  regieren,  so  dafi  die  Natur  des 
Menschen  den  Unterschied  des  Gottlichen  und  Schlechten  gewahrt,  wel- 
Cher  in  die  Greister  von  Gt>tt  hineingelegt  ist"  Solche  Prinzipien  sind: 
es  ist  Gott  im  Tun  des  Loblichen  imd  Vermeiden  des  Schlechten  zu  ge- 
horchen;  der  Mensch  ist  fur  die  Gesellschaft  organisiert 

Diese  Lehre  Melanchthons  ist  Gemeingut  der  Tradition.  Von  den 
Stoikem  gelangte  sie  hauptsachlich  durch  Cicero,  Seneca  und  die  r5mi- 
schen  Rechtsquellen  zu  den  Vatem  imd  den  Scholastikem.'  In  der  be- 
sonderen  Fassimg  schliefit  sich  auch  sie  durchweg  bis  in  die  Worte  hln- 
ein  an  Cicero  an.  Das  schwerfallige  scholastische  Gewand  streifte  ihr 
Melanchthon  ab  und  fuhrte  sie  auf  ihre  antiken  Quellen  zuruck.^ 

4.  Das  moralische  Bewufitsein  weist  nach  Melanchthon  als  auf  seine 
Bedingung  zuruck  auf  die  Freiheit  des  Willens.  Ja  der  ganze  Zu- 
sammenhang  des  sittlich-religiosen  Lebens  fordert  die  Freiheit  als  Grrund- 
lage.   Melanchthon  hatte  das  klare  Bewufitsein ,  dafi  eine  ideale  Auf- 


^  Melanchth.  Loci  p.  139. 

*  Eth.  doctr.  Elem.  C.  R.  XVI  171. 

*  Fixr  Augustm  vgL  Jodl,  Gesch.  d.  Eth.  I  377  die  HauptsteUen,  fur  die  Scholasti- 
ker  GaB,  Lehre  vom  Gewissen,  Nitzsch's  Jahrbiicher  f.  prot  TheoL  1879,  3* 

*  MeL  C.  R.  XIII  649.  Zu  dieser  Stelle  nehme  man  die  in  ihrer  eindrucksvollen 
Enefgie  an  bekannte  Stellen  Ciceros,  besonders  an  das  Zitat  bei  Lactanz  erinnemde 
Definition  XIII  $66:  'Lex  natorae  est  notitia  principiomm  practicorum  de  moribus,  et 
condusionum  inde  extructanun,  congruens  cum  regula  aetema  et  immota  mentis  divinae, 
quae  prindpia  cemimus  et  amplectimur  firmo  assensu,  quia  notitiae  eorum  nobiscum 
nascuntur,  divinitus  insitae  humanis  mentibus  in  creatione,  ut  dnt  testimonia,  quod  sit 
Deos,  et  ostendant,  qualis  sit  Deus,  et  regant  ac  iudicent  actiones  nostras.'  Unter  den 
Anklangen  der  zitierten  Stdlen  Melanchthons  an  Cicero  hebe  ich  noch  besonders  die 
6ftere  Benutzung  des  hones  turn  in  diesem  Zusammenhang  (z.  B.  de  offic.  I  14),  das 
fiir  Gcero  so  bezeichnend  ist,  und  des  aetemum  (z.  B.  Leg.  II  8)  und  immutabile  (z.  B. 
R.  Ill  33.  MeL:  inunobile)  hervor.  Die  ausfiihrliche  Polemik  gegen  die  Epikureer  in 
bezug  auf  die  finis  hominis  (C.  R.  XVI  i7off.)  entspricht  ebenfalls  dem  Nachdruck  dieser 

bei  Qcero  im  sweiten  Buck  de  finibus. 
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fassung  des  Lebens  uberhaupt,  zumal  aber  die  moralisch-religiosen 
Begriffe  des  Christentums  nach  Aufhebung  der  Freiheitslehre  zusammen- 
sturzen  mussea.  So  wurde  er  nach  kurzem  Schwanken  der  Verteidiger 
der  Freiheitslehre  unter  den  damaligen  Protestantea.  Liest  man  seine 
Auseinandersetzungen,  so  findet  man  sich  ganz  in  die  Debatten  versetzt, 
aus  denen  Ciceros  Schrift  de  fato  hervorgegangen  ist  Nirgendister 
entschiedener  von  Cicero  bedingt  als  hier. 

Diese  Debatten  waren  neu  angeregt  worden  durch  die  Schrift  des 
Lorenzo  Valla  de  libero  arbitrio  (1493).  Melanchthons  Behandlung 
dieser  Frage,  ausfuhrlich  von  ihm  in  drei  Schriften  gegeben,  setzt  sich 
zur  Aufgabe,  dem  Kunststuck  Vallas  entgegenzutreten.  Dieser  hatte  in 
einem  Dialog  voll  Geist  und  Leben  die  kirchliche  Lehre  von  der  Pra* 
destination  und  die  stoische  Lehre  von  dem  allumfassenden  Kausalzu- 
sammenhang  der  Natur  durcheinander  zu  verstarken  gesucht^  Hierbei 
war  sein  wirkliches  Ziel,  auch  die  Handlungen  der  Menschen  der  Not- 
wendigkeit  in  der  Verkettung  von  Ursachen  und  Wirkungen  unterzu- 
ordnen.  Mit  seiner  Schrift  beginnt  die  Einwirkung  der  stoischen  Lehre 
von  dem  notwendigen  und  luckenlosen  Elausalzusammenhang  im  Uni- 
versum  auf  die  Philosophie.  Li  Hobbes  und  Spinoza  sollte  dann,  wie 
ich  nachweisen  werde,  die  Einwirkung  der  Stoa  sich  mit  der  Macht  der 
von  Galilei  begriindeten  modemen  Naturerkenntnis  verbinden.  Damit 
erreichte  fur  dieses  Stadium  des  Naturerkennens  die  Herrschaft  der 
Naturbegri£Fe  uber  die  Auslegung  der  geistigen  Tatsachen  ihren  Hohe- 
punkt  Melanchthon  trat  dieser  Bewegung  gleich  bei  ihrem  Beginn 
entgegen.  Lisbesondre  tadelt  er  mit  Recht  bei  Valla  die  uberlegte 
und  listige  Vermischung  der  Lehre  von  der  notwendig  wirkenden  Natur 
mit  der  Lehre  von  der  Pradestination.  Oft  seit  dieser  Zeit  ist  der  Kunst- 
gri£F  dieser  Vermischung  wiedergekehrt,  zumal  bei  Theologen,  welche 
mit  dem  modemen  Denken  oder  bei  Philosopheny  welche  mit  der  Theo- 
logie  einen  bequemen  Ausgleich  so  herbeifuhrtea.  Dieser  Konfusion 
stellt  sich  Melanchthon  gleich  bei  ihrem  ersten  Auftreten  ent- 
gegen. Demnach  behandelt  er  die  beiden  Klassen  von  Angri£Fen  gegen 
die  Freiheitslehre  jede  fur  sich,  die  Lehre  vom  ausnahmslos  und  uni- 
versell  wirkenden  Kausalzusammenhang  und  die  Lehre  von  der  Pra- 
destination.' 

^  Melanchth.  de  anima  C.  R.  XIII  p.  158.  £s  gelte:  'considerare  discrimen  stoica- 
rum  opinionum  et  doctrinae  ecclesiasticae,  in  quam  stoica  deliramenta  Manichaei  et 
Valla  impie  transfudenmt.'  Vgl.  gegen  Vallas  Schrift  XVI  193,  194,  wo  seine  Schrift 
mit  harten  Worten  auf  Widerspruchsgeist  und  Eitelkeit  zuriickgefuhrt  wird. 

'  De  anima  C.  R.  XIII  158,  Abschnitt  de  libero  arbitrio.  Die  einen  Gegner  der 
Freiheit  vertreten  die  fatalis  necessitas  der  Stoiker,  sie  heben  jede  contingentia  im  Welt- 
lauf  auf.    Die  andem  Gegner  deuten  nur  hin  auf  die  infirmitas  hiunanarum  virium. 
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Gegen  den  gefahrlicheren  Gegner  wendet  er  sich  mit  der  weit 
grofieren  LeidenschafL  Die  Diskussion  dieses  Streites  zwischen  der 
Lehre  von  der  notwendig  wirkenden  Natur  und  der  Lehre  von  der  Frei- 
heit  schliefit  sich  durchweg  an  die  Debatten  an,  welche  in  Ciceros  Schrift 
nber  das  Fatum  uns  entgegentreten.  Und  seine  eigene  Ansicht  ist  die- 
selbe,  welche  auch  Cicero  verteidigt^ 

Die  Freiheit  ist  gewifi.  Denn  wir  finden  in  uns  das  BewuBtsein,  dafi 
unsere  auBeren  Handlungen  in  unserer  Macht  sind.  Dies  Bewufitsein  ist 
alien  Einsichtigen  und  Frommen  gemeinsam.  Das  Bewufitsein  des  Sitten- 
gesetzes  in  uns  schliefit  aus,  dafi  wir  Grott  als  die  Ursache  der  bosen 
Handlungen  betrachten.  Diese  Satze  sind,  ausgenommen  die  theolo- 
gische  Wendungy  bei  Cicero  und  Plutarch  zu  finden;  als  der  geniale  Er- 
reger  all  dieser  Diskussionen  mufi  Cameades,  einer  der  scharfsten  Denker 
aller  Zeiten,  angesehen  werden.  Er  widerlegte  aus  dem  Bewufitsein  der 
Freiheit  und  der  sittlichen  Verantwortung  die  stoische  Lehre  von  der 
notwen^g  wirkenden  Natur.' 

Melanchthon  bekampft  alsdann  die  Beweisfuhrungen  der  Stoiker 
for  das  notwendige  Wirken  der  Natur.  Er  bringt  in  der  Ethik  die  stoische 
Argumentation  auf  mehrere  Syllogismen,  und  diese  lost  er  dann  auf. 
Zwei  Beweise  der  Stoiker  treten  bei  ihm  hervor;  sie  sind  beide  in  Ciceros 
Schrift  enthalten. 

Der  eine  der  beiden  Beweise  geht  von  dem  Konnex  der  Ursachen 
und  Wirkungen  in  der  Natur  aus.  Dieser  besteht  ohne  Unterbrechimg 
imd  mit  einem  Zwang  von  der  Ursache  zur  Wirkung.  Er  geht  von  den 
Stellungen  der  Gestime  zueinander  zu  den  Beleuchtungsverhaltnissen 
auf  der  Erde,  dem  Klima,  dem  Temperament,  aus  welchem  dann  schliefi- 
lich  die  Handlungen  sich  ergeben.  Diese  Satze,  welche  aus  dem  Prinzip 
vom  logischen  Zusammenhang  in  der  Natur,  aus  dem  Satze  vom  Grnmde 
entspringen,  entsprechen  der  heutigen  Lehre  von  dem  liickenlosen  phy- 
sischen  Zusammenhang  aller  Vorgange  im  Universimi  nach  dem  Gesetz 
der  Erhaltung  der  Kraft.   Melanchthon  beruft  sich  fur  ihre  Widerlegung 

^  Zu  Melanchthons  BegrifT  der  Willensfreiheit  vgl.  XXI  14  ein  Blatt  aus  seinem 
Hachlafi:  'Cognitio  servit  voluntati.  Nam  perinde  ut  Tyrannus  est  in  re  publica,  ita 
voluntas  in  homine.    £t  ut  Consiliaiius  Tyranno  subiectus,  ita  sic  et  intellectus.' 

'  Melanchthon,  am  ghindlichsten  Elem.  doctr.  Eth.  C.  R.  XVI  189^.,  dann  de 
anima  C.  R.  XIII  I57fr.,  Loci  th.  65  ff.  Damit  vgl.  Cic  F.  c.  I4fr.,  Plutarch  in  der 
Schrift  iiber  die  inneren  Widerspriiche  in  der  stoischen  Lehre  c.  34  u.  47.  t)ber  die 
Stellung  des  Cameades  in  dieser  Debatte  vgL  Schmekel  Philosophie  der  mittleren  Stoa 
S.  155—184.  Dafi  Melanchthon  die  Schrift  des  Plutarch  gelesen  und  bei  der  Darstel- 
lung  und  Widerlegung  der  stoischen  Lehre  benutzt  hat,  beweist  das  Stat  in  den  Elem. 
Eth.  195,  aus  Melanchthon  hebe  ich  besonders  hervor  El.  d.  Eth.  197  oben.  Ent- 
^prechend  dem  bei  Melanchthon  aufier  Cicero  auch  Aristoteles  Eth.  Ill  7,  11 13,  b,  6. 
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ausdrucklich  auf  die  Einwendungen  Ciceros  in  seiner  Schrift  uber  das 
Fatum,  schliefilich  sonach  auf  den  grofien  Cameades. 

Cicero  leugnet  die  Notwendigkeit  in  diesem  Zusammenhang.  Be- 
stande  diese,  so  wurde  auch  der  Grrund  der  Begierde  in  den  ihr  vorauf- 
gehenden  Naturursachen  gelegen  sein*  Dann  waren  auch  unsere  Hand* 
lungen  nicht  in  unserer  Gewalt  Sonach  wurde  weder  sittliches  Urteil 
noch  Strafe  einen  berechtigften  Sinn  haben.  Da  wir  nun  aber  uber  deren 
Recht  unmittelbar  gewifi  sind,  da  auf  diesem  unzerstorbaren  Bewufitsein 
die  ganze  Ordnung  der  Gresellschaft  beruht,  so  kann  die  Notwendigkeit 
in  Vorgangen  der  Natur  sich  nicht  auf  die  psychischen  Vorgange  er- 
strecken.  Viehnehr  tritt  hier  in  der  psychischen  Welt  zu  den  voraus- 
gehenden  und  aufieren  Ursachen,  welche  auf  den  Menschen  wirken  und 
deren  Charakter  Notwendigkeit  ist^  eine  innere  Ursache,  deren  Charak- 
ter  Freiheit  ist.  Dieser  Charakter  druckt  sich  aus  in  dem  sittlichen 
Urteil  und  dem  Recht  zur  Strafe.  Diese  Satze  des  Cicero  hat  sich  Me- 
lanchthon  bis  in  die  Worte  hinein  angeeignet  Er  erganzt  sie  nur  durch 
die  scholastische  Unterscheidung,  nach  welcher  im  Gregensatz  zur  Not- 
wendigkeit aus  der  Freiheit  in  Gott  und  in  den  geistigexi  Wesen  die 
Kontingenz  hervorgeht^ 

Bewegte  sich  diese  erste  und  wichtigste  Beweisfohrung  der  Stoiker 
auf  dem  Gebiete  der  realen  Verkettimg  von  Ursachen  und  Wirkungen^ 
so  liegt  eine  zweite  geringere  auf  dem  Gebiete  der  logfischen  Verhalt- 
nisse.  Der  Wahrheit  kommt  Unveranderlichkeit  zu.  Die  Wahrheit  ist 
sonach  unabhang^ig  von  der  Zeit  Sonach  mufi  das  der  Zukunft  Ange* 
horige  denselben  Charakter  der  Notwendigkeit  tragen,  den  es  einmal 
haben  wird,  wenn  es  zur  Vergangenheit  geworden  ist  Cicero  ist  Kon- 
sul  gewesen:  Dieser  Satz  ist  wahr,  und  sein  Gegenteil  ist  falsch.  Das* 
selbe  mufi  dann  auch  von  dem  Satze  gelten:  Cicero  wird  Konsul  sein. 
Sonach  sind  alle  disjunktiven  Satze,  welche  zwei  Mdglichkeiten  in  bezug 
auf  menschUche  Handlungen  offen  lassen,  falsch.  Indem  Melanchthon 
diese  Beweisfuhnmg  gegen  die  Freiheit  hinstellt  und  an  ihre  Wider* 
legung  herantritt:  beruft  er  sich  selber  auf  die  entsprechenden  Stellen 
des  Aristoteles  und  Cicero.  Er  findet  die  Losung  der  Schwierigkeit  mit 
Aristoteles  darin:  eine  Aussage  ist  wahr,  welche  der  Wirklichkeit  ent* 
spricht;  da  nun  diese  in  bezug  auf  das  Zukunftige  in  den  angenommenen 


^  £1.  £th.  Doctr.  p.  195  ff.  zu  vergleichen  mit  Cic.  Fat.  bes.  $$  23,  35  ff.,  31,  39 ff.^ 
48,  damit  vgL  auch  fur  die  gemeinsame  Terminologie  des  Cic.  u.  MeL  N.  II  97.  Fat  18. 
Die  schone  Abhandlung  Trendelenburg's,  Notwendigkeit  und  Freiheit  in  der  griecfai- 
schen  Philosophie,  Beitri^  II  iiaff.,  hat  eine  Liicke  iwischen  der  Stoa  und  den  Neu* 
platonikem  und  Boethius,  sonach  an  der  hier  wichtigen  Stelle. 
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Fallen  noch  unbestimmt  ist,  kann  auf  solches  Zukunftige  der  Ausdrack 
Wahrheit  nicht  angewandt  werden.^ 

Ein  anderes  ist  die  Diskiission  uber  die  Notwendigkeit  im  Zusammen- 
hang  aller  Naturvorgange  und  uber  den  freien  Willen;  ein  anderes  der 
Streit  uber  das  Verhaltnis  dieses  freien  Willens  zur  Pradestination.  Die 
erstere  Frage  ist  nach  Melanchthon  einer  absolut  sicheren  und  rein- 
lichen  Entscheidung  f  ahtg.  In  der  anderen  Frage  handelt  es  sich  um  ein 
Weniger  oder  Mehr,  und  Melanchthon  hat  in  bezug  auf  die  Abgrenzung 
dieser  elastischen  Beg^ffe  erhebliche  Veranderungen  durchgemacht. 
Zweierlei  ist  hervorzuheben.  Die  Wirkung  der  Sunde  auf  die  naturlichen 
Anlagen  des  Menschen  wird  von  Melanchthon  durch  Begriffe  ausge* 
driickt^  welche  sich  bereits  bei  Cicero  vorfinden.  In  einer  hochst  merk- 
wurdigen  Stelle  schildert  Cicero,  wie  die  Funken  des  naturlichen  Lichtes 
in  unserer  Seele  bald  durch  schlechte  Sitten,  irrige  Vorstellungen,  Mar- 
chen  der  Dichter  und  Ansteckung  durch  die  Menge  verdunkelt,  erstickt 
und  depraviert  werden.'  Wenn  diese  Grundvorstellung  gesteigert  wird^ 
entstehen  die  BegrifFe  von  der  Wirkung  der  Siinde  auf  die  naturlichen 
Anlagen,  insbesondere  auf  die  Freiheit,  die  bei  den  Vatem  bis  auf  Me- 
lanchthon zu  finden  sind.  Ein  zweiter  Punkt  ist  hervorzuheben.  Melan- 
chthon war  in  den  humanistischen  Ideen  erzogen  gewesen.  Eine  kurze 
Zeit  durch  uberwaltigte  seinen  milden,  sittlich  zarten  Greist  die  unge- 
stume  Energie  der  Pradestinationslehre  Luthers.  Aber  dann  besann  er 
sich  auf  sich  selbst:  er  forderte  fur  die  Freiheit  im  protestantischen 
Christenleben  einen  Spielraum.  Und  jeder  Angriff,  den  er  daruber  von 
den  lutherischen  Zeloten  erfuhr,  hat  nur  in  ihm  die  Oberzeugung  ver- 
starkt,  dafi  auf  dem  Bewufitsein  der  Freiheit  der  ganze  Prozefi  der  Sitti- 
gung  der  Menschheit  beruht 

5.  Dem  naturlichen  Lichte  gehort  nach  Melanchthon  auch  unsere 
t)berzeug^g  von  der  Unsterblichkeit  an. 

Wenn  antike  Philosophen  sie  bestreiten,  so  entspringt  das  aus  der 
Verfinsterung  durch  die  Sunde.  Er  begrundet  seine  eigene  Beweisfah- 
rung  auf  Xenophon,  Plato  und  Cicero.  Er  hebt  mit  kritischem  Verstand 
zwei  Argumente  als  beweiskraftig  heraus.  Auch  hier  folgft  er  seinem 
Fuhrer  Cicero,  indem  er  das  Metaphysische  abschuttelt  und  an  die  Tat- 
sachen  des  Bewufitseins  sich  halt  Es  ist  in  der  Seele  ein  BewuBtsein 
ihres  Zusammenhanges  mit  Gott,  ein  hohes  Gefohl  ihrer  Wurde.  Dasselbe 
wird  durch  den  Schlufi  bestatigt,  dafi  das  uns  einwohnende  naturliche 
Licht  nicht  aus  der  Materie  entstehen  kann.  Die  Unterscheidung  des 

^  Melanchth.  a.  a.  O.  197  f.  vgL  mit  Cicero  Fat  21  ff.,  Aristot  bes.  de  interpr.  c.  9. 
Dazu  Trendelenburg  a.  a.  O.  167  ff.    Zeller  II  2'  S.  220,  589. 
"  Cic.  Tusc.  Ill  I  ff.  VgL  Lcgg.  I  33. 
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Giiten  imd  Bosen  im  Gewisseoi  das  BewuAtsein  der  Verpflichtung,  der 
Richterspruch  des  Gewissens  in  uns  schliefien  aus,  dafi  die  Straflosig. 
keit  des  Tyrannen  oder  Morders  das  letzte  Wort  Gt>ttes  seL  Sie  for- 
dem,  dafi  der  beste  Teil  des  Menschengeschlechtes  nicht  zum  Untergang 
bestixnmt  set  Die  ganze  Stimmung  in  dieser  Betrachtungsweise  ist  aus 
dem  beruhmten  Abschnitte  der  Tusculanen  des  Cicero.  Und  die  einzelnen 
Satze  sind  aus  diesem  Abschnitte  des  Cicero ,  aus  Platos  Phadon  und 
seinen  Darstellungen  des  Totengerichtes  im  Gt>rgias  und  der  Politie  ent- 
nommea.^ 

Ich  habe  die  Akten  ausfuhrlich  vorgelegt  Und  nun  frage  ich,  ob 
nicht  bei  Melanchthon  die  ganze  Lehre  der  naturlichen  Theologie,  wie 
sie  dann  die  englischen  Deisten  und  die  deutschen  RationaUsten  im 
1 8.  Jahrhimdert  verkundigt  haben,  bereits  vorliegt?  £s  bedurfte  nur,  dafi 
der  Mythus  vom  Sundenfall  und  die  Verwendung,  welche  Paulus  von 
diesem  macht,  in  Wegfall  kam,  imd  die  naturliche  Theologie  war  da: 
nicht  ein  Keim  derselben,  ein  Anfang,  sondem  gerustet  und  gewappnet, 
fertig  und  ganz.  Und  auch  das  glaube  ich  bewiesen  zu  haben,  dafi  unter 
den  QueUen  dieser  naturlichen  Theologie  Cicero  die  erste  Stelle  ein- 
nimmty  Aristoteles  und  die  Scholastiker  hinter  ihm  zurucktreten. 

Gewifi  umgibt  den  Melanchthon  die  ganze  Tradition  der  Vater  und 
Scholastiker.  Ihre  Beg^ffe  sind  ihm  bekannt  Sie  werden  von  ihm  be- 
nutzt  Aber  der  metaphysische  Zusammenhang,  in  welchem  diese  Be- 
griffe  bei  den  Scholastikem  stehen,  ist  fur  ihn  unbrauchbar.  Selbst- 
besinnung,  Tatsachen  der  inneren  Erfahrung:  hierin  ist  ihm  die 
Grundlage  der  philosophischen  imd  theolog^chen  Erkenntnis  gegeben. 
Und  hierin  begegnet  sich  sein  Bediirfnis  mit  dem,  was  die  Philo- 
sophie  im  romischen  Imperium  an  der  Wende  der  alten  und 
neuen  Zeitrechnung  hervorgebracht  hatte.  Auch  Luther  hat  in  seinen 
Tischreden  den  Cicero  weit  uber  den  Aristoteles  gestellt  Das  was  in 
dieser  grofien  Epoche  dem  Humanismus  und  der  Reformation  gemein- 
sam  war,  verband  auch  beide  mit  der  Zuruckwendung  der  Philosophie 
in  das  lebendige  willenskraftige  Subjekt,  deren  erster  Zeuge  fur  uns 
Cicero  ist 

5- 

Die  philosophischen  Lehrbucher  Melanchthons  sind  unuber- 

tro£Fene  Muster  von  Klarheit,  Ordnung  und  eleganter  Angemessenheit 

des  Vortrags.  Dieses  grofite  didaktische  Genie  des  Jahrhimderts  befreite 

die  philosophischen  Wissenschaften  von  der  ELasuistik  des  scholastischen 


^  Melanchthon   Hauptstelle  de  an.  C.  R.  XIII  173,   Abschnitt:   de  immortalitate 
animae  humanaej  womit  vgL  besonders  Cic.  Tusc.  I  26—81. 
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DenkenSy  den  ins  Mafilose  getriebenen  Distinktionen  der  Begriffe,  der 
verkuQStelten  Sprache  und  dem  ganzen  Staub  des  Mittelalters.  Und  doch 
hielt  es  zugleich  den  Humanisten  gegenuber  die  logische  Griindlichkeit 
im  Vortrag  aufrecht  Nur  ein  neuer  Lebensatem  ging  nicht  von  ihm  aus. 

Melanchthon  und  seine  humanistischen  Geistesverwandten  sind  die 
Urheber  einer  philologischen  Philosoplxie.  Melanchthon  insbeson- 
dere  hat  eine  neue  deutsche  peripatetische  Schule  gegrundet.  Seine  Be* 
muhung  um  die  propadeutische  Verwertung  der  Philosophic  auf  dem 
Katheder  schliefit  sich  an  Aristoteles  an.  Den  reinen  Aristoteles  zum 
Verstandnis  und  zur  Anerkennung  zu  bringen,  war  der  Lebensplan  des 
Junglings  gewesen,  und  der  Mann  hat  diesen  Flan  in  erheblichem  Um- 
fang  verwirklicht  Doch  ging  es  schon  bei  der  Auslegung  des  Aristo- 
teles durch  Melanchthon  nie  ohne  eingreifende  Umdeutungeii  ab,  welche 
seinen  Meister  vereinfachen  imd  ihn  dem  Nominalismus,  dem  gesteiger- 
ten  Naturwissen,  vomehmlich  aber  den  christlichen  Gedanken  anpassen* 
In  seiner  Behandlung  der  antiken  Ethik  ist  Neigung  und  Arbeit  gleich- 
mafiig  geteilt  zwischen  Aristoteles  und  Cicero.  Neben  der  Erklarung 
von  vier  Buchem  der  nikomachischen  Ethik  und  den  Erlautenmgen  zur 
Politik  stehen  die  Prolegomena  zu  den  Offizien  des  Cicero  und  die  Scho- 
lien  zu  dieser  Schrift.  Noch  viel  welter  aber  entfemen  sich  seine  eigenen 
Lehrbucher  von  seinem  Meister.  Dieselben  schliefien  sich  meist  an  die 
aristotelische  Stofifgliederung  an,  etablieren  aber  auf  dieser  Grundlage 
einen  dem  Wissen  der  Zeit  angepafiten  christlichen  Humanismus. 

Unter  diesen  Lehrbuchem  schlofi  sich  seine  Dialektik  am  nachsten 
an  Aristoteles  an.  Er  wollte  nach  seiner  ausdrucklichen  Erklarung  hier 
den  Aristoteles  nur  aus  sich  und  etwa  dem  Alexander  Aphrodisiensis 
und  dem  Boethius  interpretieren.  Aber  diese  Dialektik  ist  doch  auf  dem 
Wege  von  Aristoteles  uber  Thomas  zu  Christian  Wolff.  Agricola 
hatte  an  die  Stelle  der  aristotelisch-scholastischen  Universalienlehre  ein 
Erkennen  der  Gleichformigkeiten  in  der  Natur  durch  das  abstrakte  Den- 
ken  gesetzt  Nach  Melanchthon  entsteht  aus  dem  Zusammenwirken  der 
Eigenschaften  der  Wirklichkeit  mit  den  Anlagen  des  menschlichen  Gei- 
stes  die  systematische  Erkenntnis  nach  synthetischer  Methode.  Dies  Zu- 
sammenwirken von  Erfahnmg  und  Denken  kann  dann  naher  nach  ihm 
als  das  von  Erfahnmg,  angeborenen  Prinzipien  imd  Schlufiverfahren  be- 
stimmt  werden.  Wohl  ist  nirgend  in  dieser  Dialektik  ein  Hauch  vom 
Lande  der  Zukunft  her.  Der  allgemeinen  Erfahnmg  gehoren  nach  ihr 
alle  Tatsachen  an,  uber  welche  die  verstandigen  Leute  einig  sind,  und 
kein  Versuch  wird  gemacht,  anstatt  dieses  vulgaren  Mafistabes  einen  kri- 
tischen  an  die  Erfahrungen  anzulegen.  Das  Recht,  von  einer  beschrank- 
ten  Zahl  von  Fallen  in  der  Induktion  zu  einem  allgemeinen  Satze  fort* 
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zugehen,  wird  auf  die  Abwesenheit  von  negativen  Instanzen  gegrundet 
Aber  anstatt  der  Universalien  haben  wir  hier  eine  beschrankte  Zahl  von 
Begri£fen  und  Axiomeny  welche  in  den  Anlagen  des  Menschen  gegprun- 
det  sind  ttnd  vennittelst  deren  die  Erfahrungen  im  Denken  kon- 
struiert  werden;  die  Bedeutung  des  Mathematischen  fur  diese  Kon- 
struktion  wird  uberall  betont;  die  Denkmittel  werden  in  musterhafter 
Klarfaeit  entwickelt,  aufsteigend  von  den  Elementen  zu  zusammengesetz- 
teren  Formen.  So  fand  die  cartesianische  Philosophie,  als  ihre  Einwir- 
kung  von  anSen  sich  geltend  machte,  ein  vorbereitetes  Feld.^ 

^  Agricola  hatte  beabstchtigt,  iiber  die  Frage  von  den  Universalien  zu  schreiben. 
Seine  Au£Eeichntmgen  sind  dem  ersten  Bucfa  des  Werkes  De  invendone  einveileibt. 
Den  Universalien  entspricht  eine  communis  et  universalis  natura.  Ohne  diese  biilfie  dem 
hitellekt  sein  Zusammentun  der  einielncn  Dinge  nicbt.    'Singularia  in  universal!  con« 
veniunt'  —  Melancbtbons  Dialektik  erscbien   1520  als  Compendiaria  dialectices 
ratio  (C.  R.  XX  7iiff.)i  dann  nacb  verscbiedenen  Auflagen  ganz  umgearbeitet  als  Erote- 
mata  dialectices  1547  (C.  R.  XIII  SisfT.).    Fiir  die  Compendiaria  ratio  im  Unterscbied 
von  den  Erotemata  ist  cbarakteristiscb,  dafi  in  ibr  die  secbs  letzten  Pradikamente  und 
die  Postpradikamente,  die  erkenntnistbeoretiscben  ErSrterungen  und  die  Bebandlung  der 
Febbcbliisse  am  Ende  feblen.    Die  Zabl  der  Loci  ist  eine  geringere.    Beacbtensweit 
sind  die  Bedenken  gegen  die  Konversion  der  Urteile  und  die  dritte  Scblufifigur  (Lau- 
rentius  Valla).    Als  seine  Quellen  treten  bervor:  Aristoteles  vgl.  S.  762,  Cicero  (rbetori- 
scbe  Scbriften)  vgL  S.  734 ff.,  Quintilian  vgl.  S.  717,  747,  750,  753,  762.  £r  verweist  auf 
Georgios  Trapezuntios  S.  763  und  auf  Erasmus  S.  728.  In  den  Erotemata  zitiert  er  eine 
ungemeine  Zabl  von  Scbriftstdlem.    Von  alten  Scbriftstdlem  den  Xenopbon  S.  640: 
Plato  S.  516,  20,  39,  45^-,  69,  84,  92,  608,  23,  52f.,  58,  74,  80,  707,  17,  25,  40;  Aristo- 
teles 527,  37,  45f .  58,  74,  87,  90.  95,  97,  99,  617,  24,  28.  48,  52!,  55!,  67,  72.  81,  ^a, 
713,  27,  29! ,  36£.,  besonders  aber  ist  S.  750  fiir  das  Verbaltnis  des  Aristoteles  als  Quelle 
zu  der  Scbrift  wicbtig;  Cicero  S.  5i5f.,  lit,  603,  o8»  19!,  24,  29,  34,  40,  44,  60,  65, 
87,  93,  747.  Seneca  S.  527,  689;  Andronicus  S.  570;  Plutarcb  S.  537,  718;  Lucian  S.  537, 
658;  Eudides  S.  640;  Ptolemaeus  S.  553;  Galen  S.  652,  74,  78;  Alex.  Apbrod.  S.  515; 
Gelllus  S.  749;  Homer  S.  536,  73,  661,  73of.;  Sopbodes  S.  744;  Euripides  S.  711;  Aesop. 
S.  723;  Tbucyd.  S.  744;  Demostbenes  S.  623,  43,  45,  706;  Isocrates  S.  662;  HorazS.  660; 
Virgil  S.  742;  Corpus  iuris  S.  691.    Von  Scbriftstellem  der  cbristlicben  Wdt  zitiert  er 
Boetbius  S.  518,  20,  65,  68;  Irenaeus  S.  717;  Cbrysostomus  S.  740;  Hieronymus  S.  748; 
Augustin  S.  559,  628,  32,  69,  737;  Petrus  Hispanus  S.  515:  Duns  Scotus  520  (verwirft 
seine  Lebre);  Valla  609,  55^  747  (polemisiert  gegen  ibn);  Picus  719.  —  Der  Gang  der 
Erotemata  ist:  Bucb  I  nacb  einer  Einleitung  iiber  Wesen  und  Inbalt  der  Dialektik.  Er 
beruft  sicb  bier  auf  den  Petrus  Hispanus.  ^Dialectica  est  ars  artium,  sdentia  scientiarum 
(Wissenscbaftslebre),  ad  omnitun  metbodorum  prindpia  viam  babens.'  Ibr  erster  Teil 
ist  die  explicatio  simplicium  vocum.    Dann  folgt  die  Bebandlung  von  definitio  (nominis; 
rei,  von  der  acbt  Arten)  und  von  divisio  (vier  Arten).   Den  Scblufl  bildet  de  metbodo, 
d.  b.  Nacbweis  des  Verfabrens,  sicb  dieser  Einsicbten  iiber  die  simplices  voces  zu  be- 
dienen.    Bucb  II  bandelt  de  compositione.    Die  einzdnen  Worte  und  B^prifie  werden 
zunicbst  zum  Satze  verbunden.  A.  de  propositione  a)  categorica  i.  aifirmativa  —  nega- 
tiva.  2.  universal  —  particul.  3.  indefinita  ^  singularis.  b)  bypotbetica.  4.  vera  —  falsa. 
5.  necessaria  —  contingens  —  impossibilis.    B.  de  oppositione  et  conversione  (Nutzen 
der  Konversion  anerkannt).    C.  De  modalibus  (propositionibus).  Bucb  III  banddt  iiber 
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'■'■■■■  1      ■ 

MelanchthonsLehrbucherderPhysik  und  Psychologie  sind  ihrem 
Hauptstoff  nach  ebenfalls  aus  Aristoteles  geschopft.  Aber  sie  vermehren 
diesen  Stoff  aus  der  erweiterten  Naturerkenntnis  der  Zeit  und  biegen 
den  Aristoteles  in  das  Theologische  urn.  Sie  erregen  noch  unter  einem 
anderen  als  diesem  schulmafiigen  Gresichtspunkt  das  Interesse  des  Histo- 
rikers.  Diese  beiden  sonst  so  verstaubten  und  veralteten  Schriften  sind 
far  das  Verstandnis  der  eigensten  Lebensbedingungen  des  protestanti- 
schen  Dogma  Dokumente  ersten  Ranges.  Niemand  hat  sie  bisher  in 
diesem  Sinne  zu  verwerten  verstanden.  Sie  bezeugen  auch  fur  diesen 
Lebenskreis  ein  allgemeines  Verhaltnis.  Nach  dem  Wegfall  der  Univer- 
salienlehre  ist  als  Kern  von  Aristoteles,  ebenso  von  Plato  und  der  Stoa 
eine  Theologie  und  ein  Panpsychismus  zuruckgebliebeUy  welche  den  in 
Deutschland  noch  lebendigen,  volksmafiigen  und  kirchlichen  Aberglau- 
ben  in  sich  aufzunehmen  und  durch  allgemeine  Gredanken  zu  begriinden 
hochst  fahig  waren.  Dies  ist  ein  sehr  wichtiger  Bestandteil  der  Atmo- 
sphare  des  Reformationszeitalters  gewesen. 

Das  Lehrbuch  der  Physik  war  besonders  sorgsam  gearbeitet  und 
geschrieben.  Nach  der  Einleitung  beginnt  das  erste  Buch,  entsprechend 
der  fimdamentalen  Bedeutung  der  Lehre  vom  Lumen  naturale  fur  das 
System  des  Melanchthony  mit  dem  im  naturlichen  Lichte  enthalte- 
nen  Gottesbewufitsein.  Dieses  bildet  die  Grrundlage  fur  das  gaoze 
Werk.  Dann  folgt  als  Hauptteil  des  ersten  Buches  eine  au^uhrliche 
Himmelskunde,  welche  als  eine  gute  Darstellung  der  ptolomaischen 
Astronomie  anerkannt  ist  Die  anderen  Bucher  enthalten  die  aristotelische 
Lehre  von  den  Zweckursachen,  der  Bewegung,  den  vier  Elementen  und 
den  Eigenschaften  der  Naturprozesse.  Aber  in  diesen  aristotelischen 
Stoff  tritt  nun  anstatt  seines  urspriinglichen  Zusammenhanges  eine  Rich- 
tung  ganz  anderer  Art  Im  Unterschied  von  Aristoteles  bildet  in  Melan- 
chthons  Physik  Gott  nicht  den  Schlufipunkt,  sondem  den  Ausgangspunkt 
In  theologischem  Interesse  wird  die  copemikanische  Lehre  verworfen. 
In  demselben  Interesse  wird  die  Ewigkeit  der  Welt  durch  die  Schopfungs- 
lehre  ersetzt  Und  indem  die  substantialen  Formen  ausgeschaltet  werden, 
bleibt  im  aristotelischen  Lehrganzen  ein  buntes  Gewimmel  von  Kraften 
als  Erklarungsgrund  des  Geschehens  zuruck:  Gt>tty  die  Gestimkrafte,  die 


die  Veibindung  der  Urteile  und  behandelt  i.  Syllogismus,  a.  Enthymem,  3.  Induktion, 
4.  Exempel,  S*  Soritet»  6.  de  regulis  consequentium.  Buch  IV  enthSlt  die  iwette  HUfte 
der  Dialektik.  Die  erste  bisher  behandelte  war  iudicatrix,  nuiimehr  folgt  die  andere: 
inventrix,  nimlich  die  Topik,  nebst  kurzer  Anweisung  zur  Aufldsung  der  Trugschliisse. 
In  diesem  Bach  benutzt  er  besonders  Agricola  de  inventione.  Diese  Obersicht  zeigt 
iiberall  die  Anpassung  des  aristotdischen  Organon  an  den  durch  die  Schule  der  Scho- 
lastik  enrorbenen  Standpunkt  der  Zeit 
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in  den  Elementen  wirksamen  Gegensatze,  die  Materie  und  die  vegeta* 
tiven,  animalischen  sowie  die  vemunftigen  Seelenkrafte.  Das  Band  der 
Universalienlehre,  welches  die  Welt  zusammenhielt,  ist  gelost  pafur 
dringen  von  Pico  und  dem  ehrfiirchtig  geliebten  Reuchlin  her  Beziige 
anderer  Art  ein.  Vor  allem  wird  von  Melanchthon  nun  aus  der  Spatscho- 
lastik  eine  Unterscheidung  eingefuhrt,  welche  dem  Naturwissen  und  der 
Herrschaft  des  Verstandes  einen  Herrschaftsbezirk  abgrenzt,  jenseit  des* 
selben  aber  der  Phantasie  des  Glaubens  freie  Bahn  macht  Es  ist  die<» 
selbe  Unterscheidung,  deren  sich  spater  in  ganz  anderem  Interesse  Leib- 
niz bedient  hat  Im  Verstande  Gottes  ist  ein  gesetzlicher  und  notwendi- 
ger  Zusammenhang  gegrundet  Derselbe  erscheint  vor  allem  in  den  Be- 
wegfungen  der  G^stime,  welche  durch  physische  Notwendigkeit  nach  Gre- 
setzen,  sonach  nicht  durch  Gestimgeister  hervorgebracht  werden.  Von 
dieser  gesetzlichen  und  notwendigen  Ordnung  gfetrennt  und  doch  uberall 
eingemischt  in  sie,  besteht  im  Weltall  das  Wirken  der  freien'Krafte  und 
des  Zufalls.  Dem  System  des  Notwendigen  steht  im  Weltall  das  der 
Kontingenz  gegenuber.  Ist  das  Notwendige  durch  die  Rationali- 
tat  in  Gott  bedingt,  so  entspringt  die  Kontingenz  aus  der  Freiheit 
in  Gott  und  in  alien  guten  \md  bosen  Geistem  sowie  aus  dem  Regellosen 
im  Flufi  der  Materie^  sonach  in  den  Elementen  und  ihren  Mischungen* 
Und  zwar  schaltet  der  freie  Wille  in  Gott  souveran  uber  den  Naturge- 
setzen.  Dies  zeigt  sich  in  den  Wundem,  die  mit  historischer  Glaubwur- 
digkeit  liberliefert  sind.  Die  Wunder  sind  fur  diese  Weltansicht  die 
Bezeugung  der  gottlichen  Freiheit,  so  ruht  auf  ihnen  sehr  wesent- 
lich  das  Zutrauen  zu  der  Vorsehung  und  der  Erfullung  der  gottlichen 
Verheifiungen.  Und  auch  jetzt,  ja  uberall  und  bestandig,  bezeugt  das» 
was  die  Regeln  uberschreitet,  das  Walten  freier  Krafte.  Unsichtbare 
sympathische  Beziige  walten  in  der  Natur.  Die  G^stime  wirken  auf  die 
Temperamente  der  Menschen,  und  diese  bestimmen  dann  die  Schicksale 
derselben.  Sie  haben  selbst  uber  die  Neigungen  der  Menschen  eine  ge- 
heime  Gewalt,  welche  naher  zu  erortem  Melanchthon  Scheu  tragt  Der 
Zufall  quillt  unaufhdrlich  aus  der  Unruhe  der  Materie  und  der  Freiheit 
der  Geister.  Nicht  weniger  als  sechs  Ursachen  des  Zufalls  konnen  unter- 
schieden  werden,  Gott,  seine  Diener  die  frommen  Engel,  die  bosen  Gli- 
ster, die  Temperamente,  die  von  den  Stemen  kommenden  Neigungen^ 
die  Charaktere  und  endlich  die  ruhelose  Beweglichkeit  der  Materie.  Man 
sieht  Sohne  desselben  Vaters  von  ganz  verschiedener  korperlicher  und 
seelischer  Kraft:  uber  ihrer  Geburt  haben  verschiedene  Sterne  gewaltet. 
Sind  die  Sonne,  der  Mond,  Venus  und  Merkur  gunstig  zur  Stunde  der 
Geburt,  dann  werden  Dichter,  Musiker,  Redner  geboren;  wo  Saturn  und 
Mars  hindemd  dazwischentreten,  entstehen  unter  ihrem  Scheine  unmu- 
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sische  und  harte  Greister.  Pflanzen  und  Fische  empfinden  die  Krafte  der 

Gestime.   £s  gibt  2^ichen  kommender  Ereignisse  in  der  Natur,  welche, 

unabhangig  vom  naturlichen  Kausalzusammenhang,  das  Zukunftige  an- 

deuten.    Solche  magischen  Bezuge  stammen  von  den  bosen  Geistem. 

£ine  dunkle  Kraft  ist  den  Verwunschungen  eigen,  diese  Kraft  stammt 

von  den  Damonen,  und  der  Beschworer  vermag  sie  anzurufen.    Es  gibt 

Biindnisse  zwischen  Zauberem  und  dem  Teufel,  diese  ermoglichen  den 

Bosen  herbeizurufen  und  in  Dienst  zu  nehmen,  und  durch  solchen  Ver- 

trag  sagt  der  Mensch  seinem  Schopfer  ab.  Durch  den  Teufel  ward  Poly- 

krates  verfiihrt,  sein  Gltick  fur  bestandig  zu  halten,  und  so  gelangte  er 

zu  den  Handlungen,  die  seinen  Untergang  herbeifuhrten.    Zu  Numberg 

zeigte  neuerlich  der  Teufel  einem  Priester  in  einem  Kristall  Schatze; 

der  Priester  fand  auch  vor  der  Stadt  in  einer  Hohle  die  Truhe  und  bei 

ihr  lagemd  einen  schwarzen  Hund:  als  er  hineindrang,  sturzte  die  Hohle 

eiuy  totete  ihn  und  schloB  sich  wieder.    Unter  diese  Dinge,  die  „aufier 

der  Ordnung  der  Natur^  sich  ereignen,  zahlen  auch  die  Glister erschei- 

nungen.  Melanchthon  erwahnt  das  merkwurdige  Motiv,  das  im  Don  Juan 

vex'wandt  wird,  die  Statue,  welche  zu  sprechen  beginnt:  ^u  eilst  der 

Strafe  zu,  Unrecht  ruft  Suhne  herbeL^  Er  erzahlt  dann,  wie  man  in  der 

Luf%  oftmab  die  Geister  kampfender  Heere  erblickt  habe.  Solche  Erschei- 

nungen  sind  Bilder  kunftiger  Dinge.  Auch  Mifigeburten  mogen  Zeichen 

aufierordentlicher  bevorstehender  Ereignisse  sein.   Kurz,  mit  Faust  zu 

reden:  Nun  ist  die  Luft  von  solchem  Spuk  so  voU, 

Dafi  niemand  weifi,  wie  er  ihn  meiden  soU. 
Wenn  auch  dn  Tag  uns  Idar  vemiinftig  lacht, 
In  Traumgespinst  verwickelt  uns  die  Nacht; 
Wir  kefaxen  froh  von  junger  Flur  zuriick, 
Ein  Vogel  krachzt;  was  krachzt  er?  Mifigeschick. 
Von  Aberglauben  friih  und  spSt  umgamt  — 
Es  eignet  sich,  es  xeigt  sich  an,  es  wamt  -^ 

In  derselben  Richtung  bewegt  sich  seine  Schrift  uber  die  Seele* 
Sie  ist  eine  Umbildung  der  aristotelischen  Schrift  aus  theologischem  Ge- 
sichtspunkt,  unter  Benutzung  der  damaligen  Naturerkenntnis.  So  beginnt 
sie  mit  einer  ausfuhrlichen  Anatomie  des  Menschen,  welche  von  Aristo- 
teles  und  Galen  bis  auf  den  Zeitgenossen  Vesalius  die  anatomischen  Ar- 
beiten  benutzt  Bei  den  Rippen  bemerkt  er,  doch  wohl  nicht  ohne  Schalk- 
haftigkeit:  y^Wenngleich  Eva  aus  einer  Rippe  Adams  geschaffen  ist,  so 
ist  doch  bei  Mann  und  Frau  die  Zahl  der  Rippen  gleich.  Daher  muA 
man  annehmen,  dafi  der  Mann  fruher  dreizehn  Rippen  gehabt  hat  Die 
dreizehnte  Rippe  war  da,  wo  der  Mann  sich  gurtet;  diese  wurde  heraus* 
genommen  imd  aus  ihr  Eva  geschaffen.^  Nach  dieser  eingefagten  Dar- 
stellung  der  herrschenden  Anatomie,  welche  der  Einschiebung  der  herr- 
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schenden  Astronomie  in  der  Physik  zu  veigleichen  ist,  schreitet  dann 
Melanchthon  nach  der  Ordnung  der  amtotelischen  Begri£fe  vorwarts. 
Angeknupft  an  den  Begriff  der  vegetativen  Seele,  folgt  zunachst  eine 
kurze  Physiologic  der  Emahmng.  Dann  Betrachtungen  uber  den  Schlaf 
und  die  Traume.  Schon  unter  den  naturlichen  physisch  bedingten  Trau- 
men  finden  sich  weissagende,  sie  entstehen  in  einem  Temperament,  wel- 
ches zmn  Traum  begabt  ist  ,Jch  konnte  vieles  der  Art  aus  dem  letzten 
Kriege  berichten.^'  Andere  Traume  sind  prophetisch  und  werden  von 
Gott  in  den  Seelen  hervorgebracht  Es  gibt aber  auch  diabolische  Traume: 
Bilder  von  Gastmahlem  und  Tanzen  steUen  sich  den  Hexen  dar,  die  da- 
bei  doch  das  Gemach  nicht  verlassen.  Solche  diabolische  Traume  konnte 
Melanchthon  besonders  von  den  Wiedertaufem  berichten.  Nun  folgt  die 
Lehre  von  dem  Generati<msverm5gen.  Weiterhin  dann  Sinnesoigane, 
auSere  Wahmehmung,  der  innere  Sinn^  in  welchem  die  Eindrucke  ver- 
bunden  werden.  Das  Begehrungsvermogen  und  die  aus  ihm  stammenden 
AiFekte,  das  Vermogen  der  Ortsbewegung.  Wie  nunmehr  in  der  Stufenr 
folge  der  Seelenvermogen  die  geistige  Kraft,  das  hochste  geistige  Ver- 
mogen (mens)  erreicht  ist,  schildert  Melanchthon  dieses  zugleich  als 
inneres  Licht,  als  architektonisches  VennogeUi  welches  die  Erfahrungen 
konstruiert,  imd  als  Gewissen,  welches  nach  unveranderlichem  Gresetz 
das  Bose  ahndet  Er  gibt  hier  eine  ausfuhrliche  Lehre  von  den  ange- 
borenen  Ideen.  Er  bezieht  den  Unterschied  zwischen  dem  tatigen  und 
leidenden  Verstande  bei  Aristoteles  in  diesem  Sinne  auf  den  der  Auf- 
fassung  des  Gegebenen  und  der  erfinderischen  Selbsttatigkeit  des  Gei- 
steSy  freilich  mit  starker  Umdeutung  des  Aristoteles.  Den  Gipfel  des 
Werkes  erreicht  er  dann  in  der  ausfuhrlichen  Darstellung  des  freien 
Willens  und  der  Unsterblichkeit  des  Geistes.  Neben  die  Erweckung  des 
Lazarus  und  die  Auferstehung  Christi  treten  als  Beweise  fur  die  Un- 
sterblichkeit die  Geistererscheinungen.  „Die  heidnischen  Schriftsteller 
sagen  ausdrucklich,  sie  wurden  zu  diesem  Glauben  bewogen,  weil  es 
zweifeUos  ist,  dafi  Geister  allenthalben  erscheineui  oft  gehort  und  gesehen 
werden,  oft  sogar  sich  mit  den  Menschen  unterreden.  Und  man  mag 
Beispiele  hiervon  nicht  nur  aus  Buchem  nehmen.  Ich  habe  selbst  einige 
Male  solche  Erscheinungen  gehabt  und  kenne  viele  glaubwurdige  Per« 
sonen,  die  mir  versicherten,  nicht  nur  hatten  sie  Geister  gesehen,  sondem 
auch  lange  Zeit  sich  mit  ihnen  unterhalten.^ 

Mit  der  Physik  war  nach  Melanchthon  die  Psychologie  verbunden, 
und  auf  der  Grundlage  beider  erhob  sich,  entsprechend  der  Struktur  des 
aristoteUschen  Systems,  die  Ethik. 

Starker  noch  als  in  den  anderen  Lebrbuchem  ist  in  diesem  die  aristo- 
telische  Unterlage  durch  Cicero,  die  scholastische  Tradition  und  die  Theo- 
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logie  abgeandert  Denn  er  naherte  sich  mit  diesem  Lehrbuch  dem  Mittel- 
pimkte  selbstandigeiiy  reformatorischen  Denkens.  Und  zwar  tat  er  das 
in  der  Ethik  gerade  vermittelst  seiner  eigensten  Begabung.  Lag  doch 
in  der  Sittigung  der  Gesellschaft  das  Ziel  aller  Tatigkeit  Melanchthons. 
£r  war  der  Etfaiker  der  Reformation.  Auch  in  ihm  arbeitete  Luthers 
grofier  Wille,  die  deutsche  Gesellschaft  umzugestalten.  So  hat  er  sein 
Leben  hindurch  an  der  Ethik  gearbeitet  Diese  Arbeit  machte  verschie* 
dene  Wandlungen  durch.  Wahrend  noch  seine  Wittenberger  Antritts- 
rede  fur  den  Gedanken  seiner  Jugend,  fur  die  Herstellung  der  echten 
aristotelischen  Philosophie  eintrat,  hat  er  dann  im  Sturm  und  Drang  der 
ersten  Reformationsjahre  in  der  Philosophie  nur  ein  „Reich  der  Nichtig- 
Iceiten''  gesehen.  Und  auch  als  er  der  Philosophie  sich  wieder  zuwandte, 
hat  er  doch  in  der  Einleitung  zu  den  Offizien  die  Sittenlehre  als  Anlei* 
tung  fur  das  biirgerliche  Leben  der  Glaubenslehre  gegenubergestellt 
I>ann  aber  besann  er  sich  auf  sich  selbst  Er  erkannte  in  der  Lehre  von 
der  Freiheit  das  feste  Fundament  jeder  Versittlichung  der  Gesellschaft 
£r  erkannte  in  dem  Gesetz  des  SittUchen  in  uns  die  notwendige  Grund- 
lage  auch  des  Glaubensprozesses.  So  suchte  er  nun  ein  inneres  Verhalt- 
nis  zwischen  der  Moralphilosophie,  dem  mosaischen  Gesetz  und  den 
Kraften  und  Verheifiungen  des  Glaubens.  Der  erste  Ausdruck  dieser 
Creistesrichtung  war  seine  Epitome  philosophiae  moralis  vom  Jahre  1538. 
Noch  inniger  wurde  die  Verbindung  zwischen  der  philosophischen  und 
der  theologischen  Moral  in  einer  Umarbeitung  dieses  Lehrbuches,  welche 
•er  elementa  doctrinae  ethicae  nannte.  Diese  Schrift  bezeichnet  die  auSer- 
ste  Annaherung  der  philosophischen  an  die  theolog^che  Ethik.  Damit 
diese  Annaherung  eintreten  konnte,  mufite  in  der  philosophischen  Ethik 
das  naturliche  Licht  durch  das  Christentum  interpretiert  und  aufgeklart 
warden,  und  in  der  Glaubenslehre  sowie  der  von  ihr  befafiten  theologi- 
schen Ethik  muBte  der  Glaubensprozefi  auf  das  Gewissen  und  die  Frei* 
lieit  gegrundet  werden.  So  beschreiben  nun  die  Philosophie  und  die 
Theolog^e  beide  den  ganzen  Kreis  des  religios-sittlichen  Lebens.  Die 
philosophische  Moral  hat  ihr  Prinzip  in  dem  Vollzug  des  Werkes  Gottes 
in  der  Welt.  Hieraus  flieBen  Gesetz,  Tugend  und  gesellschaftliche  Ord- 
nung.  In  der  Theologie  tritt  hierzu  die  in  dem  christlichen  Glauben  und 
den  Verheifiimgen  desselben  beruhende  Kraft  Sonach  enthalt  sie  eine 
geschichtlich  positive  Ordnung  des  Glaubens  und  Wirkens.  ,,Die  himm- 
lische  und  die  philosophische  Lehre  mussen  in  der  Kirche  verglichen 
werden,  jede  von  beiden  Arten  der  Doktrin  wird  durch  diese  Verglei- 
chung  einleuchtender  und  liebenswerter.^^    In  diesem  Stadium   der 


^  Mdanchth.  Elem.  eth.  doctr.  C.  R.  XVI  170. 
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Reife  suchen  wir  die  Ethik  Melanchthons  und  deren  Bedeutung- 
aus  seinen  yyElementen  der  ethischen  Doktrin^  festzustelleiL 

Erster  Satz. 

Das  naturliche  Licht  in  imserem  Gewissen  belehrt  iins  uber  ein 
unwandelbares,  unantastbares  sittliches  Gesetz,  das  uns  von 
Gott  in  die  Seele  gelegt  ist  Daher  erbUckt  auch  die  Philosophie 
darin  das  Ziel  des  Menschen,  das  Gesetz  Gottes  zu  erkennen  und 
ihm  zu  gehorsamen.  Wenn  viele  Philosophen  das  Ziel  des  Menschen 
in  die  Tugend  verlegen,  so  macht  sich  in  dieser  Zweckbestimmung  die 
Verdunklung  des  naturlichen  lichtes  geltend,  und  die  grundliche  Selbst- 
verstandigung  uber  die  Tugend  als  Ziel  des  Lebens  fuhrt  auf  Gott  als 
den  Mittelpunkty  in  welchem  das  Gesetz  der  Tugend  gegrundet  ist 

Daher  kann  die  Moralphilosophie  definiert  werden  als  die  Entwicke* 
lung  des  Gesetzes  der  Natur  nach  wissenschaftlicher  Methode.  Die  Be- 
weisfuhrungen  der  Moralphilosophie  sind  sonach  nur  die  Entwickelung 
des  in  der  Menschennatur  Enthaltenen.  Und  das  Hochste  in  dieser 
Menschennatur  ist  das  Bewufitsein  des  Unterschiedes  des  Bosen  und 
Gruten.  Dieses  ist  die  klarste  Spur  Grottes  in  der  menschlichen  Natur^ 
welche  deren  Ursprung  von  einem  ewigen  Geiste  bezeugt,  der  das  Grute 
und  Bose  unterscheidet  Die  Geister  der  Meoschen  sind  wie  der  Spiegel^ 
in  welchem  Gottes  Weisheit  widerstrahlt^ 

Dieser  Satz  ist  aus  den  bekannten  Stellen  Ciceros  in  die  Tradition 
der  Vater  und  Scholastiker  ubergegangeo.  Dafl  er  auch  mit  Aristoteles 
in  Obereinstimmung  sei,  ist  dem  Melanchthon  gewifi.  In  der  Auseinan- 
dersetzung  mit  den  nominalistischen  Richtungen  bezeichnet  er  diese 
Anlage  auch  als  mitgeborene  Beschaffenheiten  (concreatos  habitus).^ 
Und  auch  hier  weist  die  ausfuhrliche  Widerlegung  der  Lustlehre  des 
Epikur  und  der  einseitigen  stoischen  Tugendlehre  uberall  auf  die  Lage 
der  Philosophie  in  dem  Zeitalter  Ciceros  zuruck.' 

^  C.  R.  XVI  23,  171  fT.  dazu  XXI  23:  'Naturalis  lex  est  sententia  communis,  cui 
omnes  homines  pariter  assentimur,  atque  adeo  quam  Deus  cuiusque  animo  insculpsit, 
accommodata  ad  mores.' 

'  C  R.  XXI  117.  *Quod  vero  dico  1^^  naturae  a  Deo  impressas  mentibus  huma- 
nis,  volo  earum  cognitionem  esse  quosdam  habitus  concreatos,  non  inventam  a  nostris 
ingeniiSi  sed  insitam  nobis  a  Deo  reguiam  iudicandi  de  moribus.  Sed  ut  conveniat  cum 
Aristotelis  philosophia,  non  laboro.' 

*  Die  Benutzung  der  theologischen  Tradition  in  der  Ethik  ergibt  sich  aus  den 
Zitaten,  die  ich  HerrUnger,  Theologie  Melanchthons  S.  226  entnehme:  Origenes  21,  83; 
Augustin  II,  446;  Bemhard,  Antonius  ApoL  285,  38;  Hieronymus  11,  734;  Basilius  ii» 
675;  Jovinian  Apol.  243,  36;  scotistische  Schule  21,  84;  Gradan  cons,  lat  2,  198;  Ger- 
son  ebd.  i,  320;  Wiklef  16,  449;  Geiler  von  Kaisersbeig  10,  469;  Sebald  Miinster,  Reuch- 
lin  II,  215  u.  999;  Rudolf  Agricola  11,  438. 
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Zweiter  Satz. 

Der  Ausdmck  des  naturlichen  Sittengesetzes  ist  der  Dekalog. 
Nach  der  Verdunkelung  des  naturlichen  Lichtes  ist  in  diesem  die  auto- 
ritative  Darlegung  des  naturlichen  Sittengesetzes  durch  Gott 
gegeben. 

Diese  Identifikation  des  Naturgesetzes  mit  dem  mosaischen  Gresetz 
ist  dem  Melanchthon  mit  Luther  gemeinsam.  Sie  fuhrt  nun  in  Melan- 
chthons  Ethik  zur  Verbindung  des  Dekalogs  mit  der  aristotelischen  Sitten- 
lehre.  Das  naturliche  Sittengesetz  umfaBt  die  Erkenntnis  Gottes,  den  G«- 
horsam  gegen  ihn  und  die  Forderung  der  menschlichen  G^seUschaft 
um  seinetwillen.  Die  dauemde  Beschaffenheitdes  Willens,  welche  diesem 
Gesetz  entspricht,  ist  die  Tugend.  Sie  ist  also  formal  angesehen  eine 
dauemde  Richtung  des  Willens  auf  Befolgung  der  rechten  Maximen, 
inhaltlich  aber  die  Obereinstimmung  des  Gemuts  mit  Gco%  sofem  dieser 
sich  in  dem  G^setze  mitgeteilt  hat 

Wie  nun  der  Dekalog  in  zwei  Gesetzestafeln  zerfallt,  so  die  Tugen* 
den  in  zwei  Klassen.  Die  erste  Klasse  der  Tugenden  umfafit  das  Ver- 
hSltnis  zu  Gott,  ihre  Ausbildimg  gehort  dem  Glauben  an.  Von  diesen 
theologischen  Tugenden  unterscheiden  wir  die  sozialen.  Sie  bilden  die 
zweite  Klasse  der  Tugenden  imd  werden  in  der  anderen  Gesetzestafel 
behandelt.  Diese  machen  das  eigentliche  Gebiet  der  philosophischen 
Kthik  aus. 

Diese  Identifizierung  des  naturlichen  Sittengesetzes  mit  dem  Inhalte 
des  Dekalogs  ist  durch  Luthers  Grofien  Katechismus  einflufireich  ge- 
worden*  £s  scheint,  dafi  diese  Ansicht  in  Luther  erwuchs,  von  Melan- 
chthon formuliert  wurde  imd  daB  dann  Luther  seinerseits  diese  Formu- 
lierung  benutzte.^ 

Dritter  Satz. 

Das  naturliche  Sittengesetz  ist  die  unwandelbare  und  uberall 
gultig^  Regel  fur  die  Ordnung  der  menschlichen  Gesellschaft 
Auf  diesen  Satz  stutzt  Melanchthon  die  systematische  Durchfahrung  des 
reformatorischen  Grundgedankens.  Nach  diesem  macht  der  Glaube  den 
Menschen  der  Welt  gegenuber  souveran,  aber  nicht  durch  die  Sonde- 
rung  von  ihr,  nicht  durch  die  Trenmmg  des  monchischen  und  des  welt- 
lichen  Lebens,  sondem  durch  einfaches  Wirken  des  Menschen  for  das 
Werk  Gt)ttes  an  seiner  Stelle.  Dieser  Grundgedanke  Luthers,  dafi  aus 
dem  Glauben  als  dessen  Aufierung  folgt,  „das  Werk  Gt>ttes  zu  wirken 

^  Ztt  Mdanchthons  Begriff  der  Tugend  vgl.  neben  Aristoteles  Cicero  Off.  I  4,  14; 
Fb.  21,  58,  60.  Zu  der  Einsetzung  von  natiirlichem  Sittengesetz  und  Dekalog  Lorn- 
matzsch,  Luthers  Lehre  S.  6off. 
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in  der  Welt**,  naher,  dafi  die  Sphare  der  Werke  des  Glaubens  die  welU 
liche  Gesellschaft  und  deren  Ordnung  sei,  erfahrt  seine  wissenschafUiche 
Durchfuhrung  in  der  Ethik  durch  die  soziale  Gestaltung  derselben,  so- 
nach  vermittelst  der  Aufifassung  des  Sittengesetzes  als  eines  bildenden 
Prinzips  fur  die  Gestaltung  der  ganzen  Gesellschaft.  So  tritt  der  Gedanke 
Luthers,  dafi  in  dem  neuen  evangelischen  Glauben  ein  Prinzip  der  in- 
neren  Bildung  fur  die  deutsche  Gesellschaft  gelegen  sei,  durch  Melan- 
chthon  mit  dem  Prinzip  der  antiken  Ethik  in  Verbindung,  nach  welchem 
in  den  sittlichen  Ideen  die  bildenden  Krafte  der  Gesellschaft  liegen  und 
ihnen  Gesellschaft,  Staat  und  Recht  unterzuordnen  sind.  Daher  ord- 
net  das  zweite  Buch  der  Ethik  Melanchthons  dem  Sittengesetz  das  Recht 
und  den  Staat  unter.  Er  schliefit  sich  in  diesem  seinem  zweiten  Buch 
dem  funften  Buch  der  Ethik  des  Aristoteles  an« 

Ich  versuche  doch  die  Beziehungen  zwischen  Sittengesetz, 
Recht  und  Staat,  wie  Melanchthon  sie  begriffen  hat,  hinzustelleny  wie 
unfahig  er  sich  auch  zu  durchgreifenden  Gedanken  an  diesem  Punkte 
erweist 

Gerechtigkeit  nach  ihrem  umfassendsten  Begriff  ist  ihm  die 
Einheit  der  sozialen  Tugenden;  er  definiert  sie  nach  Aristoteles  als  Obe- 
dienz  gegen  das  ganze  G^setz  in  einem  Staate,  der  von  angemessenen 
Gesetzen  regiert  wird  und  nach  Plato  als  die  Obedienz  aller  Krafte 
unter  der  Vemunft  oder  als  die  Erhaltung  der  gottgesetzten  Ordnung.^ 

Von  diesem  weiteren  Begriff  der  Gerechtigkeit  unterscheidet  er 
einen  engeren,  nach  welchem  sie  die  Pflichten  gegen  andere  Menschen 
im  Gemeinleben  regelt.  In  diesem  Sinne  ist  sie  mit  denromischen  Rechts- 
lehrem  als  „der  beharrliche  imd  bestandige  Wille,  welcher  jedem  das 
Seine  zuteilt^'  zu  bezeichnen.'  Der  Grund  dieser  Gerechtigkeit  ist  in  den 
„Gesetzen  der  Natur,  welche  mit  dem  gottlichen  Geiste  ubereinstimmen- 
de  Normen  sind^'  gelegen.  Die  Normen  leiten  die  Handlimgen  und  er- 
moglichen  das  Gute  vom  Bosen  zu  unterscheiden.  Diese  und  alle  mit 
diesem  Begriff  zusammenhangenden  Bestimmungen  sind  aus  Cicero  ent- 
nommen.* 


^  £1.  eth.  doctr.  C.  R.  XVI  223 :  ^lustitia  est  aut  pardculaiis  aut  universalis.  Uni- 
versalem  definit  Aristoteles  esse  obedientiam  erga  omnes  leges  in  societate,  quae  ho- 
nestis  legibus  regitur.'  "Ex  zieht  aber  Platos  Definition  noch  vor:  ^obedientiam  esse  om- 
nium virium  erga  rectum  iudicium  rationis,  id  est,  conservationem  ordinis  divinitus  in- 
stituti.'  VgL  Aristoteles  Nic.  Eth.  V  jff. 

'  A.  a.  O.  226.  ^lustitia  est  constans  et  perpetua  voluntas,  suum  cuique  tribuens/ 
Dies  ist  die  bekannte  im  Anschlufi  an  Simonides  von  Plato  Rep.  1. 1  p.  331  entworfene 
Definition,  die  dann  bei  den  romischen  Juristen  iiblich  wurde.  Vgl.  Cicero,  Fin.  V  65, 67. 
De  Inv.  II  160:  'Animi  affectio,  suum  cuique  tribuens.' 

■  Zu  Mel.  a.  a.  O.  S.  227  vgl.  Cicero  Fin.  II  94,  Leg.  I  s8  II  8,  Ac.  Ill  1. 
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Die  aus  diesen  Normen  staznmenden  Konklusionen  sind  im  Deka- 
log  enthalten.  Die  Gesetze  des  Dekalogs  sind  sonach  fur  das  ganze 
Rechts-  und  Staatsleben  wie  fur  das  Leben  der  einzelnen  allgemein 
verbindlich. 

Unter  diesem  Naturrecht,  gebunden  an  seine  Normen,  befindet  sich 
das  positive  Recht.  £s  fugt  zum  Naturrecht  nahere  Bestimmungen  aus 
probablen  Grunden  durch  Dekret  der  legitimen  Gewalt  hinzu.  £s  grun- 
det  sich  also  auf  obrigkeitliche  Autoritat  und  probable  Vemunftgrunde. 
Das  Verhaltnis,  welches  Melanchthon  hier  feststellt,  ist  demjenigen  ana- 
log gedacht,  welches  zwischen  den  notwendigen  Wahrheiten  der  Philo- 
sophie  und  dem  positiven,  auf  Gottes  Autoritat  und  seinem  freien  Han- 
deln  beruhenden  OfFenbarungsglauben  besteht 

Diese  Bestimmungen  Melanchthons  sind  durchweg  mit  der  von 
Aristoteles  und  Cicero  bedingten  Tradition  in  Einklang.  Dafi  er  den 
Dekalog  mit  dem  Naturrecht  vermischt  und  das  Sittengesetz  noch  nicht 
von  den  Rechtssatzen  trennt,  macht  seine  ganze  Theorie  wenig  nutzlich 
fur  die  Ausbildung  der  grundlegenden  Beg^ffe  der  Jurisprudenz.  Im- 
merhin  werden  durch  ihn  die  Lehren  der  mittelalterlichen  Denker  uber 
das  Naturrecht  und  das  positive  Recht  dem  Zeitalter  einer  reineren  Auf- 
fassimg  des  romischen  Rechtes  und  der  Reformation  angepaBt  Dieser 
universale  Kopf  hat  auch  dem  romischen  Recht  ein  eindringendes  Stu- 
ditmoL  gewidmet  Bei  ihm  finden  wir  schon,  was  Ihering  in  unseren  Zeiten 
aussprach,  „das  romische  Recht  sei  wirklich  in  gewissem  Sinne  eine 
Philosophies  (Mus  Romanum  vere  quandam  philosophiam  esse*).  Melan- 
chthons didaktische  Genialitat  hat  nach  Stintzings  gewichtigem  Urteil 
bedeutsam  auf  die  Juristen  in  Wittenberg  gewirkt,  und  seine  Anregun- 
gen  haben  dazu  beigetragen,  die  synthetische  Methode  in  die  Jurispru- 
denz einzufuhren  und  diese  aus  einer  untergeordneten  Regelmasse  zu 
einer  Wissenschaft  zu  erheben.  Eigene  Begriffe  hat  er  auch  hier  nicht 
geschaffen.  Er  fand  so  wenig  als  seine  scholastischen  Vorganger  die 
Ghrenzscheide  zwischen  dem  Wesen  des  Rechts  und  der  Moral.  Er  be- 
grundet  die  g^rofien  Rechtsinstitute  des  Eigentums,  der  Ehe,  ebenso 
Strafgewalt  und  Obrigkeit  durch  gewisse  einleuchtende  mittlereBegriffe> 
hinter  welche  zuruckzugehen  er  in  Ciceros  Manier  uberflussig  findet  Das 
Bedurfnis  der  Erhaltung  des  Menschengeschlechtes,  der  Ordnung  in  der 
Gemeinschafty  des  Schutzes  dienen  ihm  als  solche  mittlere  Prinzipien.  In 
der  damals  brennenden  Frage  vom  Recht  der  Untertanen  zum  Wider- 
stand  gegen  die  Obrigkeit  entschied  er  sich  fur -die  Pflicht  unbedingten 
GehorsamSi  und  er  hat  dann  doch  nach  dem  Augsburger  Reichstag  der 
tatsachlichen  Lage  und  den  Gutachten  der  Juristen  von  1531  nachge- 
geben  und  das  Recht  des  Widerstandes  anerkannt;  auch  die  Obrigkeit 
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ist  Gresetzen  imterworfen,  und  so  darf  dem  Mifibrauch  der  Amtsgewalt 
gewaltsaxne  Gregenwehr  entgegengestellt  werden.^ 

Dies  ist  die  Gliedenmg  des  Zusammenhangs  zwischen  Sitteng^setz, 
Staat  und  Recht  in  Melanchthons  Ethtk.  "Wir  werden  spater  sehen,  daft 
Melanchthon  entsprechend  in  seiner  Glaubenslehre  das  aus  dem  Glau- 
ben  entspringende  Wirken  als  in  der  Gemeinschaft  sich  vollziehend,  als 
sozial  erfafit 

Vierter  Satz. 

Wichtiger  indes  als  diese  prinzipielle  und  wissenschaftliche  SteU 
lung  Melanchthons  ist  die  Bewahrung  seines  ethischen  Tiefblickes  ge- 
genuber  der  sittlichen  Wirklichkeit  selber.  Er  hat  die  verschiedenen 
Lebensinstitute  in  seinem  reformatorischen  Bewufitsein  nach  ihrer 
Wiirdigkeit  tiefer  erkannt  Der  Umfaog,  in  welchem  ihm  das  gelang, 
bezeichoet  im  ganzen  die  Ausdehnung,  in  welcher  die  neue  reformato- 
rische  Wertgebung  damals  zur  Durchfuhrung  gelangte. 

Die  christliche  Vollkommenheit  ist,  daS  jeder  im  wahren  Glauben 
seinem  Beruf  dient'  In  der  Berufimg  (vocatio),  durch  welche  Gt>tt  zu 
einer  bestimmten  Tatigkeit  den  einzelnen  bestimmt,  geht  diesem  Zeit- 
alter  der  BegrifF  des  Berufes  auf.  In  dem  Glaubensvorgang  wird  ja 
der  Wille  Gottes  fur  die  Seele  bestimmend,  der  Glaube  aufiert  sich  also 
in  dem  Wirken  an  der  von  Gt>tt  angewiesenen  Stelle  im  Reiche  Gt>ttes. 
Luthers  Gedanke,  durch  welchen  sein  Glaubeosprinzip  sich  ganzlich  von 
dem  des  Augustinus  schied,  war  eben,  dafl  der  Glaube  sich  darin  aufiert, 
das  Werk  Gottes  in  der  Welt  zu  wirken,  und  dafl  die  Sphare  dieser 
Werke  des  Glaubens  die  weltliche  Gesellschaft  und  deren  Ordnung  ist. 
Und  dieser  Gedanke  wird  durch  die  Ausbildung  des  Begriffis  von  dem 
Beruf  fortgefuhrt  £s  war  von  groSem  Werte,  dafl  gerade  in  dem  Augs- 
burger  Bekenntnis  dieser  Begriff  der  negativen  katholischen  Heiligkeit 
gegenuber  geltend  gemacht  wurde.* 

Die  veranderte  Lebenswurdigung  Melanchthons  spricht  sich  in  sei- 
nen  Aufierungen  uber  £he  und  Kindererziehung  energisch  aus. 
Wohl  ist  der  transzendente  Begriff  von  der  Reinheit  der  Engel  mit  der 
religiosen  Metaphysik  unzertrennlich  verbunden,  welche  Melanchthon 
festhalt  Aber  er  lafit  doch  den  Zusammenhang  dieses  Begri&  mit  dem 
monchischen  Leben  auf  der  Erde  fallen.  £r  verwirft  den  rohen  aug^ti- 


^  Ich  verweise  auf  die  Darstellung  in  dem  klassischen  Weik  von  Stintxing  S.283ff. 
hieriiber.  Naheres  bei  H&id,  Melanchthon  der  Jurist,  Zeitschr.  for  Recfatsgesch.  8,  349. 
1869.  Zu  ungiinstig  urteilt  Kaltenbom,  Vorlaufer  des  Hugo  Grotius  S.  si  iff. 

'  Conf.Aug.27,49;  ApoI.aSy;  C.Ref.2S,464;  I4t  26,  50,  82,  632,  699. 

'  Conf.  Aug.  Art.  21,  25,  27. 
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nischen  Begriff  der  Konkupiszenz.  £r  halt  sich^  als  Schiiler  des  Aristo- 
teles  und  Cicero,  an  die  naturliche  Organisation  des  Menschen.  Ja  in 
dem  Naturtrieb  selber  erkennt  er  einen  Teil  der  gottlichen  Ordnung  des 
Zusammenlebens  der  Menschen  auf  der  Erde  an.  So  ist  die  Ehe  nach 
ihm  das  Fundament  der  menschlichen  Gesellschaft  und  die  Schule  fur 
die  Ausbildung  des  Gremeinsinns.  Man  kann  sie  geradezu  als  die  Keusch- 
heit  und  Reinheit  auf  dieser  Erde  bezeichnen.  So  ist  er  Hagestolzen 
nicht  gimstig  gesinnt:  sie  besitzen  nach  ihm  selten  Blick  fur  das  Leben 
und  Hingebung  an  das  Gemeinwohl.^  Auch  hier  erweist  er  sich  als  der 
Sohn  eines  dem  Asthetischen  ganz  abgewandten  willensstarken  Zeit- 
alters.  Er  spricht  etwas  nuchterUf  aber  mannlich  und  mit  tiefem  Lebens- 
emst  ^Die  eheliche  Verbindung  ist  der  hochste  Grad  von  Freundschaft.^ 
Wie  man  auf  Durers  Marienbildem  im  selben  Raum  den  Joseph  zim- 
mem  und  Maria  ihres  Kindes  warten  sieht:  ein  tiefes  G^fohl  fur  die 
Schonheit  der  Arbeit,  des  Berufs  und  ehelicher  Arbeitsgemeinschaft  ist 
uber  den  Raum  verbreitet 

Tiefer  als  irgendein  Deutscher  vor  ihm  hat  Melanchthon  die  Le- 
benswurdigung  des  Wissens  und  der  Schule  nach  ihren  verschiedenen 
Beziehungen  voUzogen.  Er  lebt  in  einem  Begriff  der  sittlichen  Gemein- 
schaft  aller  Gelehrten^  wie  ihn  spater  auch  Schleiermacher  bestimmt 
hat:  die  Lehrer  uberall  auf  der  Erde  mufiten  ein  einziges  KoUegium 
bilden,  welches  frei  von  Ehrgeiz  allein  im  Dienste  der  Wissenschaften 
stande.  Er  erkennt  in  den  Wissenschaften  einen  Organismus.  Trug  er 
sich  doch  nach  dem  Bericht  des  Camerarius  mit  dem  Gedanken  einer 
Enzyklopadie  der  Wissenschaften  als  der  Grundlage  fur  alien  Unter- 
richt,  wie  spater  Comenius.  Er  sag^e  wohl  einmal,  dafi  aufierhalb  der 
Universitat  gar  kein  Leben  seL  Aber  er  erkennt  doch  andrerseits  das 
Verhaltnis  des  Schulwesens  zum  Berufsleben  und  die  g^rofie  Aufgabe 
des  hoheren  Unterrichts,  leitende  Stande  fur  die  Gesellschaft  zu  bilden, 
tiefer  als  irgendeiner  seiner  Zeitgenossen  an.  Als  Mittel  zur  Losung 
dieser  Aufgabe  fuhrte  er  im  Schulwesen  den  christlichen  Humanismus 
ins  Leben,  welcher  das  Lebens-  und  Erziehungsideal  des  Zeitalters  in 
Deutschland  war.  Er  ist  auch  hier  in  seinen  Starken  und  Schwachen 
ein  rechtes  Kind  seiner  Zeit  und  ein  Mafistab,  wie  weit  diese  gesehen 
hat  Ein  asthetisches  Verhaltnis  zum  Altertum  war  ihm  ganz  fremd,  da^ 
gegen  der  sittliche  Bezug  zu  den  Alten  lebte  in  ihm  mit  naturlicher 
Lebendigkeit,  wie  aus  eigenen  Mittela  Am  entschiedensten  tritt  doch 
die  Schwache  des  Zeitalters  darin  hervor,  daB  die  niederen  Schulen  von 
ihm  noch  nicht  in  ihrem  Verhaltnis  zur  Lebensbestimmung  und  dem  Be- 


*  C.  R.  7,  526.  772;  16,  203;  21,  730;  23,  216.  399,  Apol.  238ft. 
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rufsleben  der  iinteren  Stande  aufgefaBt  worden  sind.  Dies  entsprang  aus 
dexn  Mangel  an  sozialem  Verstandnis  fur  die  arbeitenden  Stande,  wie  er 
am  furchtbarsten  in  der  Benrteilnng  und  Behandlung  der  Bauemrevo- 
lutionen  hervortrat  Alles  in  allem  war  er  der  groBte  Schulmeister  fur 
Manner  in  diesem  klaren,  arbeitsfreudigen  und  mannlichen  Zeitalter. 

Er  erkennt  den  sittlichen  Wert  des  Erwerbslebens.  y,Die  Werke 
des  okonomischen  und  politischen  Lebens  sind  gute  Werke,  und  sie  sind 
im  Frommen  eine  wahre  Gottesverehrung/'  Daher  ist  das  komtempla- 
tive  Monchsleben  ein  vergeblicher  Krieg  mit  der  Natur  selber.  Melan- 
chthon  hat  recht:  diese  monchische  Kontemplation  hat  den  aktiven  Na- 
turen  den  Tag  des  Wirkens  verdustert,  die  arbeitende  Hand  gelahmt^ 
Oder  aber  durch  den  Zwiespalt  zwischen  religiosem  Ideal  und  weltlichem 
Handeln  das  letztere  der  ethischen  Durchbildung  entzogen.  Die  Auf- 
hebung  dieses  Zwiespaltes  war  ein  wahrer  Segen:  wobei  nur  zu  bekla- 
gen  ist,  dafi  Luther  und  Melanchthon  ihn  im  Gebiet  des  Denkens  und 
Glaubens  erst  recht  herbeigefuhrt  haben.  Aber  in  der  Welt  des  Han- 
delns  hoben  sie  ihn  auf.  So  findet  Melanchthon  auch  im  Eigentum  und 
seiner  verschiedenen  Verteilung  eine  gottgewoUte  Schranke  der  Selbst** 
sucht  Tiefer  als  diese  negative  Fassung  des  Verhaltnisses  von  Wille 
und  Eigentum  dringt  in  die  unlosbare  Verbindung  von  wirklicher,  nicht 
blofi  formaler  Freiheit  des  Willens  mit  einer  Sphare  ihrer  Herrschaft 
der  andre  Satz  Melanchthons:  das  Erwerben  sei  eine  Tugend  Denn  in 
bezug  auf  den  Handel  und  das  Geld  steht  Melanchthon  mitten  inne 
zwischen  Luthers  mittelalterlichen  Ansichten  und  Calvins  ganz  moder- 
nen  handelspolitischen  Ideen. 

Die  Poesie  war  ihm  die  bildliche  Darstellung  von  Wahrheiten^ 
wie  dem  Kanzler  Bacon.  Nie  gab  es  in  Deutschland  eine  ahnliche  Zeit 
gediegener  Herrschaft  des  Verstandes  und  des  tatigen  sittlichen  Willens 
uber  das  Leben  und  die  Kunst  Wenn  Melanchthon  uber  Vergil  oder 
Plinius  spricht,  versteht  man  die  Poesie  des  Hans  Sachs  besser  daraus 
als  aus  dem  Studium  vieler  dichterischer  Zeitgenossen.  Immer  handelt  es 
sich  ihm  darum,  was  die  Dichter  lehren,  welcher  ihr  unterrichtender  Ge* 
halt  ist  Derselbe  Charakter  der  Zeit  offenbart  sich  darin,  dafi  Durers 
sjrmbolische  Werke  den  H5hepunkt  seines  Schaffens  bilden.  P^  das 
Ziel  der  bildenden  Kunst  erkennt  Melanchthon  die  Darstellung  des 
Ideals.  ,^ls  Zeuxis  die  Helena  malte,  wohnte  in  seiner  Seele  das  Ideal 
eines  Weibes,  welches  aus  den  besten  Beispielen  zusammengestellt  war.^ 
Homer  ist  ihm  der  Spiegel  des  Lebens  selbst  Er  liebt  Musik  und  Ge- 
sang:  wenn  im  Fnihling  die  Scharen  der  Jungfrauen  singend  durch  die 
grunen  Wiesen  Ziehen,  sind  gewifi  auch  Engel  als  ihre  Wachter  dabei. 
Unter  den  Malem  schatzt  er  mit  gesundem  Geschmack  Durer  vomehm- 
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lich.  ,Jch  habe  Albrecht  Durer  sagen  hSren,  als  Jungling  habe  er  blii- 
hende  und  xnoglichst  mannigfaltige  Gemalde  geliebt  £s  habe  ihn  un- 
gemein  gefreut,  in  einem  seiner  Gemalde  solche  Mannigfaltigkeit  zu  er- 
blicken.  Nachher  als  Greis  habe  er  begonnen,  die  Natur  zu  gewahren, 
und  habe  dann  gewagt,  ihr  echtes  Antlitz  nachzuahmen:  nun  habe  er 
begp4fiFen,  daB  in  dieser  ihrer  Einfachheit  die  hochsteKunst  gelegen  seL^^ 
Das  ist  der  echte,  Idassisch  fuhlende  Melanchthon.  In  der  einfachen  und 
reinen  Form  hat  er  immer  auch  das  Hochste  des  sprachlichen  Ausdrucks 
erblickt.  Natiirlicher  Schonheitssinn  mehr  als  moralischer  Rigorismus 
machten  ihm  den  Rausch,  die  aufgebauschten  Gewander,  jedes  Ober- 
mafi  des  Lebensgenusses  und  der  Leidenschaft  unertraglicK 

Er  empfand  auf  das  lebendigste  seinen  Zusammenhang  mit  seinem 
deutschen  Volk  und  dem  Deutschen  Reich.  Er  liebte  die  Geschichte 
desselben.  Sein  Herz  hing  an  dem  Kaisertmn,  imd  nachdem  dieses  sich 
der  Reformation  entgegengestellt  hatte^  wandte  er  sein  Vertrauen  den 
Kurfursten,  als  dem  hochsten  Senat  des  menschlichen  Geschlechtes,  zu. 
Da  er  mm  aber  vom  Staat  insbesondere  die  Pflege  der  Kunste  und 
Wissenschaften  in  gesetzUcher  Freiheit  verlangte,  bevorzugte  er  nach 
harten  Erfahrungen  uber  die  Hofe  und  Fursten  die  Reichsstadte  als  die 
Sitze  einer  ruhigen  Bildimg.  Er  war  politisch  im  Grunde  Aristokrat,  An- 
hanger  der  Abwagung  der  kaiserlichen  Gewalt  mitdenstandischen  Rech- 
ten  und  Freiheiten.  In  letzter  Instanz  war  er  ein  fester  Verteidiger  der 
gegebenen  Rechtsordnung  als  einer^  von  Gott  gegrundeten.  Denn  Gott 
spricht  in  der  Macht  JDurch  lange  Arbeit  hat  Gott  die  Lande  den  Fran- 
ken  in  die  Hand  gegeben  durch  ordentlichen  Krieg  und  ehrlichen  Sieg.<< 
Ja  es  erscheint  ihm  frevelhaft,  dafi  die  Bauem  nicht  leibeigen  sein  wol- 
len«  Es  gibt  ein  Bild  Friedrichs  des  Weisen  von  Durer:  erstaunt  sieht 
man,  dafi  der  grofie  Maler  hier  das  Gefahl  furstlicher  Wurde  und  Ge- 
walt vor  allem  zum  Ausdruck  gebracht  hat:  so  fahlten  die  Zeiten  Me- 
lanchthons. 

Cberblickt  man  nun  schliefilich  die  philosophischen  Schriften  Me- 
lanchthonSi  so  zeigen  sie  augenscheinlich  nur  eine  relative  Selbstandig- 
keit  gegenuber  der  Theologie.  Aber  der  fortschreitende  Geist  in  ihm 
ist  doch  auf  reinliche  Abgrenzimg  der  Gebiete  gerichtet  Er  mifibilligt 
ebenso  die  philosophische  Religion  des  Campanus  und  anderer  Frei- 
geister  wie  die  Unterwerfung  der  Philosophie  unter  die  Theologie.  Und 
das  Prinzipy  auf  welches  diese  Selbstandigkeit  gegrundet  ist,  liegt  in 
dem  naturlichen  Lichte  (lumen  naturale)  und  in  der  naturalis  ratio. 


»  C.  R.  6,  322;  5, 522. 
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In  welches  Verhaltnis  ist  nun  das  naturliche  Licht  von  Melanchthon 
zur  OfiFenbarung  gesetzt  worden?  Man  kann  sagen,  dafi  diese  Frage  das 
am  meisten  dringende  und  das  am  meisten  imiverselle  Problem  der  da- 
maligen  Greisteswissenschaften  einschloS.  Die  Antwort  auf  sie  kann  nur 
aus  der  Glaubenslehre  Melanchthons  geschopft  werden.  Diese  Glau- 
benslehre  war  eines  der  einflnfireichsten  Biicher  des  Jahrhimderts.  Sie 
enthielt  die  erste  Formulierung  der  neuen  Frommigkeiti  welche  aus 
Luthers  religioser  Genialitat  entsprungen  war.  Sie  war  in  dem  von  Lu- 
ther beherrschten  Kreise  jeder  anderen  Dogmatik  intellektuell  uberlegen. 
Drei  dogmatische  Grundwerke  hat  die  schopferische  Zeit  des  Prote- 
stantismus  hervorgebracht.  Das  erste  war  diese  Glaubenslehre  Melan- 
chthons, welche  den  Religionsgehalt  der  lutherischen  Kirchen  festlegte. 
Das  andere  war  Zwinglis  Schrift  von  der  wahren  imd  falschen  Religion, 
welche  besonders  auf  die  reformierten  Gemeinden  deutscher  Zunge  einen 
dauemden  £influj3  ausubte.  Diesen  folgte  dann  als  drittes  die  Institution 
des  Calvin,  welche  die  strengere  reformierte  Lehrform  zu  formaler  VoU- 
endimg  gebracht  hat  Mit  dieser  Institution  schlofi  die  schopferische 
Epoche  der  protestantischen  Dogmatik.  Auf  sie  folgte  dann  eine  uner- 
mefiliche  dogmatische  Literatur,  deren  gemeinsames  Merkmal  das  Nach- 
lassen  der  lebendigen  religiosen  Genialitat  ist,  durch  welche  jene  drei 
Werke  ausgezeichnet  gewesen  waren. 

Als  die  Schrift  Melanchthons  in  ihrer  ersten  Auflage  hervortrat, 
hat  ihr  Luther  einen  Platz  dicht  hinter  den  heiligen  Schriften  zuerkannt 
Aber  wie  das  Buch  und  die  Zeiten  sich  anderten,  machte  in  den  ICrei- 
sen  der  Lutheraner  diese  Hochschatzung  ganz  entgegengesetzten  Ge- 
fuhlen  Platz,  und  der  damals  begonnene  Streit  uber  die  geschichtliche 
Stellung  der  Glaubenslehre  Melanchthons  dauert  fort  bis  auf  diesen 
Tag.  Zuletzt  hat  noch  Ritschl  besonders  den  Fehlem  Melanchthons  die 
Schuld  an  der  Verschulung  der  lutherischen  Kirche  und  an  ihrem  Fa- 
natismus  fur  die  Erhaltung  der  neuen  Lehre  zugeschrieben.  Sonderbare 
Macht  einer  einzelnen  Person!  Und  noch  sonderbarer,  dafi  der  Grund 
fur  eine  solche  Irrung  von  Ritschl  in  Lehrirrtumern  Melanchthons 
gefimden  wird.^  Gegeniiber  alien  diesen  dogmatisch  befangenen  Urteilen 
suchen  wir  eine  geschichtliche  Wurdigung  des  Werkes  aus  dem  allge- 
meineren  Zusammenhang  zu  gewinnen,  in  welchem  es  hervortrat.  Wir 
mochten  das  Jahrhundert  der  protestantischen  Dogmatik  begreifen:  so 
werden  sich  uns  auch  die  Motive  aufschliefien,  welche  in  den  einzelnen 


^  Ritschl  Vers6hnungslehre  I  195  ff.,  199,  260,  351. 
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Landem  Europas  zum  naturlichen  System,  und  zwar  zu  den  einzelnen 
Hauptformen  desselben,  gefuhrt  haben. 

Die  Glaubenslehre  der  Reformatoren. 

Die  innerhalb  einer  ausgebildeten  Zivilisation  auftretenden  Reli- 
gionen  tragen  gemeinsame  Zuge.  Sie  heben  das  menschliche  Bewufitsein 
zu  einem  Punkte  empor,  in  welchem  dasselbe  sich  eben  durch  seinen 
Zusammenhang  mit  der  Gottheit  und  dem  Unsichtbaren  von  der  Welt 
unabhangig  macht  Das  Ziel  dieser  Religionen  ist  sonach,  die  Hem- 
mungen  des  Lebens  durch  eine  innere  Verbindung  mit  Gott  zu  uber- 
winden;  Seligkeit  bezeichnet  den  so  entstehenden  ubergreifenden  Ge- 
fuhlszustandy  in  welchem  alle  aus  der  Verflechtung  mit  der  Welt  entste- 
henden Einzelgefuhle  sich  losen.  Sonach  ist  Religion  nicht  ein  Kultus 
Oder  ein  Dogma  oder  eine  Handlungsweise,  sondem  der  ganze  Lebens- 
zusammenhang  in  einer  Person,  in  welcher  dies  Ziel  erreicht  wird.  Hieraus 
entspringt  eine  wichtige  Folge  fur  den  EQstoriken  Keine  Religion  oder 
Konfession  kann  in  einem  Prinzip  dargestellt  werden,  aus  welchem 
dann  Kultus,  Dogma  und  Sitte  abzuleiten  waren.  Die  endlosen  Debatten 
der  Theologie  fiber  ein  solches  Prinzip  des  Christentums,  der  reforma- 
torischen  Religiositat,  der  lutherischen  oder  reformierten  Kirche  sind 
gegenstandslos.  Ja  dieser  Lebenszusammenhang  kann  nicht  einmal  ganz 
zur  Analysis  gebracht  werden,  vielmehr  bleibt  in  jeder  Form  der  Reli- 
giositat wie  in  jedem  Leben  uberhaupt  ein  unanalysierbarer  Rest  Eben 
hierdurch  ist  die  Religion  wie  dieKunstdemwissenschaftlichenErkennen 
uberlegen.  So  kann  also  nicht  in  irgendeinem  Satze  das  Wesen  des 
Christentums  ausgesprochen  werden,  sondem  jeder  Versuch  solcher  Art 
ist  historische  Metaphysik.  Erkenntnis  des  Christentums  ist  die  Analysis 
des  Lebenszusammenhangs  der  christlichen  Religiositat  in  den  einzelnen 
Christen  und  in  der  christlichen  Gesellschaft. 

Diese  Analysis  fordert  aber  weiter,  dafi  die  noch  heute  in  der 
Theologie  herrschende  dogmatische  Methode  durch  die  historische 
ersetzt  wird.  Die  dogmatische  Methode  setzt  vollkommene  Religion, 
Christentum  und  Protestantismus  als  absolute  Entitaten  einander  gleich. 
Sie  kennt  nur  einen  vollkommenen  Anfang  im  Urchristentum,  eine  katho- 
lische  Entartui^  und  eine  protestantische  Wiederherstellung.  Sie  leugnet 
sonach  eine  religiose  Entwicklung  der  abendlandischen  Vdlker  inner- 
halb der  christlichen  Kirche.  Ja  wie  sie  in  der  katholischen  Kirche  nur 
Verfall  erblickt,  so  sind  nach  ihr  auch  nach  der  Emeuerung  der  evan- 
gelischen  Wahrheit  im  Zeitalter  der  Reformation  die  folgenden  Jahr- 
hunderte  wesentlich  von  Ruckschritt  und  Auflosung  erfuUt  Dies  Schau- 
spiel  menschlicher  Irrungen  wird  noch  verwickelter,  wenn  dies  voUkom- 
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xnene  Christentum  auf  das  religiose  Erlebnis  eingescfarankt  und  Dogmen 
und  Kirchenbildung  schon  als  Entartungen  angesehen  werden.  Die 
Orthodoxie  hatte  fur  diesen  dogmatischen  Standpunkt  wenigstens  ia 
den  Bekenntnissen  einen  aufierlich  feststellbaren  geschichtlichen  Mafistab. 
Dagegen  die  Lehre  unseres  Jahrhunderts  von  dem  absoluten  religiosen 
Erlebnis  im  Ursprung  des  Christentums,  welches  den  Mafistab  aller 
kunf  tigen  religiSsen  Entwicklungen  der  Menschheit  enthalte,  hat  zu  ihrem 
Gegenstande  ein  geschichtlich  weder  klar  Darstellbares  noch  Beweis- 
bares,  und  sie  kann  auch  dnrch  die  Berufung  auf  das  innere  Erlebnis 
nicht  beglaubigt  werden.  Vielmehr  ist  von  geschichtlichem  Standpunkte 
aus  diese  ganze  Frage,  ob  das  Christentum^  wie  es  in  den  Bekenntnissen 
vorliegt  oder  wie  es  in  dem  Glauben  erlebt  wird,  die  absolute  Religion 
seiy  ein  transzendentes  Problem.  Denn  jede  Epoche  ist  auch  in  ihren 
tiefsten  Erlebnissen  durch  die  Bewufitseinsstellung  der  Menschen  in  der- 
selben,  weiterhin  durch  die  in  derselben  enthaltenen  Denk-  und  Gemuts- 
voraussetzungen  bedingt:  innerhalb  dieser  atmen,  fuhlen,  denken  und 
woUen  die  Menschen  derselben.  Diese  Einsicht  ist  von  wahrhaft  ge- 
schichtlichem Denken  imabtrennbar.  Sonach  kann  daraus,  dafi  die  Men- 
schen fiber  diese  Mauem  nicht  hinausblicken  konnen,  niemals  gefolgert 
werden,  dafi  jenseit  ihrer  nicht  unermefiliche  Femen  sich  erstrecken. 
Es  ware  tmoisonst  gewesen,  dem  Sokrates  vorauszusagen,  es  werde  in 
einer  spaten,  spaten  Zeit  flir  das  Naturerkennen  eine  feste  Grundlage 
geleg^  und  durch  dasselbe  die  Herrschaft  des  Menschen  fiber  die  Phano- 
mene  der  Natur  begrfindet  werden.  Kein  Grieche  oder  Romer  der  klas- 
sischen  Zeit  hatte  das  Leiden  und  die  Seligkeit  christlicher  Mart3rrer 
oder  Heiligen  verstehen  konnen,  wenn  man  ihnen  auch  noch  so  viele 
Akten  der  Mart]nrer  und  Leben  der  Heiligen  vorgelegt  hatte.  Sonach  ist 
fur  das  wirklich  historische  Bewufitsein  der  absolute  Anfang  des  Chri- 
stentums,  mag  er  als  Erlebnis  oder  als  in  den  Bekenntnissen  nieder- 
gelegter  dogmatischer  Tatbestand  aufgefafit  werden,  etwas  diesem 
historischen  Bewufitsein  ganzlich  Transzendentes.  Das  Christentum  ist 
ihm  nicht  als  absoluter  Anfang  und  protestantische  Wiederherstellung 
gegeben,  sondem  es  besteht  in  der  ganzen  zusammeohangenden 
Reihe  der  christlichen  Entwicklung  des  Abendlandes.  Die  ge- 
samte  gegebene  christliche  Wirklichkeit  bildet  den  Stoff,  an  welchem 
Wesen  und  Charakter  des  Christentums  sich  ausleben.  Der  protestan- 
tische Polemiker  mag  in  langen  Jahrhunderten  der  christlichen  Geschichte 
im  Abendlande  bis  auf  Luther  eine  Entartung  der  christlichen  Wahrheit 
erblicken.  Er  mag  eine  Wiederherstellimg  der  Wahrheit  im  Reformat 
tioDSzeitalter  annehmen,  welcher  dann  sofort  wieder  Entartung  in  den 
Jahrhunderten  bis  heute  folgte.   Wenn  wir  an  die  Universalitat  des 


JDiT  Glauhe  des  aUesten  Christenhims  205 

Christentums  glauben,  weon  wir  hoffen,  dafi  in  ihm  ein  geistig'es  Band 
zur  Verknupfung  der  Volker  der  Erde  gelegen  sei,  so  gfrundet  sich  dieser 
Glaube  eben  auf  die  Lebendigkeit,  auf  die  entwicklungskraftige  Natur 
desselben. 

Sonach  muA  die  rein  historische  Betrachtung  das  Schema  der  Ge- 
schichte  des  Christentums  umgestalten,  welches  die  Kirchen-  und  Dogmen- 
geschichte  der  christlichen  Konfessionen  unter  polemischen  mid  apolo- 
getischen  Gesichtspmikten  ausgebildet  hat  Ich  hebe  hier  nm*  einiges 
hervor,  was  fur  die  folgende  Darstellmig  mientbehrlich  ist 

£s  hat  niemals  ein  religioses  Erlebnis  gegeben,  welches  nicht  das 
Verhaltnis  des  Selbst,  Gottes  und  der  Welt  in  der  Religiositat  zugleich 
als  einen  Vorstellungszusammenhang  besaB,  sonach  als  Dogma,  Dogmen 
bilden  die  Voraussetzung  jedes  religiosen  Erlebnisses,  und  in  neuen 
Dogmen  aufiert  und  kristallisiert  es  sich  dann.  Daher  hat  nie  ein  dog- 
menfreies  Christentum  bestanden^  und  ein  solches  ist  auch  fur  die  Zukunft 
unmoglich.  Religioses  Erleben  driickt  sich  nicht  allein  im  Dogma  nach 
dem  notwendigen  Zusammenhang  des  Vorstellens  mit  den  andem  Seiten 
des  Seelenlebens  notwendig  aus,  sondem  es  geht  auch  tatsachlich  stets 
von  einer  Lage  der  Religiositat  aus,  die  im  Dogma  fixiert  ist 

Den  dogmatischen  Hintergrund  des  altesten  Christentums  bildet 
zunachst  ein  imiversales  Element,  welches  aus  der  religiosen,  philo- 
sophischen  und  literarischen  Bewegung  des  Imperium  entsprungen  ist: 
Reich  Gottes,  Verwandtschafl  der  Menschen  mit  Gott  und  untereinander, 
vorgestellt  nach  dem  Verhaltnis  eines  Vaters  zu  seinen  Kindem  und 
dieser  untereinander ;  personlicher  Wert  jedes  einzelnen  Menschen,  ab- 
geleitet  aus  seiner  Verwandtschaft  mit  Gott,  bezeugt  in  seinem  Gewissen, 
seiner  Freiheit  und  der  Hoffhung  der  Unsterblichkeit;  Nahe  der  Armen 
und  Einfachen  zu  Gott;  ein  Vorsehimgszusammenhang  aller  Dinge,  in 
welchem  auch  Leid  und  Niedrigkeit  fur  das  hohere  Leben  bedeutungs- 
voll  sind,  mid  das  was  unter  uns  ist,  nicht  minder  Ehrfiircht  und  Teil- 
nahme  erheischt,  als  das  was  uber  uns  ist  Alle  diese  Momente  gehoren 
der  geistigen  Bewegung  des  Imperium  an«  in  welcher  die  alten  aristo- 
kratischen  und  nationalen  Formen  zerbrachen  und  ein  neues  ganz 
universales  Bewufitsein  der  Menschheit  von  ihr  selbst  herbeigefuhrt  wurde. 

Hierzu  kam  aber  nun  ein  national  bedingtes  Element,  nach  welchem 
Gott  der  Herr  seine  Herrschaft  von  Israel  aus  uber  die  Erde  ausbreiten, 
sein  Gesetz  zur  Geltung  bringen  und  schliefilich  durch  den  Messias  auf 
der  Erde  selbst  sein  Reich  herbeifuhren  wird.  Und  zwar  war  seit 
Daniel  dieser  Messias  als  ein  auf  den  Wolken  des  Himmels  kommender 
Retter  und  Erloser,  ja  im  Buch  Henoch  als  vorweltlich,  von  Ewigkeit 
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und  in  Ewigkeit  bestehend  gefaBt,  sonach  sein  universaler  und  gottlicher 
Charakter  ausgesprochen  wordexu 

Dies  waren  die  dogmatischen  Voraussetzungen,  unter  welchen  das 
religiose  Erlebnis  des  Christentums  sich  entwickelte.  In  diesem  Erlebnis 
ward  eine  neue  religiose  BewuBtseinsstellung  der  Menschheit  herbei- 
gefuhrt  Dieselbe  ruht  auf  dem  Bewufitsein  eines  universalen  Zusammen- 
hangs  der  Menschheit,  der  in  der  teleologischen  Ordnimg  des  Univer- 
sums  geg^rundet  ist.  Die  grofien  Grrundmotive  der  griechischen,  r5mischen 
und  orientalischen  Welt  klingen  in  dem  tiefsinnigen  Ganzen  dieses  Be- 
wufitseins  zusammen.  Aber  das  gab  nun  im  Christentum  dieser  Seelen- 
verfassung  den  besonderen  Charakter,  dafi  in  dieser  furchtbaren  Ver- 
waltungsmaschinerie  des  Imperiums  ein  grenzenloses  Gefuhl  von  Leere 
sich  der  Menschen  bemachtig^  hatte  und  dafi  unter  den  Juden  hierzu  ein 
hartes  Gefuhl  von  Mifiverhaltnis  gegenuber  dem  herrschendengriechisch- 
romischen  Leben  trat  So  betonte  diese  neue  Seelenverfassung  die  Er- 
fiihrungvon  dem  unendlichenWerte  des  jenseitigen  undunsicht- 
baren  Zusammenhangs  mit  Gott:  vor  diesem  zerging  ihr  alle  Schon- 
heitsherrlichkeit  der  Welt  Von  der  erlebten  Einheit  mit  Gt>tt  aus,  in 
deren  ELraft  der  Naturzusammenhang  zwischen  denXrieben  und 
dem  Ziel  des  Will  ens  aufgehoben  ist  und  in  welcher  die  einsame 
Seele  des  Bettlers  sich  der  des  Konigs  gleich  findet,  forderte  diese 
Seelenverfassung  einen  neuen  religiosen  Zusammenhang  der  Menschen 
untereinander. 

Nur  die  Symbole  dieser  christlichen  Seelenverfassung  waren  der 
umgeformte  Messiasglaube  und  die  neue  Fassung  der  Lehre  von  dem 
aus  dem  Himmel  herabkommenden  Reiche  Gt)ttes.  In  dem  g^rofiten 
Moment  der  menschlichen  Geschichte,  als  Christus  in  Jerusalem  einzog, 
wurde  sein  Verhaltnis  ziun  Vater  von  ihm  schon  in  diesem  Symbol  auf- 
gefafit  Die  Paulimschen  Briefe  zeigen  uns  dann  bereits  die  altchristliche 
Jenseitigkeit  des  Willens,  in  welcher  der  Naturzusammenhang  nicht 
mehr  ist,  ganz  in  Dogmen  zu  vorstellungsmafiigem  Bewufitsein  gebracht 
Hier  finden  wir,  wie  entsprechend  dem  Welthorizont  des  Wanderers 
Paulus,  die  tiefsten  religiSsen  Ideen,  welche  die  Menschheit  ausgebildet 
hatte,  durch  das  Christentum  zu  einem  Ganzen  verbimden.  Solcheldeen 
sind  das  naturliche  Licht,  die  ursprungliche  Vollkommenheit  der  Erde 
und  des  Menschen,  der  Fall,  die  Unseligkeit  und  Sehnsucht  aller  Kreatur 
nach  £rl5sungy  die  Promulgation  eines  hochsten  Gesetzes  durch  Gott 
und  die  Suhne  durch  das  Opfer.  Zwischen  diesen  Ideen  erwirken  nun  foU 
gende  paulinischen  Satze  eine  neue  dogmatische  Verbindung:  der  erste 
imd  zweite  Adam,  die  Insuffizienz  des  sundhaften  Menschen  vor  dem 
gottlichen  Gesetz,  die  Genug^ung  fur  die  gottliche  Strafgerechtigkeit 
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dtirch  den  Opfertod  Christi,  die  mystische  ZugehSrigkeit  der  Glaubigen 
znxn  erhohten  Chiistus,  nach  welcher  sie  GUeder  am  Leibe  Christi  sind 
iind  dieser  in  ihnen  lebt,  das  mystische  Nacherleben  von  Leben^Tod  mid 
Auferstehmig  Christi  in  dem  Glauben,  die  erfolgende  Freiheit  der  Kinder 
Gottes  vom  Gesetz  und  die  endlich  bevorstehende  Erlosung  aller  ELrea- 
tmr  aus  dem  Weltelend  dnrch  die  Wiederkunft  Christi  und  die  Herbei- 
fuhnmg  des  MessiasreicheSi  das  eine  Auferstehmig  der  toten  Christen, 
eine  Umwandlung  der  lebenden  und  sonach  den  Sieg  uber  den  Tod  zur 
Folge  haben  wird. 

Ich  verweile  nicht  dabei^in  welchem  Umfang  die  in  den  Paulinischen 
Briefen  herrschende  Stimmung  uberedl  durch  die  Erwartung  der  Wieder- 
kunft Christi  bedingt  ist  Ich  weise  auch  nur  darauf  hin,  wie  diese  Lehre 
vom  zwtiten  Adam  und  der  Genugtuimg  fur  die  Strafgerechtigkeit 
Gt>ttes  4urch  dessen  Opfertod  fur  die  ganze  Menschheit,  wenn  sie  im 
Sinne  eiher  Weltreligion  fortgestaltet  werden  sollte,  notwendig  zu  meta^ 
physiscl^en,  gleichsam  zu  kosmischen  Dogmen  hindrang^e.  War  das 
Reich  (^ttes  erschienen,  so  muj3te  der  Trager  dieser  universalen  konig* 
lichen  Macht^  der  Hersteller  einer  absoluten  Offenbarung  denjenigen 
religiosen  Wert  erhalten,  dessen  metaphysischer  Ausdruck  der  Logos- 
gedanke  ist  Indem  ich  die  ganze  Entwicklung  ztmi  katholischen  System 
ubei^ehe,  vergleiche  ich  nun  mit  diesem  Glauben  des  altesten  Christen- 
tums  die  hochste  Stufe  der  Religiositat,  zu  welcher  sich  der  mittel- 
alterliche  Mensch  im  katholischen  System  erhoben  hat 

£s  ist  durch  die  grundlegenden  Arbeiten  von  Neander,  Hase  und 
Bitschl  erwiesen,  dafi  der  heilige  Bernhardt  der  heilige  Franz  und 
die  Mystik  in  einem  inneren  Zusammenhang  untereinander  stehen  und 
^en  Hohepunkt  der  katholischen  Devotion  bilden.  £s  ist  festgestellt^ 
daS  diese  Manner  und  die  von  ihnen  bedingte  reinere  monchische  From- 
tnigkeit  nicht  als  Reformatoren  vor  der  Reformation  aufzufassen  sind, 
Vielmehr  ganz  unter  den  katholischen  Voraussetzungen  stehen.  AUe 
diese  Personen  beruhen  in  ihrer  eigentiimlichen  Frommigkeit  auf  der 
Durchfahrung  des  Gedankens  vom  Reiche  Gottes  in  dem  regimentalen 
Verbande.  Ihre  Religiositat  beruht  auf  jener  Metaphysik,  welche  darum 
den  ganzen  Horizont  der  mittelalterlichen  Menschheit  umfaBte,  weil  sie 
aus  dem  Zusammenwirken  der  griechischeuy  romischen  und  orientalischen 
Volker-Ideen  hervorgegangen  war.*  Keine  dieser  Personen  hat  die 
katholische  Verbindimg  zwischen  den  Lehren  uber  G^nugtuung,  Hei- 
ligung,  Verdiensten  und   dem  priesterlichen  Apparat   des  kirchlichen 

^  Den  Nachweis  hiervon  habe  ich  Archiv  Band  IV,  Heft  4  zu  liefem  versucht  (in 
dieser  Ausgabe  S.  3  ff). 
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Systems  aufgelost  Als  sie  auftrateiii  war  soeben  erst  der  Sieg  der  papst- 
lichen  Monarchie  uber  die  kaiserliche  Gewalt  in  dem  Investiturstreit 
erstritten  worden.  Der  heilige  Bemhard  selber  war  eine  Saule  der  papst- 
lichen  Macht  Aber  in  dem  tragischen  Widerspruch  zwischen  der 
papstlichen  Weltherrschaft  Christi  und  der  Person  Christi  lag  der  Grund 
zu  einer  religiosen  Bewegung  innerhalb  des  katholischen  Systems,  die 
auf  Umgestaltung  des  leitenden  geistlichen  Standes  gerichtet  war.  Eben 
innerhalb  des  Priestertums,  zumal  aber  des  Mdnchtums  als  der  eigent- 
lichen  Reprasentation  der  christlichen  VoUkommenheit  voUzog  sich  nun 
der  Cbergang  zu  einer  neuen  christlichen  Lebensform,  welche  ebenso 
verschieden  von  der  Religiositat  der  apostoliscben  Gemeinden  als  von 
dem  Glauben  der  refonnatorischen  Zeit  gewesen  ist  Dieser  Fortschritt 
bildet  das  Fundament  fur  den  viel  spateren  Fortschritt,  welchen  die 
Reformatoren  vollzogen  haben.  Denn  die  religiose  Entwicklung  ist  nicht 
ein  Fortgang  in  einer  Linie,  wie  die  Abfolge  naturwissenschafdicher 
Erkentnisse  nach  dem  naturlichen  Verhaltnis  ihrer  Abhangigkeit  von- 
einander:  grofie  Gremutsvorgange,  darauf  beruhende  Gewohnungen  des 
Willens  ermoglicheny  eine  neue  religiose  Stellimg  zu  ergreifeny  und  dies 
nach  den  eigenen  Gesetzen,  welche  in  den  Gemutskraften  der  Menschen* 
natur  gelegen  sind.  So  entwickelte  sich  nun  damals  im  M5nchstande 
eine  Religiositat  der  Einzelperson,  in  welcher  die  moralische  Vollendung 
und  die  damit  verbundene  Seligkeit,  wie  sie  aus  der  Aufhebung  der 
Egoitat  und  ihrer  naturlichen  Triebe  entspringt,  als  der  ideale  G^halt 
des  Lebens  selber  erfafit  wurde.  Der  entscheidende  Fortschritt  dieser 
Religiositat  liegt  darin,  daB  als  Ziel  und  Lohn  des  religiosen  Prozesses, 
sofem  von  einem  Lohn  hier  uberhaupt  geredet  werden  kann,  nichts  er- 
strebt  wird  als  ein  rein  ethisches  Gut,  namlich  die  aus  dem  Verzicht 
entspringende  Gelassenheit  und  die  kontemplative  Freiheit  der  Seele. 
Ein  unermefilicher  Reichtum  zartester  seelischer  Erfahrungen  und  welt- 
umspannender  Kontemplation  war  erforderlich,  um  den  religiosen  Prozeft 
zu  einer  solchen  Feinheit  und  Hohe  durchzubilden,  dafi  das  Selbst  und 
seine  Passionen  schwinden  und  ein  imiversaler  Zusammenhang  der  Liebe 
allein  im  Gemute  ubrigbleibt  So  konnte  dieser  Fortschritt  sich  zunachst 
nur  im  Stande  der  Theologen  und  Monche  vollziehen:  danach  erst  konn- 
ten  seine  Wirkungen  weiteren  Kreisen  zuganglich  werden.  Ein  soziales 
Verhaltnis  dieser  Art  wird  in  der  Geschichte  der  Stande  ofters  wahr- 
genommen. 

Ich  versuche  nun  dieVerbindung  der  religiosen  Momente  in 
diesen  Person  en  zu  erfassen.  Von  aufien  angesehen  kann  es  als  ein 
Widerspruch  erscheinen,  dafi  hier  die  religiose  Kontemplation  mit  der 
tatigen  Liebe  im  Dienste  der  Bruder  verbunden  ist  Aber  dieser  Wider- 
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spruch  ist  nur  scheinbar.  So  scheint  auch  in  der  reforniatorischen 
Frommigkeit  das  Bewufitsein  der  Gnadenwahl  dem  machtigen  Auf- 
schwung  der  religiosen  Aktivitat,  des  Wirkens  in  der  Welt  zu  wider- 
sprechen.  Der  Schein  des  Widerspruchs  in  beiden  Fallen  ist  darin  ge- 
grundety  dafi  im  Christentum  die  Hingebung  der  Seele  an  den  unsichtbaren 
Zusammenhang  diese  Seele  der  Welt  und  den  Menschen  gegenuber 
souveran  und  ganzlich  unabhangig  macht,  dieselbe  aber  zugleich  eben 
vermittelst  dieses  unsichtbaren  Zusammenhangs  in  ganz  neue  Beziehungen 
zu  den  andem  Menschen  versetzt  Dieses  allgemeinste  Verhaltnis  empfangt 
nun  in  der  katholischen  Religiositat  des  12.  und  13.  Jahrhunderts  beson- 
dere  Zuge.  £s  gilt  also,  das  innere  Verhaltnis  der  Motive  in  dieser  Reli- 
giositat zu  ergreifen. 

Wohl  geht  auch  diese  katholische  Devotion  von  der  Rechtfertigung 
{iustificatio)  aus.  Wenn  der  heilige  Bemhard  nach  dem  hohen  Liede 
das  Verhaltnis  der  Seele  zu  Christus  als  ihrem  Brautigam  schildert,  richtet 
sich  der  erste  Kufi  der  Seele  auf  die  Fuj3e  des  strengen  Herm:  diese 
bedeuten  seine  Barmherzigkett  und  seine  Gerechtigkeit:  der  Akt  der 
BuAe  uber  die  Sunden  ist  der  Anfang.  Die  Seraphim  decken  Haupt  imd 
Fufie  mit  den  Flugeln:  nur  die  Mitte  ihrer  Gestalt  ist  sichtbar:  dies  be- 
zeichnet,  dafi  Anfang  und  Vollendung  des  religiosen  Prozesses  aus- 
schliefilich  durch  die  gottliche  Gnade  bestinunt  sind,  wogegen  in  der 
Mitte  dieses  Prozesses  der  freieWille  um  des  Verdienstes  willen  wirk- 
sam  ist  So  tritt  in  dieser  katholischen  Andacht  die  Seele  nach  voU- 
zogener  Rechtfertigung  in  den  von  dieser  ganz  getrennten  Vorgang  der 
Heiligung  ein«  Nun  ist  sie  in  der  Freiheit  ihres  Willens,  losgelost  von 
der  Furcht  vor  dem  Richter,  in  der  religiosen  Andacht  und  Liebe  wirk- 
sam.  In  diesem  Vorgang  entstehen  ihre  Verdi  ens te.  Dafi  die  gottliche 
Gnade  diese  Verdienste  erst  ermogUcht  hat,  hebt  dieselben  nicht  auf. 

Hier  aber  greift  nun  als  zweites  religioses  Moment  ein,  wie  dieser 
Vorgang  der  Heiligung  erfafit  wird.  Alle  Poesie  der  katholischen 
Andacht  ist  darin  beg^ndet  Wir  leben  alle  in  Passionen;  aus  diesen 
entspringen  Knechtschaft  und  Unseligkeit  Wie  Spinoza  einmal  gesagt 
hat,  dafi  ein  Afifekt  nie  durch  Vernunft,  sondem  nur  durch  einen  anderen 
A£Fekt  aufgehoben  werden  kann,  so  wird  die  Seele  ihrer  Passionen  nur 
ledig  durch  eine  grofie  Leidenschaft,  das  ist  die  zu  Christus,  das  ist  das 
Nachleben  seines  Lebens,  das  ist  die  ganzliche  Versenkung  in  sein  Leid 
und  seinen  Tod.  In  dieser  schmelzen  alle  anderen  Affekte;  denn  hier 
erfahren  wir  den  hochsten  Grad  der  Liebe:  die  Harten  des  Herzens  losen 
sich  in  einer  grenzenlosen  Mitempfindung  mit  dem  leidenden  Christus 
und  jedem  seiner  Geschopfe,  das  atmet  und  leidet  ^Gegenwartig  ist 
der  Geliebte,  entfemt  wird  der  Meister,  der  Konig  verschwindet,  die 
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Wiirde  ist  ausgezogen,  die  Ehrfurcht  wird  abgelegt.  Zwischen  dem  Wort 
Gottes  und  der  Seele  wird  wie  zwischen  zwei  Nachbam  eine  sehr  ver* 
tratiliche  Zwiesprache  unterhalten.  Aus  dem  einen  Quell  der  Liebe  flieSt 
in  jeden  die  gegenseitige  Liebe,  die  gleiche  Zartlichkeit^^  Das  Leben 
des  leidenden  Gottes  mufi  in  all  seinen  Szenen  von  der  Seele  nacherlebt 
werden.  ,ySeit  dem  Beginne  meiner  Bekehning  d.  h.  des  Monchstandes 
habe  ich  mir  dieses  Bundel  zu  binden  und  auf  meine  Brust  zu  legen 
untemomimeni  welches  gesammelt  ist  aus  alien  Angsten  und  Bitterkeit 
meines  Herm.*** 

i,Sich  selbst  verlassen  und  mit  Christo  sein^:  hiermit  beginnt  nun 
in  dem  heiligen  Bemhard  und  seinen  Nachfolgem  die  grofie  Leiden- 
schaft  der  Nachfolge  Christi.  Humilitas,  caritas  imd  obedientia:  das 
ist  der  machtige  Akkord,  in  welchem  diese  Nachfolge  des  armen  Lebens 
Christi  in  dem  heiligen  Franz  und  seinen  Monchen  erklingt  Oft  mufite 
der  heilige  Franz  in  einsame  Kirchen  und  Wilder  sich  zuruckziehen, 
dieser  grofien  Passion  sich  ganz  zu  uberlassen.  Und  unter  ihrer  schmel* 
zenden  Macht  lost  sich  nun  die  Starrheit  der  typischen  G^stalten  kirch* 
licher  Kunst:  die  unsterblichen  Epen  in  Bildem  zu  Padua  und  Assist 
von  der  Hand  des  Giotto  entstehen,  welche  das  Leben  von  Christus  und 
das  des  heiligen  Franz  erzahlen. 

Nun  aber  verbindet  sich  hiermit  ein  drittes  religioses  Moment, 
Diese  alles  schmelzende  und  losende  Liebe,  welche  das  arme  Leben 
Christi  in  sich  emeuert,  hebt  das  eigene  Selbst  mit  seinen  elenden  und 
kleinen  Passionen  ganzlich  auf.  Und  da  Christus  Grund  und  Zweck  der 
Welt  ist,  erfullt  das  starke  BewuBtsein  seines  Leides  imd  Todes  die 
Seele  mit  einem  grenzenlosen  Gefiihl  allverbreiteter,  allbeherrschender 
Liebe.  So  wird  dem  heiligen  Franz  die  Welt  zimi  Gedicht,  Mond  und 
Stemei  Wind  xmd  Wasser,  Blumen  und  Tiere  werden  ihm  zu  Gre* 
schwistem,  Lowen  schmiegen  sich  zu  den  Fufien  der  Einsiedler:  der 
Panentheismus  der Mystik,  diese  tiefsinnige  Erweiterung  des  alteren 
vielfach  anthropopathischen  Gottesbegriffes,  fuhrt  die  modemen  euro* 
paischen  Volker  neuen  und  wahreren  AufFassimgen  der  Gottheit  ent> 
gegen.  Die  diesseitige  Seligkeit  liegt  in  der  Gelassenheit,  welche  aus 
der  Resignation  gegeniiber  den  engen  Passionen  des  Einzellebens  ent> 
springt. 

Hierzu  tritt  nun  ein  letztes  religioses  Moment  In  dem  Zusammen- 
hang  allumspannender  und  alles  Harte  des  Eigenwillens  zerschmelzen* 
der  Liebe  entsteht  der  Antrieb  zum  tatigen  Leben  im  Dienst  der  Nach-> 

'  Auszug  aus  dem  heiligen  Berahard  in  dem  Sennon  iiber  das  hohe  Lied,  Ritschl» 
Pietismus  I.  S.49. 
•  Ebd.  S.  S3. 
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stenliebe.  Das  ist  nicht  die  geregelte  Berufstatigkeit,  das  ist  auch  hier 
eine  Passion,  vor  welcher  die  Schranken  zergehen,  welche  die  Seelen 
voneinander  trennen.  Das  ist  ein  durch  Christi  annes  Leben  und  die 
apostolische  Gemeinschaft  bestixnmtes  Mitleiden  mit  dem  Armeni  mit 
dem  was  iinter  uns  ist,  mit  dem  was  fur  uns  die  schwere  Arbeit  des 
Lebens  tut  Dies  war  das  revolutionare  Element  in  den  Bettelorden, 
kraft  dessen  die  neue  monchische  Devotion  auf  die  Laien  uberging  und 
sich  des  ganzen  Lebens  bemachtigfte. 

Wir  treten  in  einen  Dom,  die  Messe  wird  zelebriert,  ein  feiner 
Weihrauchduft  durchdringt  und  erfullt  alles:  so  ist  alle  rituelle,  sakra- 
mentale  imd  priesterliche  Disziplin  der  katholischen  Kirche  von  dieser 
Andacht,  Kontemplation  und  zarten  Bruderliebe  erfullt,  welche  im  12. 
und  1 3.  Jahrhundert  im  monchischen  Leben  sich  entwickelten.  Hieraus 
kommt  das  magische  Zwielicht  in  der  katholischen  Religiositat  Und 
man  wird  die  Macht  derselben  niemals  richtig  wurdigen,  wenn  man  diese 
InnerUchkeit  des  katholischen  Systems  sich  nicht  deutlich  gemacht  hat 

Mit  dieser  katholischen  Andacht  vergleichen  wir  mm  die  in  der 
Reformationszeit  erreichte  hohere  Stufe. 

Ich  leugne  durchaus,  dafi  der  Kern  der  reformatorischen  Religiositat 
in  der  Emeuerung  der  paulinischen  Lehre  von  der  Rechtfertigung  durch 
den  Glauben  enthalten  ist  Diese  Lehre  ist  von  Augustinus,  dem  heiligen 
Bemhard,  Tauler  und  der  deutschen  Theologie  im  wesentlichen  besessen 
worden,  ohne  dafi  eine  neue  Epoche  der  christlichen  Religiositat  daraus 
hervorgegangen  ware.  Ich  mufi  sonach  auch  in  Abrede  stellen,  dafi  der 
Zuruckgang  auf  die  Schrift  als  die  zureichende  Quelle  fur  den  christi 
lichen  Lebensprozefi  der  Kern  des  reformatorischen  Glaubens  seL  Diese 
Einsicht  ist  auch  vor  Luther  von  den  Theologen  ausgesprochen  wor- 
den^  und  neben  ihm  hat  Erasmus  sie  geltend  gemacht,  ohne  darum  zur 
Reformation  uberzutreten.  Ich  finde  vielmehr,  dafi  die  reformatorische 
Religiositat  uber  das  auf  alien  fruheren  Stufen  des  Christentums  G^gebene 
hinausgegangen  ist  Wohl  bildete  es  den  Rechtsgrund  fur  die  Refor<» 
matoren,  dafi  sie  gegenuber  den  Usancen  der  Kirche  auf  klare  Worte 
der  Bibel  sich  berufen  konnten.  Es  gab  ihnen  ihre  innere  Sicherheit,  daft 
sie  sich  mit  den  hochsten  Autoritaten  der  Kirche,  mit  Paulus,  Augustin 
und  Bemhard  in  der  Rechtfertigungslehre  einig  wufiten.  Geradezu  die 
Grrundlage  Luthers  war  die  Auslosung  der  egoistischen  Motive  in  der 
hochsten  katholischen  Religiositat,  die  erhabene  Heiligungslehre,  welche 
von  dem  heiligen  Bemhard  und  Franz  von  Assisi  herbeigefuhrt  worden 

*  So  sagt  Duns  Scotus  in  libr.  sentent  Prolog!  quaest.  Ill  14:  'sacra  scriptura  suf- 
fidenter  continet  doctrinam  necessariam  viatori.' 
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war  und  welche  nun  Luther  in  Staupitz,  der  deutschen  Theologie,  ja 
ganz  allgemein  in  den  hochsten  Traditionen  seines  Ordens  umgab.  Aber 
dieses  alles  ermogUchte  wohl  Luther  seine  Reformation,  hat  jedoch  nie 
und  nimmer  die  hervorbringende  Kraft  fur  dieselbe  in  sich  enthalten. 
Vieknehr  ist  Luther  uber  alles,  was  von  christlicher  Religiositat  uns 
vor  ihm  zuganglich  ist,  hinausgegangen.  £r  hat  ein  neues  Zeitalter  der 
Religiositat  des  Abendlandes  heraufgefuhrt  Dieser  Fortschritt  stand 
in  einem  notwendigen  Zusammenhang  mit  der  ganzen  Entwicklung  der 
germanischen  Gesellschaft.  Denn  es  war  der  ganze  Zustand  der  deut- 
schen Gesellschaft  in  seinem  Zeitalter,  es  war  unter  umfassenderem  Ge- 
sichtspunkte  die  ganze  Bewufitseinslage  des  Abendlandes,  was  den  Fort- 
schritt forderte,  welchen  die  Reformatoren  voUbracht  haben,  und  zu  dem- 
selben  die  Mittel  gewahrte.  Eben  in  diesem  Verhaltnis  zwischen  den 
Zustanden  der  Gesellschaft,  welche  bedingen  und  fordem ,  und  der  ge- 
nialen  Person,  welche  auf  eine  niemals  vorauszuseliende  Weise  Elemente 
verbindet,  Wunsche  realisiert  und  Ideale  zu  Wirklichkeit  macht,  liegt 
auch  auf  diesem  hochsten  Gebiet  aller  menschlichen  Geschichte  das  ent- 
scheidende  Moment  des  Fortgangs.  Hierin  ist  schon  gegeben,  dafi  eine 
Mehrheit  geschichtlicher  Motive  in  der  Religiositat  Luthers  und  der 
Reformatoren  in  eine  lebendige  Einheit  zusammentraten.  Jede  grofie 
geschichtliche  Ursache  ist  einheitlich,  aber  sie  ist  darum  nicht  einfach* 
Das  erste  und  das  schlechterdings  ausschlaggebende  Moment  in  der 
reformatorischen  Religiositat  entsprach  der  tiefsten  und  zugleich  allge- 
meinsten  Veranderung,  welche  die  Entwicklung  der  abendlandischen 
Volker  gezeitigt  hatte.  Kein  Zug  in  der  Physiognomie  dieses  anheben- 
den  Jahrhunderts  ist  scharfer  beleuchtet  worden,  als  es  seit  den  bedeu- 
tenden  Arbeiten  Jakob  Burckhardts  mit  diesem  geschehen  ist  Die  Per- 
son fuhlte  sich  jetzt  in  der  abgeschlossenen  Eigenheit  ihres  Grehaltes. 
Jedem  Verband  gegenuber  fuhlte  sie  ihren  Selbstwert  und  die  ihr  inne- 
wohnende  selbstandige  Kraft,  Dies  war  das  Ergebnis  wirtschafilicher, 
sozialer  und  geistiger  Bewegungen,  und  eben  in  dieser  Richtung  hatte 
zuletzt  der  Humanismus  entscheidend  gewirkt  Der  religiose  Ausdruck 
hiervon  war,  dafi  der  Mensch,  einsam  mit  Gott,  sich  auf  seinem  eigenen 
Wege  und  durch  seine  eigene  Arbeit  sein  Verhaltnis  zu  dem  Unsicht- 
baren  bildet  Dies  wurde  durch  Umstande  unterstutzt,  welche  durch 
eine  denkwurdige,  geschichtliche  Fugung  eben  zu  dieser  Zeit  in  Wirk- 
samkeit  gelangten.  Das  Papsttum  hatte  sich  unter  Alexander  VL,  Julius  IL 
und  Leo  X.  aller  christlichen  Fesseln  in  Glauben  und  Leben  entledigt; 
zumal  unter  Julius  II.  war  es  ganz  davon  absorbiert,  inmitten  des  italieni- 
schen  Staatensystems  eine  militarische  Tyrannis  zu  errichten.  Die  Be- 
setzung  der  hohen  Kirchenamter,  die  Handhabung  des  Bufisakraments 
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^vrzx  uberall  von  weltlichen,  ja  pekuniaren  Gesichtsptinkten  geleitet  So 
erschien  diesen  machtig^i  tiefgrundigen  germanischen  IndividuaHtaten, 
Luther  und  Zwingli,  die  ganze  katfaolische  hierarchische  Disziplin 
als  ein  damonischer  MechanismuSy  welcher  die  Seele  von  ihrem 
Gott  absperrt  Darum  zerschlugen  sie  diese  Sdiranken.  Sie  erfaflten 
wieder  ihr  ursprungliches  Recht,  mit  der  unsichtbaren  Ord- 
nung  der  Dinge  sich  selber  auseinanderzusetzen.  Wie  im  Dun- 
kel  der  Nacht  alle  Einzeldinge  zurucktreten  und  der  Mensch  mit  den 
Stemen  tmd  dem  Unsichtbaren  allein  ist:  so  empfanden  diese  groflen 
Menschen  ihr  Verhaltnis  zum  Himmel,  und  so  ward  es  dann  von  Unzahl^fen 
nachempfunden.  Der  Traktat  von  der  Freiheit  eines  Christenmenschen 
ist  die  grofie  Urkunde  uber  die  entscheidende  Macht  dieses  Beweg- 
grundes  in  der  Seele  Luthers  gerade  wahrend  der  entscheidenden  Epoche 
der  Losreifiung  von  Rom.  Ja  jedes  weltliche  Bewufitsein  von  der  freien 
Wurde  der  Person  wird  nun  von  Luther  durch  die  Religiositat  uber- 
boten^  nach  welcher  diese  Person  von  Banden  aller  Art,  mit  denen  Natur 
und  Menschen  sie  umstricken,  von  dem  ph3rsischen  Obel,  der  Angst  vor 
der  Zukunft,  der  Abhang^keit  von  anderen  Menschen  erst  wahtluift  frei 
wird  durch  das  zutrauende  Bewufitsein,  in  dem  unsichtbaren  Zusammen- 
hang  aufgenommen,  bewahrt  und  geborgen  zu  sein.  Glauben  ist  vor 
allem  Zutrauen.  £r  macht  nach  der  Augsburger  Konfession  allem  Sor- 
^en  und  Arbetten  unter  Bufidisziplin  und  mit  kirchlichen  Werken,  die- 
ser  Unruhe,  die  damals  erst  mit  dem  Leben  selber  abschloA,  ein  Ende, 
imd  eben  darin,  dafi  er  die  ganze  Person  in  freudige  Freiheit  versetzt, 
erblickt  die  Augsburger  Konfession  seinen  eigensten  Wert^ 

Daher  besteht  auch  schliefilich  die  Reformation  darin,  dafi  der  re- 
ligiose Mensch  sich  von  der  Herrschaft  des  Papstes,  vom  Monchsgehor- 
sam,  von  der  Bufidisziplin  freimachte;  alle  Lehrunterschiede  waren  nur 
darin  ausschlaggebend,  dafi  sie  die  Kraft  hierzu  verliehen  haben.  Ihr 
erstes  und  wichtigfstes  Ergebnis  war  die  Emanzipation  eines  Teils  der 
germanischen  Nationen  von  der  Herrschaft  der  Hierarchie.  In  ihr  voU- 
zog  sich  die  Loslosung  der  germanischen  V51ker  von  der  regimentalen 
religiosen  Ordnung,  welche  der  romische  Geist  geschaffen  hatte. 

Ein  zweites  Motiv  der  neuen  Religiositat  war  ebenfalls  durch  Ver- 
haltnisse  bedingt,  welche  aus  dem  weltlichen  geistigen  Leben  heriiber- 
wirkten.  Der  aristokratisch-intellektualistische  Gredankenbau,  welchen 
der  Realismus  von  Anselm  imd  Abalard  bis  zu  Albert  und  Thomas  er- 
richtet  hatte,  war  aufgelost  Wille  und  Kraft  wurden  in  der  ganzen  phi- 

^  Das  ist  das  Bedeutsamste  an  dem  Artikel  der  Augsburger  Konfession  iiber  den 
Glauben,  dafi  der  Vorzug  des  Glaubensprinzips  vor  dem  Werkprinzip  im  ganzen  Artikel 
gleichmafiig  hieraus  abgeleitet  wird. 
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losophischen  und  praktischenLiteratur  dem  Bild  und  demDenkengegen- 
uber  betont  Mit  dem  neuen  Arbeitstreiben  in  den  deutschen  Stadten 
entstand  uberall  tiefes  Sinnen  uber  das  Leben  und  uber  die  mensch- 
lichen  Dinge.  Hiervon  ist  der  symbolische  Charakter  vieler  damaliger 
deutschen  Werke  die  Folge.  Die  anmutendsten  Dichtungen  des  Hans 
Sachs  sind  emsthafte  und  scherzhafte  Allegorien,  deren  Gregenstand  das 
Leben  ist  Die  tiefsten  Schopfiingen  Diirers  sind  symbolische  Blatter 
und  Gemalde,  die  gleichsam  in  einer  Bildersprache  uber  das  Leben  und 
den  Menschen  in  ihren  hochsten  Bezugen  reden.  In  diesem  Zusammen- 
hang  empfing  auch  das  Nachdenken  uber  die  allgemeinsten  und  tiefsten 
Probleme  religioser  Natur  bei  den  Reformatoren  einen  anderen  Cha- 
rakter. Der  theologische  Philosoph  des  Mittelalters  lebte  in  aristokrati- 
scher  Kontemplation,  so  verfolgte  er  den  Weg  der  Griechen,  er  er- 
ganzte  aus  ihnen  die  physische  Weltkonstruktion  durch  einen  intelligiblen 
und  transzendenten  Kosmos.  Er  stellte  dem  Reich  der  physischen  Sub- 
stanzen  eines  der  geistigen  Substanzen  gegenuber.  So  nahm  er  das  see- 
lische  Selbst  in  den  Zusammenhang  der  Bildlichkeit  des  Universums 
auf.  Nun  aber  versenkte  sich  der  Sohn  des  grubelnden  Nordens  in  die 
Unsichtbarkeit  des  religios-moralischen  Prozesses.  Eben  das  Lebendig- 
ste  dieser  erfahrenen  Kraft  woUte  er  sich  zum  BewuBtsein  brii^en. 
Alles  Sinnliche,  Bildliche  eines  universalen  Weltzusammenhangs,  alle 
intellektuellen  Zuge  des  Kosmos  und  alle  Vemunftwissenschaft  der  Jahr- 
tausende  liefi  er  auf  diesem  seinem  einsamen  Wege  hinter  sich  zuruck. 
Der  germanische  Geist  loste  sich  los  von  der  Bildlichkeit  des 
religiosen  VorstellenSi  welche  als  dasErbe  Griechenlands  die  theo- 
logische Metaphysik  der  abendlandischen  Volker  beherrscht  hatte.  Den 
Ausdruck  dieser  Richtung  hat  man  in  den  ursprunglichen  wissenschaft- 
lichen  Aufierungen  der  Reformation  zu  suchen.  Von  diesen  ist  die  weit- 
aus  klarste  und  entschiedenste  der  beruhmte  Satz  in  der  ersten  Auflage 
der  Glaubenslehre  Melanchthons.  Christus  erkennen  heifie,  seine  Wohl- 
taten  erkennen,  nicht  aber  seine  beiden  Naturen  und  seine  Menschwer- 
dung.  In  demselben  Sinne  liegt,  daA  die  Sicherheit  gegenuber  der  Welt 
auf  das  Zutrauen  zu  Gott  gegrundet  wird,  dieses  aber  auf  die  spezifisch 
christlichen  Heilserfahrungen.  Nichts  bezeichnet  scharfer  den  G^gensatz 
dieser  religiosen  AufiFassung  des  kosmischen  Zusammenhang^  zur  natur- 
lichen  Theologie.  Und  in  derselben  Richtung  liegt  der  Ersatz  des  idea- 
len  Vemunftzusammenhangs  der  Heilsokonomie  im  katholischen  System 
durch  das  nackte  Verhaltnis  des  gottlichen  Willens  zu  den  menschlichen 
WiUenseinheiten  in  der  GrnadenwahL  In  diesem  Dogma  zieht  die  Theo- 
logie  des  Duns  Scotus  und  der  Nominalisten  ihre  aufierste  Konsequenz. 
Ein  drittes  Motiv  ist  in  der  neuen  Religiositat  der  Reformation  be- 
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anerkbar.  Der  religiose  Genius  Lutiiers  war  auch  in  bezug  auf  dieses 
Motiv  vorbereitet,  innerlich  erfullt  und  aufierlich  getragen  von  einer 
Verandening  der  europaischen  Gesellschaft,  wie  sie  seit  dem  Zeitalter 
des  entstehenden  Christentums  so  tiefreichend  und  so  umfassend  nicht 
.stattgefiinden  hatte. 

Das  aristokratische  Gefuge  der  mittelalterlichen  Ordnung  in  Feu- 
dalitat  und  Priesterherrschaft  wurde  eben  zu  dieser  Zeit  dutch  neue 
Xrafte  von  innen  auseinandergespreng^  Die  burgerliche  Arbeit  schuf 
in  den  Stadten  neue  vomehme  und  machtige  Existenzen,  vor  allem  aber 
•einen  Arbeitszusammenhang  in  grofleren  industriellen  Bevdlkerungen.  In 
den  furstlichen  Verwaltungen  machten  sich  ausschliefllich  weltliche  Ge- 
^ichtspunkte  geltend.  Entdeckungen  und  Erfindungen  gaben  dem  mensch- 
lichen  Geist  ein  neues  Gefuhl  seiner  Grofle  und  seiner  grenzenlosen  Zu- 
kunft  Der  Humanismus  entband  aus  den  Werken  der  Alten  das  Be- 
wufitsein  des  Wertes  und  der  Autonomie  der  Person.  Unter  solchen 
Umstanden  vollzog  sich  eine  Umwertung  aller  Werte.  Dieselbe  wurde 
begunstigt  durch  die  Aufldsung  der  mittelalterlichen  realistischen  Meta- 
physik.  Sie  wurde  gefordert  durch  die  Betonung  von  Wille,  Kraft  und 
.selbstandiger  Person*  Wie  ware  es  nun  anders  moglich  gewesen,  als  dafi 
bei  dieser  Umwertung  aller  Werte  der  religiose  Gresichtspunkt  zur  Gel- 
tung  gelangte,  welcher  noch  das  ganze  geistige  Leben  beherrschte*  Die 
Arbeit  des  Gremutes,  in  welcher  Luther  dies  vollbrachte,  hat  in  Deutsch- 
land  nicht  ihresgleichen. 

Der  Monch  oder  Priester  der  katholischen  Kirche  wollte  Gt>ttes 
Werk  tun  und  Christus  in  sich  nachleben,  dies  aber  unter  Loslosung 
von  den  gewohnlichen  Geschaften  der  Welti  durch  eine  kunstliche  und 
:statutenmafiige  Ordnung  der  Handlungen.  Luthers  germanische  Akti* 
vitat  fand  sich  abgestofien  von  jedem  Werke  ohne  wirkende 
Kraft,  von  jeder  Arbeit  ohne  Leistung.  In  der  Welttatigkeit  selbst, 
in  dem  Berufsleben  erfaAte  er  den  von  Gott  gegebenen  Spielraum  fur 
<die  im  Glauben  enthaltene  Kraft. 

Der  romische  Katholik  stand  unter  dem  Imperium  der  Kirche,  er 
{felangte  nur  durch  die  Kirche  zu  Gott  Der  Sohn  des  Bergmanns  kannte 
keinen  Besitz,  der  nicht  selbst  erarbeitet  ware,  keinen  Ablafi,  keine  Fides 
implicita,  keinen  Untertanengehorsam  in  Glaubenssachen.  Einsam  hatte 
«r  mit  dem  Unsichtbaren  gekampft  und  ganz  allein  mit  sich  imd  Gott 
liatte  er  den  Sieg  errungen. 

Der  Papst  in  Rom  beherrschte  ein  geistliches  Reich;  in  diesem 
fliefien  von  dem  erhohten  ChristuSi  der  Maria  und  alien  Heiligen  her 
gottliche  Krafte  und  Gmter  durch  die  ganze  Hierarchie  bis  zu  dem 
jgeistig  verwahrlosten,  Gebete  gedankenlos  nachplappemden  Mann  im 
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Winkel  der  Kirche,  der  nach  dem  Meflopfer  hinschaut  Daher  gehoren 
denn  auch  die  reUgiosen  Leistimgen  mit  Recht  diesem  Herrschaftsbe* 
zirke  an.  AUes  welUiche  und  moralische  Gmty  der  ganze  Schatz  des  uber* 
schussigen  Verdienstes  Christi  und   der  Heiligen,  ist  Eigentum  der 
Klirche.  So  entsteht  ein  geistliches  Reich  im  Unterschied  vom  wel1> 
lichen  Reich,  mit  Giitem  reichlich  ausgestattet,  das  ganze  Leben  der 
einzekien  Christen  sich  unterwerfend.  Da  war  es  nun  ein  unermefilicher 
Fortschritti  dafi  fur  Luther  die  Organisation  der  Betatigung  des 
Glaubens  in  der  weltlichen  Gesellschaft  und  deren  Ordnung 
gelegen  war.   Jeder  Beruf  und  jedes  weltliche  Amt  war  ihm  eine 
Funktion  der  in  dieser  Organisation  wirkenden  religios-sittlichen  Krafte^ 
Auch  hiermit  betrat  er  einen  Weg,  der  ins  Dimkle  fuhrte  und  dessen  Ende 
auch  heute  nicht  abzusehen  ist  Die  landeskirchlichen  Verfassungen  sind 
so  wenig  die  ErfuUung  des  kirchlichen  Ideales  von  Luther  als  die  Dogmen 
des  1 6.  und  17.  Jahrhunderts  die  Erfullung  seines  theologischen  Ideals* 
Ich  habe  fruher  gezeigt,  dafi  in  dieser  allgemeinen  Bewegung  die 
neue  Wertbestimmung  des  Lebens  unter  dem  religiosen  Gesichtspunkte 
angelegt  war,  zu  welcher  Luther  gelangt  ist    Es  ist   das  Verdienst 
Ritschls,  die  Bedeutung  dieses  neuen  Lebensideals  fur  die  Reformation 
nachgewiesen  zu  haben;  aber  wie  er  gem  die  religiose  Entwicklung  von 
dem  Zusammenhang  der  Kultur  isoliert,  erkannte  er  nicht,  dafi  diese 
neue  religiose  Wertung  des  Lebens  aus  dem  Fortschritt  der  deutschen 
Gesellschaft  entsprang;  neben  und  imi  Luther  sind   viele   kraftvolle, 
emsthafte  und  fromme  Menschen  zu  derselben  neuen  Wertgebung  ge» 
langt    Germanische  Aktivitat,  gesteigert  durch  die  Lage  der  Gesell- 
schaft, als  ein  Wille  wirklich  etwas  zu  tun,  Wirklichkeiten  zu  schaffen^ 
den  Sachen  in  dieser  Welt  genugzutun,  macht  sich  in  dieser  ganzen 
Zeit  wie  in  Luther  geltend.  Der  Glaube  wirkt  hier  in  jedes  Haus,  wo 
eine  Mutter  ein  Kind  behutet,  in  jedes  ehrliche  Werk  eines  Handweri* 
kers,  in  die  Zelle  des  studierenden  heiligen  Hieronymus.   Er  vollbring^ 
in  all  diesem  das  eigentliche  Werk  Gx>ttes  in  der  Welt   Der  Ausdruck 
hiervon  ist  der  BegrifF  der  christlichen  VoUkommenheit  in  der  Augs- 
burger  Konfession.  In  dieser  wird  nachdriicklich  erklart,  dafi  die  Ent- 
aufierung  von  Familie  und  Eigentum  dem  echten  BegrrifiF  der  christ-^ 
lichen  VoUkommenheit  firemd  seL   Es  ist  fur  die  ethischen  Artikel  der-- 
selben  die  gemeinsame  Grundlage,  dafi  die  gottliche  Ordnung  in  Staat^ 
Ehe  und  Familie  gegeben  sei.   Insbesondere  aber  wird  der  G^gensatz 
zwischen  den  aufieren  Werken,  welche  nichts  wirken,  und  der  Arbeit 
am  Wirklichen,  im  Beruf  entwickelt  *  Hiermit  sind  dann  die  Stellen  der 

^  Vgl.  besonders  die  Artikel  vom  biirgerlichen  Wesen  und  der  weltlichen  Obrig*- 
keit,  vom  Giauben  mid  guten  Werken,  dafi  man  gute  Werke  soil  mid  masse  tmi,  von 
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Apologie  der  Augsburger  Konfession  im  EinverstandniSy  welche  in  das 
Wirken  im  Beruf  die  christliche  Vollkommenheit  setzen«^ 

Suchen  wir  den  Gegensatz  zwischen  beiden  Konfesstonen  tiefer 
noch,  als  er  in  diesen  Bekenntnisschriften  sich  ausdruckt,  zu  fassen.  Die 
katholische  Religiositat  beruht  auf  dem  groflen  Impuls,  daB  der  Mensch 
von  sich  loskommen  wilL  Sie  lost  gewissermafien  die  Substanz  der  Per- 
son auf  und  behalt  nur  einen  Teil  der  Menschennatur,  das  Nacherleben 
Christi,  das  schmelzende  Gefuhl  der  Liebe  und  die  Komtemplationy  als 
wertvoU  zuruck«  In  diesem  fuhlt  sie  sich  eins  mit  der  Gottheit  Und  da 
Grott  in  der  Kirche  die  Organisation  seines  Wirkens  auf  die  Welt  hat, 
da  eben  in  der  Kirche  Reinheit,  Liebe,  Opfer,  Kontemplation,  als  We- 
sensaufierung  Gottes,  ihre  organisierte  Existenz  haben:  so  ist  die  Hin- 
gabe  an  diese  Kirche  von  dem  Vorgang  der  Genugtuung  und  Heiliguhg 
unabtrennbar.  Die  Religiositat  Lutiiers  wehrt  sich  gegen  den  Schnitt  in 
die  ganze  und  lebendige  Menschennatur,  durch  welchen  die  Passionen 
von  dem  Gottverwandten  losgelost  werdeo.  Sie  setzt  dem  monchischen 
ein  xnenschlich  voiles  Ideal  gegenuber,  welches  die  ganze  menschliche 
Lebendigkeit  in  das  religiose  Verhaltnis  aufiiimmt  und  in  ihm  zur  christ- 
lichen  VoUkonmienheit  erhebt  Dort  Devotion  und  Gehorsami  in  wel- 
chen das  freie  GefShl  und  Wirken  des  in  sich  gegrundeten  und  selb- 
standig  gerichteten  Wollens  aufgehoben  wird.  Hier  ist  nach  Luthers 
Schrift  von  der  christlichen  Freiheit  der  in  das  Vertrauen  zu  Gott  auf- 
genommene  und  durch  ihn  bestimmte  Wille  nunmehr  der  ganzen  Welt 
gegenuber  seiner  Kraft  und  seines  Rechtes  gewifi,  in  eigener  Art  Gt>ttes 
Werk  in  der  Welt  zu  wirken.    Eben  weil  er  eine  transzendente  Kraft 
in  sich  fuhlt,  weifi  er  sich  frei.  Dort  die  Vemeinung  des  im  Willen  ge- 
gebenen  Strebens  nach  einer  Sphare  seiner  Herrschaft  im  Eigentum; 
hier  das  klare  Bewufitsein,  dafi  unsre  willentliche  Lebendigkeit  erstarren 
mufite  ohne  solche  Sphare  ihrer  Herrschaft.  Oberall  derselbe  Gegensatz 
gegen  die  Ideale  des  apostoUschen  Zeitalters  und  des  Monchtums. 

Von  diesen  allgemeinen  geschichtlichen  Momenten  wenden  wir  uns 
nun  zu  dem  religiosen,  kirchlichen,  rituellen  und  theologischen 
Zusammenhangi   in  welchem  die  reformatorische  Religiositat 

Klostergeliibden.  „Oberdas  ist  dieses  ein  grofier  schadlichef  Irrtum,  dafi  christliche 
Vollkommenheit  stehen  soil  in  Weise  und  Werken,  die  Menschen  selbst  erwahlen;  als: 
nicht  ehelig  sein,  nicht  Eignes  haben »  Gehorsam  in  sonderiichen  Kleidern  und  Speise. 
Christliche  VoUkonunenheit  ist:  erstUch  Gott  ftirchten  und  doch  vertrauen,  dafi  wir 
einen  gnadigen  Gott  haben  und  Christus  woUen,  und  in  solchem  Glauben  zunehmen 
und  ihn  iiben,  Gott  anrufen,  Hilfe  von  Gott  erwarten  in  alien  Sachen,  und  aufierlich 
gute  Werke,  so  Gott  geboten  hat,  tun,  ein  jeder  nach  seinem  Beruf.*' 
>  Stellen  bei  Ritschl,  Pietismus  I  40. 
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sich  ausbildete.  Wir  versetzen  uns  in  das  Augustinerkloster  zu  Erfurt 
und  in  die  Raume  der  Universitat  zu  Wittenberg. 

Die  ganze  Disziplin  und  Technik  der  katholischen  I^rche  strebte, 
die  Schrecken  der  diesseitigen  und  jenseitigen  Strafen  und  die  Mittel 
der  Kirche,  gegenuber  der  gottlichen  Strafgerechtigkeit,  zu  vermehren. 
Spezialisierte  Lehren  von  den  mannigfachen  Strafen  der  Holle  und  des 
Fegefeuers  waren  den  Sunden  angepaBt  Dies  war,  wie  wir  heute  aus 
der  Apokalypse  des  Petrus  erkennen,  ein  altes  Erbgut  der  priester- 
lichen  Technik,  mag  es  nun  von  den  religiosen  Grenossenschaften  der 
Griechen  oder  aus  der  agyptischen  Priestertechnik  gekommen  sein. 
Dieser  Apparat  jenseitiger  Strafen  wurde  durch  Dichtung  und  bil- 
dende  Kunst  dem  mitteUdterlichen  Menschen  vertraut  und  sinnlich 
glaubwurdig  gemacht.  Das  groBte  Gedicht  des  Mittelalters  liefl  mit  ro- 
manischer  Biidkraft  die  Unterwelt  so  erblicken,  dafi  man  in  ihr  wie  in 
den  Strafien  von  Paris  oder  Rom  sich  heimisch  fuhlen  konnte.  Die  jen- 
seitigen Strafen  erganzte  die  Kirche  durch  zeitliche,  und  sie  bildete 
sich  in  der  Inquisition  ihr  furchtbarstes  Instrument  aus.  Dieser  ganze 
Apparat  war  aber  in  einem  Medium  der  Zeit  tatig,  das  ihm  konform 
war.  Es  war  eine  gewalttatige,  blutige  Welt  Hinrichtungen  waren  etwas 
Tagtagliches;  sie  wurden  mit  ausgesuchter  Grausamkeit  spezialisiert  Die 
Tortur  war  im  Gerichtsverfahren  am  Werk,  das  Rad  beim  VoUzug  des 
Todesurteils. 

Li  demselben  Dienste  als  dies  Straf\rerfahren  stand  die  Heilsmittel- 
lehre  der  Kirche.  Sie  ist  mit  derselben  symbolisierenden  Krafl  bildlicher 
Phantasie  durch  Dogma,  Ritus  imd  Sakrament  durchgefuhrt  worden. 
Es  handelte  sich  in  ihr  nicht  um  Aneignung  von  tieferen  religiosen  und 
sittUchen  Einsichten,  sondem  um  den  Erwerb  von  Gntem,  welche  in 
dem  Besitz  der  Kirche  waren  und  deren  Austeilung  dieser  oblag.  Ver- 
fassimg  und  Ritus  enthalten  die  Regeln,  nach  welchen  der  Schatz  der 
Kirche  von  ordnungsmafiigen  Organen  verwaltet  und  ausgeteilt  wird. 
Beichte,  Bufidisziplin  und  Sakrament  sind  die  Ordnungen,  in  welchen 
die  G^ter  der  Kirche  angeeignet  werden. 

Hieraus  ergibt  sich»  warum  Luther  nicht  mit  Erasmus  auf  den  Chri- 
stus  der  Evangelien,  auf  dessen  gottliches  Vorbild,  auf  die  Aneignimg 
seiner  Lehre  und  die  Nachfolge  seines  Lebens  zuruckgehen  konnte,  viel- 
mehr  allein  in  der  Lehre  des  Paulus  von  der  Rechtfertigung  durch  den 
Glauben  seinen  inneren  Frieden  zu  finden  vermochte;  warum  in  Zwingli 
ein  ahnlicher  Vorgang  selbstandig  stattfand,  und  auch  Melanchthon  von 
dieser  Rechtfertigungslehre  uberzeugt  wurde.  Eben  well  Erasmus  aufier- 
halb  der  ganzen  kirchlichen  Technik  stand,  konnte  er  wohl  einer  feme- 
ren  Zukunft  den  Weg  weisen,  aber  nicht  die  G^genwart  erfullen«  Es  be- 
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durfte  einer  Stellung,  welche  aus  einem  ganz  intemen  Verhaltnis  zu 
dieser  katiiolischen  Heilsdisziplin  hervorging,  die  sie  gleichsam  von 
innen  uberwand.  Alles,  was  von  aufieren  Momenten  imserem  Refor- 
xnator  den  Panlus  nahe  brachte,  ist  nur  Grelegenheitsursache  gewesen. 

Das  Wesentliche  war  eine  in  den  Zellen  der  Kloster  und  an  den 
Altaren  der  Kirchen  stattfindende  Entwicklung.  Die  Komiption  der 
Kirche  und  andererseits  die  Entwicklung  des  weltlichen  Greistes  batten 
zur  Folge,  daB  die  kircblicben  Ordnungen  als  unfabig,  die  Genugtuung, 
die  Aufhebung  der  Strafen,  die  Vermittlung  der  Seligkeit  berbeizufuhren, 
erkannt  wurden.  Die  Person  sucbte  ibren  eigenen  Weg  zur  Versobnung 
mit  Gott  Sie  fublte  ibre  eigene  selbstandige  Kraft.  Sie  traute  nicbt 
mebr  den  Kraften  der  priesterlicben  Tecbnik.  Wie  die  Humanisten  ibren 
Cicero  lasen,  so  las  der  religios  bewegte  Menscb  die  von  den  Humani- 
sten neu  eroffiieten  beiligen  Scbriften.  Und  da  fand  sicb  nun  aucb  eine 
Anweisung,  gegenuber  der  Strafgerecbtigkeit  Gottes  die  Versobnung  zu 
erlangen.  In  dieser  Anweisung  stand  nicbts  von  den  Heilsgutem  der 
Kircbe,  von  den  Verdiensten  Cbristi  und  der  Heiligen,  von  der  moncbi- 
scben  Disziplin,  kurz  von  dem  ganzen  Straf-  und  Heilsapparat  der  Prie- 
sterkircbe.  £s  war  ein  ungebeurer  Moment,  als  das  cbristlicbe  Bewufit^ 
sein,  erleucbtet  von  bumanistiscbem  Wissen  und  bumanistiscben  Metbo- 
den,  die  ganzlicbe  Diskrepanz  der  katboliscben  Priestertecbnik  von  der 
gauliniscben  Recbtfertigung  durcb  den  Glauben  erkannte,  als  aus  den 
pauliniscben  Briefen  die  Unabbangigkeit  der  Person  in  dem  religiosen 
Prozefi  sicbtbar  wurde.  Wobl  liegt  unter  einem  allgemeinen  G^sicbts- 
punkt  die  religiose  Macbt  des  Paulus  darin,  daB  alle  religiosen  Urideen 
der  Menscbbeity  alle  die  Zeit  Cbristi  erfullenden  religiosen  Potenzen 
unter  der  leitenden  Idee  des  Cbristentums  von  ibm  vereinigt  wurden. 
Aber  was  aucb  Paulus  von  religidsen  Ideenmassen  iin  Zeitalter  Lutbers 
in  Bewegung  setzte  —  und  aucb  Lutber  lebte  ja  in  dieser  bistoriscben 
Kontinuitat  und  FuUe  der  religiosen  Motive*  wie  jeder  reUgios  scbop- 
feriscbe  Menscb  — :  es  war  docb  alles  dem  intemen  kircblicben  Problem 
untergeordnet,  wie  der  gottlicben  Strafgerecbtigkeit  nacb  Erkenntnis 
der  Insuf&zienz  des  kircblicben  Apparates  Genugftuung  verscha£Bt  und 
so  die  Versobnung  mit  Gott  berbeig^fubrt  werden  konne.  An  dem  Fap- 
den  der  BegrifiFe  von  Erbsunde,  G^setz,  Opfer  Cbristi,  Genugtuung,  Ver- 
sobnung mit  Gott  sind  alle  pauliniscben  Begriffe  fur  die  Reformatoren 
zu  einem  wirksamen  Ganzen  verbunden.  Nun  verstebt  man,  warum  nur 
in  Paulus  die  Antwort  auf  die  nacbste  religiose  Frage,  wie  sie  die  Lage 
des  Katbolizismus  stellte,  entbalten  war. 

Es  feblt  noch  ein  Glied  in  imserer  Beweisfiibrung.  Es  ist  zu  zeigen, 
dafi  die  Strafen  des  Jenseits,  die  Strafgerecbtigkeit  Gottes,  die  Realitat 
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der  Siinde  zu  dieser  Zeit  noch  eine  Macht  uber  die  Gremuter  besafien, 
Welche  die  Cberwindung  der  realen  Grewalt  der  Sunde,  die  Genugtuung* 
gegenuber  der  Strafgerechtigkeit  immer  noch  als  Mittelpunkt  des  christ- 
lichen  Heilsvorgangs  erscheinen  lieflen.  Diesen  Nachweis  babe  ich  an 
einem  Hauptpunkte  durch  meine  Auszuge  aus  den  philosopUschen 
Schriften  Melanchthons  geliefert  Aus  diesen  sieht  man,  wie  fur  einen 
so  bochstehenden  Geist,  der  das  Wissen  der  Zeit  in  solchem  Umfang 
beherrschte,  doch  der  Teufel  und  seine  Gesellen,  die  Bundnisse  mit  die- 
sem,  die  von  ibm  ausgehenden  Verfuhrungen,  das  Erscheinen  Abge- 
schiedener  auf  der  Erde,  die  magischen  Beziehungen  der  G^stdme  auf 
das  Schicksal,  uberhaupt  aber  eine  bestandig  fortdauemde  Magie  im 
Universum  voile  Realitat  batten.  Dieser  Nachweis  ist  in  Cbereinstim- 
mung  mit  dem,  was  wir  von  Luther  wissen,  und  er  erganzt  dasjemge, 
was  uber  den  Aberglauben  bei  den  Durchschnittsmenschen  jener  Tage 
gesammelt  worden  ist^  Auch  babe  ich  versucht,  zu  zeigen,  wie  eben 
die  Zersetzung  des  mittelalterlichen  Systems  eine  Verstarkung  alles 
Aberglaubens  im  1 5.  und  1 6.  Jahrhundert  zur  Folge  hatte.  Zugleich 
empfing  derselbe  eine  neue  Form  und  eine  neue  Kraft,  indem  diese 
groSen,  aktiven,  kampfenden,  germanischen,  religiosen  Naturen  alles, 
was  ihrem  Wirken  fur  das  Reich  Gottes  entgegenstand,  mit  einer  halb 
erhabenen,  halb  grotesken  Phantasie  in  dem  Reich  des  Teufels  und 
seiner  Gesellen  personifizierten.  Es  war,  als  ob  der  stammesverwandte, 
aktionsmachtige  Religionsglaube  der  Parsen  von  den  beiden  einander  be- 
kampfenden  Reichen  wieder  bei  diesen  Germanen  des  16.  Jahrhunderts 
auflebte.  So  haben  sich  spater  Giistav  Adolf,  Cromwell  und  seine  Reiter 
und  die  Oranier  als  Soldaten  im  Dienste  des  Reiches  Gt>ttes  und  im 
Kampf  gegen  das  Reich  des  Antichrist  gefuhlt 

Auch  batten  die  sichregenden  Zweifel  an  der  Realitat  der  hei- 
ligen  Geschichte  keine  Spur  von  Einflufi  auf  Luther,  Melanchthon, 
Zwingli,  Calvin  und  ihre  Anhanger.  Noch  war  die  ganze  Kimst  ein  be- 
standiger  sinnfalliger  Beweis  fur  die  Realitat  dieser  Historien.  Die 
Oster-  und  Weihnachtsspiele,  die  kirchlichen  Feste,  die  uberragenden 
Turme  der  Dome  in  den  engen  Stadten,  die  kirchliche  Musik,  die  Bil- 
der,  welche  die  Wande  der  Kirchen  imd  der  Privathauser  bedeckten: 
alles  sprach  von  dieser  einen  Wirklichkeit  Das  Naturerkennen  besafi 
noch  kein  Hilfsmittel,  die  Schwierigkeiten  dieser  wunderbaren  Erzah- 
lungen  aufzuzeigen.  Der  allgemeine  Begriff  eines  luckenlosen  und  not- 
wendigen  Kausalzusammenhangs,  wie  ihn  von  der  Stoa  her  seit 

^  Zuletzt  noch  in  Leckys  Geschichte  der  Aufldarung  in  Europa,  iibers.  von  Jolo- 
wicz  I  40 f!.,  108 if.  Fur  Luthers  Glauben  an  den  Teufel,  Damonen,  Hexen  bilden  die 
Tischgesprache  die  Hauptquelle. 
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Laurentius  Valla  kuhne  Italiener  emeuerten,  konnte  noch,  wie  wir  sahen, 
unschwer  durch  die  Metaphysik  der  neuen  Scholastik  und  des  Melan* 
chthon,  die  von  der  Freiheit  des  gottlichen  Willens  ausging,  zurSeite 
geschoben  werdeii.  Oberzeugen  doch  die  Menschen  immer  nur  Schlusse 
aus  Erfahrungen,  nicht  allgemeine  Spekulationen.  Und  ebenso  besafi 
historische  Auslegung  und  Kritik  in  jenen  Tagen  noch  nicht  die  mo- 
demen  Methodeni  welche  wie  scharfe  Instrumente  eine  Zergliederung 
der  vorhandenen  Tradition  herbeizufuhren  imstande  waren.  Die  Zeug- 
nisse,  welche  wir  uber  den  religiosen  Zweifel  jener  Tage  vorgelegt  ha- 
ben,  erweisen,  dafi  noch  niemand  vom  Verdacht  zu  einer  Prufiing  im 
einzelnen  fortzuschreiten  die  Hilfsmittel  besafi.  Ja  gerade  indem  die 
Schriften  des  spaten  Altertums  mit  humanistischem  Glauben  gelesen 
wurden,  faad  man  sich  iiberschuttet  von  Obematurlichem  und  Wunder- 
barenu 

7. 

In  diesem  geschichtlichen  Zusammenhang  kann  nunmehr  der  Cha* 
rakter  der  altprotestantischen  Dogmatik  erklart  und  ihr  ge- 
schichtlicher  Wert  bestimmt  werden.  Ihren  Mittelpunkt  bildete  nicht 
das  metaphysische  Schauspiel  von  Trinitat,  Weltschopfung  und  Mensch- 
werdung,  sondem  nach  dem  Typus  des  Paulus  der  religios-sittliche  Pro- 
zefi  der  Aneignung  des  Glaubens  und  der  Wirkungen  desselben.  Dieser 
Prozefi  bildete  schon  den  Gegenstand  der  paulinischen  Episteln,  insbe- 
sondere  des  Romerbriefes.  £r  war  im  Zeitalter  des  Paulus  durch  keine 
schriftliche  Oberlieferung  vermittelt  gewesen.  Jetzt  aber  in  dem  Zeit* 
alter  Luthers  bildete  seine  Grundlage  die  Durchdringxmg  imd  Aneig* 
nung  des  in  den  biblischen  Schriften  Enthaltenen,  besonders  das  Wieder- 
erleben  des  von  Paulus  vorbildlich  durchgemachten  Glaubensvorgangs. 
So  beruhte  die  protestantische  Dogmatik  auf  der  unloslichen  Verbindung 
schriftUcher  Dokumente  mit  einer  inneren  Bezeugung  der  in  ihnen  ent- 
haltenen  Kraft,  selig  zu  machen.  Hierin  liegt  eingewickelt  ihr  ganzes 
Problem.  Diese  Dogmatik  mufite  die  Bestandteile  des  Glaubensvorgangs 
analysieren  und  dessen  objektive  und  subjektive  Voraussetzungen  ent* 
wickeln. 

In  diesem  Sinne  war  die  erste  Ausgabe  der  Glaubenslehre 
Melanchthons  die  dem  wahren  protestantischen  Geiste  am  meisten 
entsprechende  dogmatische  Schrift.  Wie  Luther  von  Paulus  ausgegangen 
war,  so  entstanden  diese  „theologischen  Hauptartikel'^  aus  Vorlesungen 
uber  den  Romerbrief.  Diese  hatten  allmahlich  eine  immer  reifere  und 
ausgebildetere  Gestalt  erhalten,  1520  waren  sie  daon  handschriftlich  be- 
kannt  geworden,  hieraus  nahm  Melanchthon  den  Anlafi,  sie  zu  einer 
Darlegung  der  Hauptartikel  der  christlichen  Religion  zu  erweitem,  und 
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im  Sommer  152 1  die  kleine  Schrift  zu  veroffentlichen.  Sie  war  also  eine 
von  Luthers  Greist  erfullte  freie  Nachschopfung  der  am  meisten  lehrhaf- 
ten  paulinischen  Schrift.  Gegeniiber  der  bisherigen  Dogmatik  war  sie 
darin  ganz  neu  und  wurde  auch  von  keiner  spateren  Dogmatik  uberboten, 
dafi  sie  den  christlichen  Glaubensvorgang  in  musterhafter  Klarheit  und 
Einfachheit  hinstellt,  ihn  zum  Gegenstande  der  Glaubenslehre  macht, 
und  die  Voraussetzungen  desselben  in  der  Lehre  von  Gt>tt  xmd  Christus 
religios  und  nicht  metaphysisch  gestaltet.  i,Wir  beten  die  Geheimnisse 
der  Gottfaeit  richtiger  an,  als  dafi  wir  sie  aufspuren;  ja  es  ist  immer  ein 
groAes  Wagnis,  sie  untersuchen  zu  wollen.^  Den  Christen  macht  nicht 
die  Erforschung  des  Unbegreiflichen  aus,  sondem  das  Wissen  um  Sunde, 
Gesetz  imd  Gnade.  ^enn  Christus  erkennen  heiflt  seine  Wohltaten  er- 
kennen,  nicht  aber  uber  seine  beiden  Naturen  oder  iiber  den  Hergang 
der  Menschwerdimg  spekulieren.^'  Die  Beschreibung  der  frommen  Ge- 
mutszustande  bildet  sonach  den  eigentlichen  Gegenstand  der  Dogmatik* 
Sie  verlauft  an  dem  Faden  von  Sunde,  Gesetz  und  Evangelium.  Und  ge- 
rade  aus  der  Reflexion  auf  dieses  Verhaltnis,  insbesondere  auf  den  Un* 
terschied  von  Gesetz  und  Evangelium  entspringt  die  bedeutsame  Ein- 
sicht  in  das  entscheidende  Merkmal  des  Evangeliums:  es  ist  aktive 
Kraft,  die  vis  evangelii,  vis  gratiae,  efficacia  fidei  wird  immer  wieder 
herausgehoben. 

Als  nun  aber  dies  Buch  von  Auflage  zu  Auflage  erweitert  wurde, 
entwickelte  Melanchthon  in  ihm  ausfuhrlicher  die  subjektiven  und  die 
objektiven  Voraussetzungen  des  Glaubensprozesses  und  nahm  so  immer 
mehr  von  den  metaphysischen  Bestimmungen  des  alteren  kirch- 
lichen  Dogma  in  seine  Glaubenslehre  zuruck.  Dies  war  die  unver* 
meidliche  Folge  der  Obemahme  der  paulinischen  Rechtfertigungslehre 
in  die  protestantische  Religiositat.  Den  Mittelpunkt  der  ersten  Ausgabe 
bildete  das  Unvermogen  des  Menschen  zum  Goiten,  das  Gesetz  Gottes, 
welches  promulgiert  wird,  um  gleichsam  das  ganze  Menschengeschlecht 
unter  das  eine  Richtbeil  der  Strafgerechtigkeit  Gottes  zu  stellen,  dann 
endlich  die  Satisfaktion  durch  den  Opfertod  ChristL  Von  diesen  zentra- 
len  Begriffen  waren  Voraussetzungen  gefordert,  imter  denen  allein 
dieselben  Realitat  haben  konnten.  Nun  waren  die  Voraussetzungen^ 
unter  denen  sich  in  dem  Geiste  des  Paulus  diese  Ideen  gebildet  batten, 
imterschieden  von  denen,  welche  die  griechisch-romische  Dogmenbil- 
dung  ihnen  substituiert  hatte.  Aber  das  mufiten  in  einem  wie  im  andem 
Falle  diese  Voraussetzungen  leisten:  sie  mufiten  Adam  und  Christus  zu 
den  Mittelpunkten  der  religiosen  Geschichte  der  ganzen  Menschheit 
machen,  sie  mufiten  ein  Sundigen  aller  in  Adam,  eine  Genugtuung  fur 
alle  durch  Christus  in  die  Vorstellbarkeit  erheben.  Dies  wurde  in  dem 
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Gedankenkreise  des  Paulus  geleistet  durch  die  Grundvorstellungen  von 
der  Erwahlimg  des  judischen  Volkes,  dem  Gesetz  und  dem  messiani- 
schen  Reiche.  £5  konnte  auf  einer  spatem  Stufe  des  menschlichen  Den- 
kens,  fur  eine  europaische  Kirche,  losgelost  vom  alttestamentlichen 
Boden  und  gleichsam  in  freie  Luft  gestellt,  nur  geleistet  werden  durch 
jene  universale  und  erhabene  metaphysische  Begri£Fswelt|  welche  die 
griechisch-romische  Kirche  geschaffen  hatte.  Daher  kann  diese  Begrriffs- 
welt  nie  unter  Festhaltung  der  Genugtuungslehre  durch  eine  andere,  am 
wenigfsten  aber  durch  die  Restauration  der  biblischen  Vorstellungen, 
welche  heute  angestrebt  wird,  ersetzt  werden.  Melanchthon  verhielt  sich 
daher  korrekt  Sollte  er  die  Sunden-,  Opfer-  und  Satisfaktionslehre  des 
Paulus  festhalten,  so  mufite  er  auch  auf  die  bildmafiigen  Voraussetzungen 
zuruckgreifen,  welche  diese  Begri£Fe  fafibar  machten.  Mit  diesem  inneren 
Widerspruch  mufite  die  reformatorische  Religiositat  so  lange  behaftet 
bleiben,  als  sie  an  der  harten  paulinischen  Lehrform  festhielt 

Der  so  geschichtlich  bedingte  Dogmatismus  wurde  noch  gesteigert 
durch  den  Einflufi  des  damals  so  machtigen  Augustinismus  auf  Luther, 
durch  welchen  das  vom  Genugtuungssystem  geforderte  Erbsundendogma 
eine  unertragliche  harte  Form  erhielt  Er  wurde  verscharft  durch  die 
Abendmahlslehre  Luthers,  welche  einen  Rest  magischer  Vorstellungen 
konservierte,  christologische  Phantasien  hervorrief  und  die  schreckliche 
Lehre  von  der  Ubiquitat  des  Leibes  Christi  entstehen  liefi.  Und  er  wurde 
schliefilich  gefestigt  imd  verhartet  durch  die  Schriftinspirationslehre. 
'Dberall  war  das  Fortschreitende  in  der  reformatorischen  Religiositat 
mit  dem  Ruckwartsblickenden  in  Konflikt  Und  geschichtliche  Krafte 
von  grofier  Starke  mufiten  fur  das  Festhalten  an  dem  altkirchlichen 
Dogma  in  diesem  Konflikt  den  Ausschlag  geben.  Es  war  fur  die  neue 
Relig^onspartei  in  ihrem  Verhaltnis  zum  Reich  ein  imermefilicher  poli- 
tischer  Vorteil,  wenn  sie  auf  dem  altkirchlichen  Boden  stehenblieb,  auf 
welchem  dieses  sich  entwickelt  hatte  und  auf  dem  es  stand.  Es  erschien 
in  der  gefahrlichen  Gahrung  aller  religiosen  Begriffe  als  die  einzige 
Rettung,  sich  auf  die  Schrift  nach  der  Auslegung  der  altkirchlichen  Be- 
kenntnisse  zu  stellen.  Und  dafi  in  Melanchthon  starker  noch  als  in  Lu- 
ther ein  konservativer  Zug  wirksam  war,  habe  ich  dargelegt  So  be- 
zeichnet  die  Umgestaltung  der  Glaubenslehre  Melanchthons  in  der  Rich- 
tung  auf  die  Restauration  der  alten  Bekenntnisse  den  Weg,  welchen  die 
ganze  protestantische  Dogmatik  des  16.  und  17.  Jahrhtmderts  nunmehr 
eingeschlagen  hat 

In  demselben  Mafie,  in  welchem  diese  neue  Glaubenslehre  die  alten 
Bekenntnisse  restaurierte, mufite  sie  die  lebendigeren,  aber  noch  nicht 
in  Lehrformeln  gefafiten  Momente  der  fortschreitenden  Religio- 
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sitat  ausscheidexL  Die  Gestaltung  der  protestantischen  Dogmatik  ist 
schon  bei  Luther  und  Melanchthon,  in  gewissem  Grade  auch  bei  Zwingli 
und  Calvin  ihrem  reformatorischen  Wirken  nicht  angemessen  gewesen. 
Dies  ergab  sich  zunachst  schon  daraus,  dafi  die  Reformatoren  selber 
ihre  neue  Religiositat  als  die  bloAe  Wiederherstellung  des  ur- 
sprunglichen  Christentums  aufgefafit  haben.  So  war  fur  das,  was  uber 
das  traditionell  Nachweisbare  hinaus  in  dieser  Religiositat  enthalten 
war,  in  der  sich  bildenden  protestantischen  Dogmatik  kein  Rechtsgrund 
vorhanden.  In  welchem  Grade  auch  Luther  die  naturliche  Lebendigkeit 
als  religios  gestaltungsfahig  zur  Anerkennung  brachte:  selbstandiges, 
fortschreitendes  Denken  liber  die  hochsten  Dinge  war  hiervon  ausge- 
schlossen:  es  war  das  Stiefkind  der  Reformation.  Dieser  Grundfehler 
in  Luthers  Bewufitseinsstellung  rachte  sich  schwer.  AUe  grofien  Wir* 
kungen  der  Reformation  lagen  in  der  Emanzipation  von  der  kirchlichen 
Herrschafty  in  der  Gestaltung  einer  neuen  tiefsinnigen  Lebensordnung 
der  protestantischen  Gesellschaft  Aber  das  religiose  und  philosophische 
Denken  wurde  bis  zu  Leibniz  imd  Locke  hin  belastet  mit  einem  Wust 
der  Tradition,  wie  auch  das  barbarischste  Jahrhundert  des  Mittelalters 
ihn  nicht  trockener,  schulmafiiger  und  unfruchtbarer  zeig^ 

Drei  Richtungen  waren  in  der  groAen  reformatorischen  Bewegung 
der  ersten  HaUte  des  i6.  Jahrhunderts  enthalten  gewesen. 

DaB  die  protestantische  Kirche  die  erste  von  diesen  Richtungen, 
um  sich  dem  Katholizismus  gegenuber  zu  konsolidieren,  von  sich  aus- 
gestoflen,  ja  sie  unter  Blut  und  Schutt  begraben  hat,  das  ist  das  Ver- 
hangnis  derselben  geworden.  Diese  Richtung  ist  von  mir  als  die  tran- 
szendentale  bezeichnet  worden.  Der  Regel  nach  wird  sie  die  spiri- 
tualistische  genannt  Sie  geht  von  der  Universalitat  der  Offenbarung 
aus,  betrachtet  diese  daher  als  nicht  in  der  Bibel  beschlossen,  sondern 
als  einen  uberall  und  immer  wirkenden  ProzeA.  Hiervon  ist  die  andre 
Seite,  daB  diese  Richtung  Gott  als  in  allem  bestehend  und  wirkend 
fuhlt  und  denkt  Hieraus  folgt  ihre  Neigung,  die  Dogmen,  welche  Sun- 
denfall,  Offenbarung  und  Erldsung  als  einen  einmaligen  Vorgang  be- 
handeln,  als  Symbole  eines  uberall  gegenwartigen  inner  en  Geschehens 
auszulegen.  Und  so  setzt  sie  dem  Christentum  des  Buchstabens  ein  sol- 
ches  des  Geistes  gegenuber.  Dieser  universalistische  Monotheismus  war, 
zumal  in  den  siiddeutschen  Stadten,  zu  ganz  verschiedenen  Formen  bald 
mit  der  humanistischen  BUdung  der  Zeit,  bald  mit  der  mehr  biblLsch 
festen  Religiositat  verbunden.  Denn  die  groAen  Motive,  welche  in  der 
Entwicklung  der  damaligen  deutschen  Gesellschaft  gegrundet  waren, 
bewirkten  eine  unablassige  vorwarts  drangende  religiose  Bewegung: 
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'eine  Ffllle  von  originalen  und  zukunftsvoUen  Ideen  war  in  ihr  enthalten. 
Und  xnit  diesen  oberdeutschen  religiosen  Vorgangen  stand  doch  die 
ischweizerische  Religion  von  Zwingli  im  nachsten  Zusammenhang. 

Zwingli  lebte  in  der  Machtsphare  der  viel  vorgeschritteneren  Kol- 
tur  Ob^rdeutschlands ,  von  der  auch  die  Spiritualisten  getragen  waren« 
Frei,  mannlichy  im  bilrgerlichen  Leben  unbefangen  wirksam,  in  gesunder 
Totalitat  des  Lebens,  im  Gregensatz  zu  der  Ausschliefilichkeit  des  religio- 
sen Prozesses  in  Luther,  suchte  er  filr  seine  Religiositat  ein  naturliches 
Verhaltnis  zu  alien  verwandten  Kraften  in  Geschichte  und  Leben.  Der 
interne  kirchliche  Gang  der  Umwandlung,  in  welchem  damals  die  ka- 
tholische  Religiositat  zur  protestantischen  fortschritt,  war  uberall  der- 
.^elbe:  so  auch  bei  Zwingli:  von  den  Gnadenmitteln  der  ELirche  fand  er 
5ich  fortgefuhrt  zur  Rechtfertigung,  welche  durch  die  Grnade  Gottes 
•allein  herbeig^jRihrt  imd  in  dem  personlichen  Glaubensvorgang  ange- 
^ignet  wird.  Aber  in  Zwingli  trat  diese  neue  Christlichkeit  unter  einen 
umfassenderen  universal -religiosen  Zusammenhang.  Wie  er  in  diesem 
lebte,  war  er  ein  G^istesverwandter  der  Spiritualisten.  Wie  er  aber  doch 
in  seinem  mannlichen  Sinn  fur  das  Feste  und  Lebensmogliche  uber  den 
^infachen  Zustand  des  in  der  Schrift  uberlieferten  Historiscb-Dogmati- 
schen  nicht  hinausgehen  wollte:  das  trennte  ihn  von  den  Spiritualisten. 
Zudem  war  bei  ihm,  wie  ich  nachgewiesen  habe,  jener  universal-religiose 
^usammenhang  diirch  die  Philosophie  und  Religiositat  der  romischen 
JStoa  und  den  religios-imiversalen  Panentheismus  der  humanistischen 
Zeitgenossen  bedingt 

So  entstand  nun  die  merkwurdig^  Dogmatik  Zwinglis,  das  zweite 
der  dogmatischen  Hauptwerke  der  Reformation,  die  Schrift  de 
vera  et  falsa  religione.  Sie  erschien  1525.  In  jY,  Monaten  war  sie 
niedergeschrieben  worden.  Im  G^gensatz  zu  den  Loci  des  Melanchthon 
ging  sie  von  einem  ganz  allgemeinen  und  far  jene  2^it  wahrhaft  philo- 
sophischen  Gesichtspunkte  aus. 

Folgerichtig  im  Sinne  seines  Grundgedankens  von  der  umversalen 
OfFenbarung  und  dem  Allwirken  Gt>ttes  geht  Zwingli  von  dem  allge- 
meinen Begriff  der  Relieiositat  aus.  1st  diese  ein  Verhaltnis  z^- 
schen  Gott  und  dem  Menschen,  so  mufi  man  von  Gt>tt  und  von  dem 
Menschen  aus  ihr  Wesen  bestimmen.  Nun  erg^bt  sich  aus  der  Einsicht 
in  das  Wesen  Gottes,  daS  sich  uns  die  Natur  des  Menschen  nur  vom 
Gottesbewufitsein  aus  aufschliefit  So  liegt  ihm  also  in  dem  die  ganze 
Menschheit  durchwaltenden  Gottesbewufitsein  der  Schlussel  fur  das 
ganze  Verstandnis  aller,  auch  der  christlichen  Religiositat 

In  dem  Gottesbewufitsein  offenbart  sich  Grott  uberall,  in  den  Philo- 
^sophien  wie  in  den  Kulten.  „Gott  hat  sich  manifestiert^  Daraus  ist  der 
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Konsensus  aller  Volker  uber  die  Existenz  der  Gottheit  hervorgegaagea. 
Man  verstehe  wohl,  dafi  diese  Lehre  von  der  Melanchthons  liber  das 
lumen  naturale  ganzlich  verschieden  ist  Das  Bewufitsein  von  Grott  und 
seinem  Gesetz  ist  nach  Zwingli  nicht  eine  naturliche  Anlage  des  Men- 
schen,  sondem  es  ist  das  Ergebnis  eines  fortdauernden  gottlichen 
Wirkens  in  den  geschaffenen  menschlichen  Seelen.^  Die  Menschen 
haben  mit  den  Tieren  gemein  die  Fursorge  fur  ihre  Kinder,  die  Befrie- 
digung  ihrer  Begierden,  die  Bemuhung  um  den  Lebensunterhalt,  das  ge- 
sellige  Leben^  Gott  aber  wirkt  nun  in  ihnen  die  Relig^ositat,  die  ihr 
wahres  Leben  ist:  Gott  kenneni  ihm  vertrauen,  die  Insuf&cienz  des  eig* 
nen  sinnlichen  Daseins  fuhleni  das  Gesetz  Gottes  anerkennen.  y,Voni 
Himmel  ist  das:  Erkenne  dich  selbst,  herabgestiegen.^  Die  lex  naturae 
der  Griechen  und  Romer  stanunt  von  Gott'  So  entsteht  uberall  im  Men- 
schengeschlecht  der  Konflikt  zwischen  dem  Tumult  der  Begierden,  die 
in  der  similichen  Natur  des  Menschen  gegrundet  sind,  wie  er  sie  mit 
den  Tieren  teilt,  und  der  Stimme:  Begehre  nicht  I  wie  sie  durch  Gottes 
Offenbarung  im  Inneren  aller  Menschen  vemommen  werden  kann: '  Satze^ 
welche  ganz  an  Kant  gemahnen« 

Darin  aber  liegt  nun  der  grofie  Zusammenhang  der  Ideen  ZwingUs^ 
daB  ihm  diese  imiversale  0£fenbarung  die  Aufierung  des  Wesens  Gottes 
isty  dafi  sich  ihm  mm  von  diesem  Wesen  Gt>ttes,  namlich  seiner  voU- 
kommenen  Giite  aus,  auch  die  christlichen  Dogmen  in  ethisches  Wirken 
Gt>ttes  auflosen,  und  dafi  ihm  dann  endlich  der  Glaube,  als  Zutrauen  zu 
dieser  aufgeschlossenen  vollkommenen  Gmte,  Nachleben  derselben,  Wir-» 
ken  als  ihr  Organ,  sich  auf  Gott  energisch  zuruckbezieht  Mann* 
licher,  gesunder,  einfacher  hat  kein  Mensch  des  Reformationszeitalters 
das  Christentum  aufgefafit 

Gottes  Wesen  besteht  in  dem  ^Insichsein''\  sowie  im  Zuteilea 
dieses  Seins  an  alles.  Er  ist  in  allem  das  Sein  (^onmia  per  ipsum  et  in 
ipso  moveri,  continerii  vivere').  So  ist  Gott  die  kontinuierlich  tatige 
Krafti  deren  bestandiges  Wirken  die  Natur  ist  Sofem  er  so  sich  mit* 
teilt,  kann  er  als  das  hochste  Gute  bestimmt  werden.  Und  da  seine  Welt 
teleologisch  verfafit  ist,  ist  er  als  ^unendlicher  Verstand<<  (mens  infinita) 
zu  bezeichnen.^  Dieses  Wesen  der  Gt>ttheit,  zufolgedessen  sie  hochste 
Macht,  hochstes  Gut  und  unendlicher  Verstand  oder  hdchste  Wahrheit 
ist,  wird  in  verschiedenen  Graden  innerhalb  der  imiversellen  Offenbarung 


^  Zwingli  III  157  'Solius  ergo  dd  est  et  ut  credas  deum  esse  et  eo  fidas.    Quid 
deus  sit,  tarn  ex  nobis  ipsis  ignoramus,  quam  ignorat  scarabeus,  quid  sit  homo.' 

•  Ebd,  323.  324.  •  Ebd,  324. 

^  In  se  esse;  Definition  der  Substanz  bei  Spinoza. 

*  Ebd.  159— 161. 
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erfaBt  Das  Merkmal  der  wahren  Grottesverehrer  ist,  daB  sie  den  einen, 
wahren,  einzigen  und  allmachtigen  Grott  glauben  und  ihm  allein  ver- 
trauen.^  Grottes  Wesen  erfassen  und  ihm  ganz  vertrauen  ist  ganz  das- 
selbe,  da  dieses  Wesen  hochste  Grute,  Macht  und  Einsicht  ist 

Das  Wesen  der  Menschen,  als  des  anderen  Faktors  der  Religio- 
sitaty  kann  nur  von  dem  Grottes  aus  bestimmt  werden*  Der  Mensch  ist 
vom  Wirken  Gottes  schlechthin  bestimmt  SowoUL  als  sinnliches  wie  als 
religioses  Geschopf  ist  der  Mensch  von  diesem  Wirken  Grottes  bedingt 
und  von  ihm  aus,  ja  vermoge  seines  ofiEenbarenden  Wirkens  allein  er- 
fafibar.  Fur  die  Beobachtung,  die  Selbstbetrachtung  wie  das  Studiimx 
anderer  bleibt  er  lein  RatseL  £s  ist  so  schwer,  ihn  zu  erfassen  als  die 
Sepia  zu  fangen:  so  undurchdringlich  sind  die  Nebel  von  Trug  imd  Schein, 
in  welche  er  sich  hullt  Er  ist  der  Proteus^  welcher  sich  in  inmier  neuen 
Gestalten  verbirgt'  Indem  nun  Zwingli  unter  das  Allwirken  Grottes  den 
Menschen  stellte,  fand  sich  sein  Wahrheitssinn  genotigt,  von  der  Halb- 
heit  der  infralapsarischen  Ptadestination  zu  der  supralapsarischen  fort- 
zugehen.  Ihm  ist  die  Sundhaftigkeit  das  menschliche  Gebrechen,  der 
moralische  Defekt,  welcher  aus  der  Sinnenseite  des  Menschen  entsprun- 
gen  ist  und  in  der  Selbstsucht  sich  nun  manifestiert^ 

Aus  diesen  Bestimmungen  uber  Gott  und  den  Menschen,  als  uber 
die  beiden  Faktoren  der  Religiositat,  ergibt  sich  als  das  unterscheidende 
Merkmal  der  wahren  Religion  gegenuber  der  Superstition,  dafi  sich  der 
Mensch  in  ihr  von  Gott  allein  abhangig  findet  imd  ihm  allein  ver- 
traut^  Die  Superstition  entsteht,  indem  der  Mensch  etwas  anderem  als 
Grott  vertraut^  imd  der  ganze  katholische  Aberglaube  hangt  an  diesem 
Punkte. 

Und  das  ist  nun  das  von  Zwingli  erfaBte  Verhaltnis  dieser  univer- 
salen  Ofifenbarung  Gottes  und  der  ihr  entsprechenden,  uberall  in  ver* 
schiedenen  Grraden  imd  Stufen  vom  Polytheismus  aufwarts  verbreiteten 
Religiositat  zu  der  christlichen:  das  Vertrauen  des  Menschen  zur  voU- 
kommenen  Gute  ruht  uberall  auf  Offenbarung:  dafi  Gott  in  unsren  Her- 
zen  sich  ntiitteilt,  das  ist  das  hochste  Wunder,  mit  dem  verglichen  alle 


.  • 


^  Zwingli  UI  157:  'Fideles  autem  hoc  uno  fideles  sunt  quod  unum  verum  solum 
omnipotentem  deuzn  esse  credunt  eoque  solo  fidunt' 

>ZwingU  UI  166  ff. 

'  Zeller,  Zwingli  S.  57  if.,  hat  iiberzeugend  nachgewiesen,  wie  die  Lefare  vom  Sun* 
dcniall  mit  dieser  neuplatonisch  stoischen  Lehre  von  Zwingli  nicht  vereinigt  werden 
konnte. 

«  Zwingli  m  173  ff. 

*  Zwins^  III  175:  'Vera  refigio  vel  pietas,  haec  est,  quae  uni  solique  deo  haeret.' 
179:  'falsa  religio  est,  ubi  alio  fiditur  quam  deo.' 

15* 
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aofieren  Mirakel  zur&cktreten  mtlssen^:  und  im  Erscheinen  Qiristi  lag  doch 
nur  das  letzte  und  tiefete  Sich-Anfschlieflen  und  Mitteilen  dieser  voll* 
kommenen  Grute  \  die  in  aller  Religiositit  nur  unvollkommener  sich  o£fen« 
bart  hatte.  So  fuhren  ihn  seine  universalen  religiosen  Begrtflfe,  ver- 
mittelst  der  von  diesem  ganzen  Zeitalter  als  tatsachlich  hingenommenen 
geschichtlichen  Okonomie  des  Heils  in  der  Menschheit,  auf  den  Boden 
der  christlichen  Religiosit&t  hinuber.'  Die  protestantischen  Dogmen 
werden  nunmehr  im  Gegensatz  m  der  katholischen  Superstition  ent- 
wickelt  Auch  die  Magie  der  Lutherschen  AbendmahMehre  wird  aus- 
fuhrlich  bekampft  Und  die  8char£ste  Formel  fur  die  reformierte  Reli« 
giositat  wird  in  der  Lehre  von  der  Gnadenwahl  gegeben.  Der  Zu« 
sanunenhang  derselben  mit  der  absoluten  gottlichen  Determination  ist 
klar;  aber  durch  diese  Lehre  wird  mgleich  das  direkte  Verhaltnis  Gottes 
zur  einzelnen  Person,  der  unermeflliche  Wert  des  religiosen  Processes  in 
dieser,  in  den  Vordergrund  gestellt  Die  Menschwerdung  wird  zu  einer 
bloSen  Voraussetzung  und  Veranstaltnng,  um  dies  Veihaltnis  der  hoch- 
sten  Gute  zur  einzelnen  Person  verwirUichen  zu  konnen.  Der  univer- 
sale, kosmisch  artikulierte  Erlosungsvorgang  wird  zum  lifittel  fur  diesen 
Wahlakt  und  den  von  ihm  gesetzten  ganz  personlichen  Prozefi,  in  wel- 
chem  die  Seele  voUige  Sicherheit  empf  angt,  auf  Gott  veitrauen  und  als 
seinWerkzeugwirkenzudurfen.  So  unterscheidet  sich  durch  diese  Kon- 
zentration  des  religiosen  Interesses  in  der  Einzelperson,  welche  das  mach- 
tigste  Motiv  der  reformatorischen  Bewegung  ist,  Zwinglis  Predestination 
ganzlich  von  verwandten  Lehren  anderer  Religionen,  zumal  des  Islam. 
Hieran  schlieBt  sich  ein  weiterer  Grundzug  der  reformierten  Religiositat 
Die  Seligkeit  ist  nicht  ein  jenseitiges  Gut,  sondem  die  £r£ahrung  dessen, 
welcher  im  Bewufitsein  der  Gnadenwahl  Grott  vertraut  und  sich  als  sein 
Werkzeug  weiA.  So  entsteht  das  hSchste  ediische  Kraf^efuhl  der  Per- 
son, von  welchem  wir  in  der  ganzen  bisherigen  Wel^^chichte  wissen. 
,3in  Christ  ist,  wer  Grott  allein  vertraut,  sich  nach  seinem.  Beispiel  for- 
miert,  taglich  stirbt,  taglich  Abnegation  ubt,  nur  darauf  gerichtet  ist, 
nichts  zuzulassen,  was  seinen  Grott  beleidigen  konnte.  Ein  Kampf  ist  das 
christliche  Leben.^* 

Der  Rechtsgrund  fur  diese  reformierte  Dogmatik  liegt  darin,  dafi 


*  Zwin^^  III  330^  323:  'Nostro  igitur  bono  dens  sic  nobis  maaifestat:  sivc  enim, 
quod  sommtiin  est  miracuhun,  si  a»dibas  nottris  ingerit,  ut  Deom  ac  patrem  nostnim 
esse  agnoscamns,  sive  per  miractilosa  opera  idem  effidt  in  hoc  sohmunodo  fodt  ut  no- 
bis  prosit' 

'  Sehr  sch6n  lusammengefiafit  in  dem  Epilog  von  de  religkme  S.  333 — ^335. 
'  Von  S.  179  ff.  ab  beginnt  de  leligione  Christiana, 

*  Zwins^  III  335. 
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die  Bibel  die  Manifestation  Gottes  ist  und  ihre  Auslegung  vom  gottUchen 
Geiste  geleitet  wird.  So  ist  schliefiUch  selbst  das  scharf  gespaxmte  Schr if  t* 
prinzip  Zwinglis  auf  das  innere  Wort,  die  Selbstgewifiheit  der  Offen- 
barung  im  Religiosen  gegrundet  Unter  der  Hiille  der  Zeit  und  in  ihren 
Schranken  spricht  sich  in  dieser  groflen  Seele  das  BewuAtsein  der  reli* 
gios-sittlichen  Autonomie  der  Person  aus:  das  Wort  der  neuen  kom- 
menden  Zeiten. 

Wirken,  in  dem  universalen  Zusammenhang  mit  der  allumfassenden 
hochsten  Wirkungskraft,  ist  die  Seele  dieses  Systems.  y^Gott  will,^  sagt 
Zwingli  einmal,  ^da  er  eine  Kraft  ist,  nicht  leiden,  daB  einer,  dessen  Herz 
er  an  sich  gezogen  hat,  untatig  seL^  ,,Nur  die  Getreuen  wissen,  wie 
Christus  den  Seinigen  keine  MuAe  gewahrt  und  wie  heiter  und  froh  sie 
bei  der  Arbeit  sind.**  ,JEs  ist  nicht  die  Aufgabe  eines  Christen,  groAartig 
zu  reden  uber  Lehren,  sondem  inuner  mit  Grott  groAe  und  schwierige 
Dinge  zu  vollbringen."^  Und  wie  nun  diese,  gerade  durch  das  Gefahl 
vom  Allwirken  Gottes  aufs  hochste  gesteigerte  Aktivitat  in  republikani* 
schen  Gemeinden  das  glucklichste  Feld  ihrer  Tatigkeit  fand,  muBte  in 
den  reformierten  Gemeinden  die  starkste,  konzentrierteste  Macht  zur  Ak- 
tion  sich  entwiokehi.  welche  dies  mannliche  Jahrhundert  gesehen  hat 

Das  dritte  unter  den  Hauptwerken  der  protestantischen  Dogmatik 
ist  die  Institution  der  christlichen  Religion  von  Johann  Calvin. 
Dies  war  die  letzte  schopferische  Dogmatik  und  zugleich  die  erste  ortho- 
doxe  Darstellung  eines  schon  befestigten  Bekenntnisstandes,  Ihre  erste 
Ausgabe  erschien  i53S»  ein  Jahr  vor  der  wichtigsten  schweizerischen 
Bekenntnisschrift,  doch  reifte  das  Werk  erst  in  den  seit  1539  einander 
folgenden  spateren  Auflagen,  In  diesen  verbreitete  es  sich  dann  neben 
der  lateinischen  Edition  in  franzosischen,  deutschen,  englischen,  spani^ 
schen,  ungarischen  Cbersetzungen  uber  das  ganze  Grebiet  der  reformierten 
Religiositat  Seit  dem  Beginn  des  Christentums  war  es  die  schriftstelle* 
risch  und  formal  wissenschaftlich  am  meisten  vollendete  Darstellung  des« 
selben,  und  es  ist  auch  nachher  nur  von  der  Dogmatik  Schleiermachers 
uberboten  wordea  Seine  sprachliche  und  logische  VoUendung  liefi  fur 
keine  wirkliche  weitere  Entwicklung  der  reformierten  Glaubenslehre  in 
der  Reformationsepoche  Raunu  So  aufierordentliche  Vorzuge  waren  aber 
doch  die  Folge  davon,  dafi  die  weite,  frei  atmende  religiose  Lebendigkeit 
Zwinglis  hier  auf  einen  fest  umrissenen,  logisch  und  schriftmaBig  unan- 
fechtbaren  und  praktisch  packenden  Zusammenhang  von  einem  denk« 
machtigen,  aber  unschopferischen  Kopfe  zuruckgefohrt  wurde:  wodurch 
sie  dann  verarmen  und  erstarren  mufite. 

1  Quo  pacto  adolesccntes  fonnandi.   Zwingli  0pp.  IV  151^.,  158. 
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Calvin  war  eine  ganz  romatiischey  regimentale  Natur.  Zu  Noyon  in 
der  Picardie  1 509  geboren,  war  er  schon  von  seiner  Familie  und  seinem 
Heimatsort  her  von  antiklerikalem  Greiste  erfSllt  £s  war  fur  seine  Denk- 
art  von  der  groflten  Bedeutung,  daB  er  sich  als  ein  Schnler  des  Aldatus 
mit  dem  Geiste  des  romischen  Rechtes  erfullte.  Wie  diese  neue  Juris- 
prudenz  aus  dem  firanzosischen  Humanismus  hervorgegangen  war,  zog 
sie  Calvin,  seitdem  dieser  durch  den  Tod  seines  Vaters  unabhangig  ge- 
worden  war,  zu  humanistischen  Studien  fort  Es  liegt  ein  Sonnenschein 
fiber  diesen  seinen  Jugendtagen  in  Paris  seit  1531.  Unter  der  Leitung 
des  Pierre  Dan^  eines  der  universellsten  Greister  der  Renaissance,  lebte 
er  nun  ganz  humaqisfischen  Studien.  Er  liebte  zu  dieser  Zeit  Leibes- 
ubungen,  Lustreisen,  weite  Ritte,  er  war  un^eben  von  Freunden,  immer 
zog  er  durch  vomehme  Fonnen  uberall  an,  wo  er  erschien,  fiber  dem 
Studieren  vergafi  er  dann  wieder  Schlaf  und  Mahlzeiten.  Und  da  war 
es  wiederum  bedeutsam,  dafi  er  sich  dem  Seneca  besonders  widmete; 
daher  er  in  seiner  ersten  Schrift  (1532)  dessen  Traktat  de  dementia 
interpretierte.  Diese  Schrift  sagt  in  der  Vorrede,  dafi  Seneca  in  der 
Behandlung  der  sittlichen  Fragen  wie  ein  Konig  unter  den  andem 
Schriftstellem  hervorrage;  ihr  Motto  ist:  Sei  in  dir  selber  zu  Hause  (te- 
cum habita),  und  als  Ziel  des  sittlichen  Vorgangs  bestimmt  sie  mit  Se- 
neca die  Tranquillitat  oder  den  Frieden.  Beza  bemerkt  in  seinem  Leben 
Calvins,  dafi  die  kraftigen  Gefuhle  Senecas  mit  den  Sitten  des  Calvin  in 
Cbereinstimmung  waren  und  dieser  den  Seneca  stets  mit  Vergnfigen  ge- 
lesen  hat  Und  es  besteht  eine  augenscheinliche  Analogic  zwischen  der 
Art,  wie  im  stoischen  System  die  Notwendigkeitslehre  grade  mit  dem 
starksten  Gefuhl  sittlicher  Selbstandigkeit  verbunden  ist,  und  der  Art, 
wie  die  Religiositat  Calvins  eine  solche  Verbindimg  mit  einer  hoheren 
Stufe  voUzieht  Ich  finde  in  der  Schrift  Calvins  noch  keine  Andeutung 
seiner  bevorstehendenBekehrung,  diese  fand  schon  imjahrdamach,  1533, 
statt  Sogleich  nach  dieser  erscheint  er  als  Herrscher  in  den  reformier- 
ten  Kreisen  zu  Paris.  Er  mufite  flfichten,  lebte  unter  verschiedenen  Na^ 
men,  oft  mit  einem  Bedurfnis  tiefer  Verborgenheit,  wie  es  gerade  Herr- 
schematuren  zuweilen  uberkommt,  an  verschiedenen  Orten  der  Schweiz 
und  Italiens  und  liefi  schon  1535  das  Werk  seiner  einsamen  Zeiten,  seine 
Institution,  erscheinen;  in  diesem  stand  er  ganz  fertig  und  von  da  ab  un- 
wandelbar  vor  dem  europaischen  Publikum  des  Religionskampfes  da. 
Zufallig  wurde  er  dann  auf  der  Reise  in  Grenf  von  Farel  festgehalten 
imd  hat  nun  von  hier  aus  als  geborener  Herrscher  die  reformierte  Reli- 
giositat konsolidiert  und  ihr  gegenuber  der  von  den  grofiten  regrimen- 
talen  Gresichtspunkten  geleiteten  katholischen  Politik  der  Papste  imd  der 
spanischen  Monarchic  den  hochsten  Grad  von  Aktionskraft  mitgeteilt 
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Und  wie  Philipp  IL  mit  bewufiter  Harte  dem  regimentalen  katholischen 
Weltzusammenhang  Scharen  von  Ketzem  opferte,  ganz  so  empfand  und 
liandelte  Calvin,  als  der  Gegenspieler  dieser  katholischen  Restauration; 
•er  lieB  den  tiefsinnigen  Servede  hinrichten;  mit  Gefangnis  und  Richt- 
^chwert  setzte  er  sein  Sittengericht  durch  und  unterdruckte  er  die  Li- 
bertinery  unter  denen  sich  doch  vordringende  aiifrichtige  Manner  befan* 
•den,  welche  unter  anderem  die  zukunftvolle  Lehre  von  einem  unsterblichen 
Geiste  im  ganzen  Universum  ergriffen  hatten,  die  geordneten  Kirchen 
aber  strebte  er  gegen  Rom  zu  vereinigen;  nur  zu  spat!  Hatte  er  vorher 
eingegpriffen,  so  ware  vielleicht  der  Gang  der  protestantischen  Sache  in 
Europa  ein  anderer  geworden« 

Der  Eindruck  seines  Wesens  war  Majestat,  er  war  von  vomehmen 
Sitten,  er  war  wenig  sichtbar  als  nur  in  G^schaften,  dann  aber  sah  man 
ihn  nur  im  Verkehr  mit  den  herrschenden  Personen  von  Genf.  Er  schlief 
wenig,  und  seinen  Korper  behandelte  er  so  selbstherrlich,  dafi  dieser  fruh 
versagte.  Seine  Sprachgewalt  machte  ihn  zu  einem  der  Sch5pfer  und 
Meister  der  neuen  franzosischen  Prosa.  Aber  die  hochste  Gabe  des 
Schriitstellers,  Originalitat  und  seelischer  Reichtum,  war  ihm  versagt 
Seine  schriftstellerische  Tatigkeit  war,  wie  die  der  gfrofienKirchenfursten 
imd  Papste,  das  Instrument  seines  regimentalen  Wirkens.  Dieses  for- 
derte  vor  allem  die  Kodifikation  der  reformierten  Relig^ositat,  und  diese 
hat  nun  sein  Hauptwerk  g^leistet 

Calvins  Institution  hebt  aus  der  Seelenfulle  Zwinglis  die  logische  * 
Yerkettung  der  groAen  religiosen  Motive  von  absolutem  Machtwir- 
ken  GotteSy  Gnadenwahl  und  Einwohnung  Gottes  in  der  sich  hei- 
ligenden  Gemeinde  als  seinem  bevorzugten  Organ,  unter  Ausschlie- 
£ung  des  ganzen  gemutstiefen  Panentheismus  von  Zwingli  heraus.  , 

In  diesem  formelhaften  Zusammenhang  wurde  gerade  von  dem  All- 
wirken  Grottes  aus  nun  die  hochste  religiose  Wertung  der  glaubigen 
Person  und  die  aufierste  Anspannung  der  ethischen  Aktivitat  der- 
^elben  erreicht  Das  ge&hrvolley  aber  willensmachtige  Dogma  von  der 
Unverlierbarkeit  derGmade  bezeichnetden  aufiersten  Pimkt  menschlicher 
SelbstgewiBheit  Und  nie  ist  die  Erhabenheit  des  menschlichen  G^schicks 
so  gefuhlt  und  ausgesprochen  worden  wie  von  Calvin.  Als  spater  der 
Genfer  Calvinist  Rousseau  den  unendlichen  G^fuhlswert  des  Lebens  in 
der  Literatur  zum  Ausdruck  brachte,  war  das  nur  eine  weltliche  Um- 
•setzung  des  calvinischen  Bewufitseins  vom  unendlichen  transzendenten 
Werte  der  glaubigen  Person. 

Aber  diese  calvinische  Lebenswurdigung  erteilt  solchen  unendlichen 
Wert  nur  dem  religios-sittlichen  Vorgang  im  Menschen,  welcher  von 
Gott  erwirkt  ist  und  mit  diesem  den  Menschen  in  Zusammenhang  setzt* 
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So  hat  die  calvinische  Religiositat  bis  in  ihren  tie&ten  Kern  einen  ganz 
anderen  Charakter  als  die  den  ganzen  Menschen  nmfassende,  alle  strah- 
lende  Freude  am  Naturlichen  verklarende  religiose  Lebendigkeit  von 
Luther;  einen  Charakter  von  dunklem,  mit  der  religiosen  Pflicht  gegen 
Gott  das  Leben  ganz  erfullenden  Ernst  Liest  man  die  klassische  Schlufi* 
abhandlung  der  calvinischen  Institution:  de  vita  hominis  christiani,  so 
wird  man  ofter  an  die  hdchsten  Erzeugnisse  der  katholischen  Frommig* 
keit  erinnert  als  an  Luthers  Schrift  von  der  Freiheit  eines  Christemnen- 
schen.  Nur  daB  an  die  Stelle  der  Nacbfolge  Christi  die  Gefolgschaft 
GotteSy  als  das  jeden  Lebensaugenblick  formierende  und  heiligende  Prin* 
zipy  hier  tritt  9J>as  Prinzip  der  christlichen  Formierung  des  Lebens  istr 
es  ist  die  Pflicht  der  Glaubigen,  Gt>tt  ihre  Korper  als  eine  lebendige^ 
heilige,  ihm  genehme  Hostie  darzubieten:  und  hierin  liegt  der  legitime 
Kultus  Gottes.  Wir  sind  Grott  konsekriert  und  gewidmet  So  k&men 
wir  nachher  nichts  denken,  reden  und  handeln,  als  zu  seiner  Ehre.  Denn 
das  ihm  Geweihte  kann  nicht  ohne  starkes  Unrecht  gegen  ihn  zu  pro* 
fianem  Gebrauch  verwandt  werden.  Wir  gehoren  uns  nicht,  so  mussen 
wir  uns  selbst  und  alles  Unsere  vergessen.  Wir  gehoren  dem  Herm,  so* 
mufi  auf  ihn  als  den  einzigen  legitimen  Zweck  jederTeil  unseres  Lebens 
bezogen  sein.^^  Aus  diesem  Prinzip  der  calvinischen  Religiositat  ent* 
springt  ihre  Forderung,  sein  Selbst  ganz  zu  vergessen  und  nicht  das  Seine 
zu  suchen.  Diese  Abnegation  ist  die  tiefe  Wurzel  jeder  wirklichen  Auf* 
opferung  fur  andere.  Diese  beruht  aber  dann  positiv  darauf,  dafi  durch 
das  gemeinsame  Verhaltnis  zu  Gt>tt  das  zu  den  Menschen  hergestellt 
wird.  „Du  sagst,  dieser  Mensch  sei  dir  ein  Fremder,  Gott  aber  hat  ihm 
die  Marke  eingepragt,  welche  die  Verwandtschaft  mit  dir  anzeigt.  Du 
sagst,  er  sei  verachtlich  und  taugt  nichts,  aber  Gott  hat  ihn  der  Aus* 
zeichnung,  sein  Bild  ihm  aufzupragen,  gewurdigt.^  Aus  demselben  Ver* 
haltnis  zu  Gott  folgt  die'TranquiUitat  der  Seele,  als  deren  Erhabenheit 
uber  alle  Passionen  und  iiber  alle  Schicksale,  sie  ist  in  der  Hingabe  an 
die  groAen  Ziele  der  gottlichen  Weltregienmg  und  dem  Zutrauen  zu  der* 
selben  gegrundet 

Diese  Religiositat  unterscheidet  sich  von  der  Luthers  durch  die 
rauhen  Pflichten  des  in  einem  strengen  Dienst  stehenden  Kriegers  Gottes, 
welche  jeden  Lebensmoment  ausfullen.  Sie  unterscheidet  sich  von  der 
katholischen  Frommigkeit  durch  die  in  ihr  entbundene  Kraft  der  selb* 
standigen  Aktion.  Das  aber  macht  ihren  Charakter  aus,  wie  aus  dem 
Prinzip  der  Gottesherrschaft  und  Gnadenwahl  die  religiose  Er* 
fullung  des  ganzen  Lebens  sich  ergibt,  wie  in  dieser  Gt>ttesherrschaft 


*  Institotio,  Ausgabe  von  1550,  21,  6. 
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nun  auch  jedes  weitere  iind  nahere  Verhaltnis  zu  den  anderen  Menschen 
sein  Motiv  hat,  tind  wie  schliefllich  selbst  eine  stolze  Harte  gegen  die 
Feinde  Grottes  hier  religios  begrundet  wird.  Denn  schon  fur  ZwingU 
war  der  Mensch^  abgesehen  von  der  Offenbamng  und  dem  Wirken  Gottes 
in  ihni,  ein  sinnlichesy  im  Grande  nicht  anders  als  das  Tier  zu  wertendes 
Wesecu  Auch  nach  Calvin  hat  die  Verwerfiing  zum  ewigen  Tode  vor 
Efschaffiing  der  Welt  stattgefunden,  die  Gottlosigkeit,  welche  die  Vor* 
sehung  zu  dieser  Verwerfimg  bestimmt  hat,  ist  in  der  Perversitat  der  von 
Grott  verlafisenen  Natur  gegriindety  und  alle  schlechten  Handlungen,  die 
aus  ihr  hervortreten,  sind  ganz  so  die  Folgen  dieser  angeborenen  Per* 
versitat  in  ihrer  Verlassenheit  von  Gott,  wie  vom  Baume  die  Frucht  und 
von  der  Quelle  der  Bach  herkommt^  Ja  Gott  bedient  sich  der  Hand* 
lungen  des  Bosen,  wobei  er  an  ihnen  so  unschuldig  ist,  wie  die  Strahlen 
der  Sonne  am  Gestank  eines  Kadavers,  der  unter  ihnen  in  Faulnis  ge* 
raten  und  geoShet  ist'  Geht  man  nun  diesem  Strom  gottverlasaener 
Perversitat  bis  zur  Quelle  ruckwarts  nach:  so  hat  Gott  den  Fall  des  ersten 
Menschen  aogeordnet,  d.  h.  nicht  blofl  zugelassen,  sondem  erwirkt,  indem 
er  ihm  innere  Haltlosigkeit,  Instabilitat  des  Willens  mitgab,  dann  aber 
diese  Natur  sich  selbst  ilberliefi«*  So  wenig  als  die  Tiere  sich  beklagen 
dfirfen,  dafi  sie  nicht  zu  Menschen  geschaffen  seien,  so  wenig  steht  den 
Verworfenen  ein  Klagerecht  zu.  Aber  wie  verwandt  auch  diese  Lehre 
der  von  Zwingli  ist:  Calvin,  welcher  sein  Leben  in  einem  harten  und 
schon  verbitterten  Kampfe  verbrachte,  hat  doch  richterlich  das  Aktive 
und  Verantwortliche,  was  im  Menschen  zur  Verwerfung  fiihrt  und  dann 
im  Verworfenen  sich  auAert,  zu  einer  viel  starkeren  religiosen  Anerken- 
nung  erhoben.  Zugleich  bestimmte  ihn  das.  Streben  nach  groflerer  dog- 
matischer  Konformitat  mit  der  Schrift  und  den  Lutheranem.  So  verbin- 
det  er  denn  mit  der  Instabilitat  des  ersten  Zustandes  den  freien  Willen 
(das  liberum  arbitrium)>  Damit  sondert  er  sich  von  dem  philosophischen 
Determinismus  des  Zwingli  und  set^t  sich  mit  dem  iibrigen  Protestantis- 
mus  in  besseren  Einklang.  Die  tiefste  religiose  Moglichkeit  der  furcht- 
baren  Verwerfdngslehre  —  des  decretum  horribile  —  liegt  ihm  darin» 
dafi  alle  Kreatur  nur  der  Herrlichkeit  Gottes  dient;  indem  nun  in  den 


^  Kommentar  i.  Rdmerbrief  XI,  7.  *  Instit  1559  Ic.  17,  $  5. 

*  £bd.  Ic.  15,  S  8-  'Potuit  igitur  Adam  stare,  si  vellet,  quando  nonnisi  propria 
voluntate  cectdit:  sed  quia  in  utramque  partem  flexibilis  erat  eius  voluntas,  nee  data 
erat  ad  perseverandum  constantia,  ideo  tarn  facile  prolapsus  est. 

^  Ebd.  *'Praeclaris  dotibus  excelluit  prima  hominis  conditio,  ut  ratio,  intelligentia 
etc.  Suppeterent  non  modo  ad  terrae  ac  vitae  gubemationem,  sed  quibus  transcende- 
xent  usque  ad  Deum  et  aetemam  felidtatem,  -^  In  hac  imegritate  libero  arbitrio  pellet 
ac  homo,  quo  si  vellet,  adipisd  posset  vitam  aetemam.' 
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Begnadeten  .sich  Gott  als  Selbstzweck  hineinlegt,  entsteht  das  furcht- 
bare  Grundgefuhl  der  calvinischen  Religiositat,  nach  welchem  der  von 
Gott  Verlassene  blofies  Mittel,  nichts  als  Mittel  im  gotdichen  Weltplane 
ist,  wahrend  der  Begnadigte  diirch  Gottes  Wirken  in  ihm  zu  einem  po- 
sitiven  Wert  in  diesem  Plan  erhoben  ist  Hiervon  ist  die  Formel  von 
der  vorweltlichen  doppelten  Pradestination  zum  ewigen  Leben  und  zum 
ewigen  Tode,  sowie  die  von  der  Unverlierbarkeit  der  Gmade  der  Aus- 
dnick« 

Nimmt  man  diese  ganze  calvinistische  Seelenverfassung  zu- 
sammen,  so  findet  man  nun  Kultus,  G^meindeverfassung  und  dogmatische 
Formel  gleichmafiig  von  ihr  bedtngt  Wie  in  dieser  reformierten  Reli- 
giositat  hinter  dem  Allwirken  des  Unsichtbaren  sogar  der  in  Christus 
sichtbare  menschgewordene  Gott  zum  blofien  Instrument  und  Mittler 
dieses  Allwirkens  wird,  mufi  der  grofie  Fortschritt  des  protestantischen 
G^istes  zur  Unbildlichkeit  und  Unsichtbarkeit  sich  in  ihrem  Kultus  voU- 
standiger  noch  als  im  lutherischen  vollziehen.  Der  Unsichtbare  und  das 
Wort  von  ihm  erfuUen  allein  den  Raum  der  schlichten  reformierten 
Kirche.  Aus  ihr  schwinden  auch  Christusbilder  und  Kruzifixe,  da  das 
Sichtbare,  Menschliche  in  Christus  keinen  Anteil  an  der  erldsenden  Gt>tt- 
heit  in  ihm  hat  Aus  derselben  Grundstimmimg  ergibt  sich  bei  Zwingli 
die  ganzliche  Abweisung  der  priesterlichen  Absolution,  der  g5ttiiche 
Geist  waltet  nach  ihm  unabhangig  von  alien  aufieren  Organen,  ganz  firei 
und  ganz  unsichtbar,  so  fallen  alle  Rechte  des  katholischen  Klerus  an 
das  christliche  Volk  oder  die  Gemeinde.  Auch  Calvin  halt  an  der  Un- 
abhangigkeit  der  religidsen  Gemeinde  vom  Staatsverbande  fest  und  be- 
stimmt  die  Kirche  als  „das  Volk  der  Erwahlten**.  Die  kirchliche  Souve- 
ranitat  ruht  auch  nach  ihm  bei  dem  Gesamtwillen  dieser  Kirche,  d.  h. 
aUer  ihrer  einzelnen  Mitglieder.  Die  Greistlichen  haben  von  dieser  Ge- 
meinde ihr  Mandate  das  an  den  Inhalt  der  Bibel  gebunden  ist,  und  so- 
bald  sie  dies  Mandat  uberschreiten,  erlischt  es.  Ebenso  darf  die  £x- 
kommunikation  nur  auf  Grrund  von  Abstimmung  der  Vertreter  dieser 
Gemeinde  erfolgen«'  Es  ist  bemerkenswert,  wie  sich  die  Konsequenzen 
der  doppelten  Pradestination  nun  bei  Calvin  auch  auf  das  kirchliche  Be- 
wufitsein  erstrecken.  Dasselbe  wird  in  seinem  Selbstgefuhl  und  seinen 
Anforderungen  an  innerer  Heiligung  und  aufierer  Wirkungskralt  ins  Un- 
ermeBliche  gesteigert  Durch  Gottes  doppelten  Ratschlufi  ist  diese  Ge- 
meinde schon  vor  der  Schopfung  abgegfrenzt  worden.  Selbst  Christi 
Menschwerdung  und  Leiden  bezieht  sich  ausschliefilich  auf  diese  abge- 

*  Instit.  IV  c.  3. 

'  IV  c.  II  und  12.  Das  Exkommtmiiieren  wird  hier  als  fiddittm  sufiragiis  daili- 
natus  bezeicfanet. 
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greozte  Gemeinschaft  der  Erwahlten.  Und  so  wird  dieselbe  gleich- 
sam  in  die  Aternitflt  des  gottlichen  Ratschlusses  erhoben. 

Die  ^stematische  Darstellung  dieser  calvinistischen  Religiositat  ist, 
entsprechend  der  Grrundlegung  des  Werkes  vonZwingli,  dadurch  bedingt, 
daB  das  Verhaltois  Grottes  zum  Menschen^  welches  deo  Inhalt  der  Reli- 
giositat ausmachty  durch  die  verschiedenen  aus  diesem  Verhaltois  ent* 
springenden  Hauptaufierungen  Grottes,  die  Schopfung,  Erlosung  und 
Heiligungy  hindurchgefuhrt  wird.  So  entsteht  das  artikulierte  Bewuflt- 
sein  fiber  diese  Religiositat  in  der  Darstellung  Grottes  als  des  Schopfers, 
des  £rlosers  und  Heiligers,  gemafi  dem  Schema  des  apostolischen  Sym- 
bols. Daher  ist  der  geniale  konstruktive  Ausdruck  der  calvini- 
schen  Religiositat,  dafi  die  Lehre  vom  Menschen  keinen  Hauptteil 
der  Institution  bildet,  sondem,  da  Grottes  Wirken  den  ganzen  Gegenstand 
der  religiosen  Anschauung  bildet,  in  alien  Teilen  von  dem  dominieren- 
den  Verhaltnis  zu  ihm  aus  zur  Darstellimg  gelangt:  welche  dann  gerade 
vermoge  dieser  Anordnux^  ganz  auf  das  religiose  Verhaltnis  bezogen, 
aber  innerhalb  desselben  viel  vollstandiger  als  irgendeine  fruhere  oder 
gleichzeitige  ist  Diese  synthetische  Entwicklung  des  ganzen  religiosen 
StofFes  aus  dem  Wirken  Gottes  auf  den  Menschen  nach  dem  in  seinem 
Ratschlufi  enthaltenen  Zusammenhang seiner  Funktionen  ist  der  einzige 
echte  architektonische  Gedanke,  welcher  aus  dem  unermefi* 
lichen  Bucherhaufen  protestantischer  Dogmatik  bis  auf  Calixt, 
wie  er  den  Boden  von  anderthalb  Jahrhunderten  bedeckt,  dem  kritbchen 
Forscher  entgegentritt 

Die  Methode,  nach  welcher  Calvin  unter  dieser  Gliedenmg  die  Stoff- 
massen  bearbeitet  hat,  ist  ebenfalls  die  am  meisten  folgerichtige  pro- 
testantisch  religiose.  Jede  auch  formale  Hilfe  der  Philosophie  wird  von 
ihm  ausgeschlossen.  Von  der  erlebten  und  bekenntnismafiig  festgestell- 
ten  reformierten  Reli^ositat  aus  wird  durch  meisterhafte  Schriftaus- 
legung  ein  rein  religioser  Begrriffiszusammenhang  abgeleitet,  und  nur  an 
wenigen  Punkten  findet  ein  solcher  RuckfaU  von  den  religiosen  Kate- 
gorien  des  Wirkens,  der  Kraft ,  der  gottlichen  Leistung,  des  Glaubens- 
vorgangs  in  die  Metaphysik  der  altchristlichen  Symbole  statt;  wo  dies 
geschieht,  wie  besonders  in  der  Behandlung  der  Trinititslehre,  da  ist  es 
durch  das  Streben  nach  Katholizitat  und  Obereinstimmung  mit  dem  ge- 
samten  protestantischen  Bekenntnisstande  bedingt  Nun  vermi^  aber 
der  Standpunkt  der  Gnadenwahlslehre  wichtige  Elemente  der  dirist- 
lichen  Religiositat  gar  nicht  zu  erklaren;  so  die  Anforderungen  des  Gre- 
setzes  an  jeden  Menschen,  das  biblisch  ausgedruckte  Bewufitsein  der 
Verantwortung,  das  Recht  Grottes  zu  ewigen  Strafen,  das  im  Glaubens- 
prozeB  enthaltene  Bewufitsein  der  Mitwirkung  des  Menschen  an  der 
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des  Heils.  Zugleich  sind  in  Calvins  Institutionen  alle  phiio- 
sophischen  HUfslmien,  die  ZwingU  zum  Zweck  dieser  ErklSning  gezogen 
hatte,  ausgeloscht  Und  so  findet  sich  diese  Dogmatik  doch  uberall  auf 
die  Unerkensbarkeit  ihres  letzten  ZusammenhaxigSy  auf  das  Mysterium 
Oder,  was  dasselbe  ist,  auf  die  skotistische  Willkur  in  Grott  und  die  Ver* 
urteilung  der  menscblichen  Neugier  zuriickgeworfen.  Dies  hatte  einen 
philosophischen  Geist  zum  Problem  der  menschlichen  Erkenntnis  von 
den  hochsten  Dingen  hinfuhren  mussen;  dann  ware  die  veranderte  SteU 
lung  des  reformatorischen  BewuBtseins  gegenuber  der  kathoUschen  Be* 
wufitseinsstellimg  zur  inneren  Besinnung  gekommen;  unermeBliche  Lr* 
rungen,  endloser  Streit  uber  Gnadenwahl  und  menschlichen  Willen  waren 
der  reformierten  Kirche  erspart  geblieben.  Aber  auch  das  gehorte  zum 
Unsegen  des  starren  Schriftprinzips,  daB  die  Begrundung  des  Glaubens 
anstatt  in  die  Tiefen  der  inneren  Erfahrung  in  die  Ratsel  der  Schriftworte 
immer  wieder  zuruckging. 

Indem  nun  Calvin  seine  Interpretation  der  Schrift  uber  den  ganzen 
Zusammenhang  derselben  erstreckte,  entstand  durch  das  Zusammenwir* 
ken  von  zwei  Ursachen  die  Vorherrschaft  der  Gesichtspunkte  des 
Alt  en  Testamentes,  welche  der  reformierten  Religiositat  dauemd  ihren 
alttestamendichen  Charakter  aufgedruckt,  in  der  reformierten  Exegese 
einen  Zusammenhang  nach  streng  biblischen  Begriffen  herbeigefShrt  und 
das  sozinianische  Lehrsystem  wie  die  freie  Schriftforschung  vorbereitet 
hat  Diese  Vorherrschaft  des  Alttestamentlidien  war  einmal  d)u:ch  den 
herrschenden  G^sichtspunkt  vom  Allwirken  Gt>tteSy  die  Bestimmung  des 
Wesens  desselben  im  skotistischen  Sinne  als  unergrundlicher  Willens- 
macht  und  die  Festsetzung  des  Zieles  alles  Geschaffenen  in  Gottes  Herr- 
lichkeit  bedingt  Dann  aber  muAte  jede  logisch  scharfe  Interpretation 
damals  wie  heute  in  den  alttestamentlichen  BegrifPen  der  Herrlichkeit 
Grottes  als  des  Zieles  der  ganzen  Schopfung,  seines  Herrenverhaltnisses, 
der  Promulgation  des  G^setzes  durch  ihn,  eines  auserwahlten  Volkes  als 
seines  heiligen  Eigentums,  sowie  der  Herstellung  der  Herrschaft  dieses 
Volkes  durch  den  Messias  die  Pramissen  fur  den  Zusammenhang  der 
religiosen  BegrifPe  im  Neuen  Testamente  finden.  Zumal  der  bevorzugte 
Paulus  war  nur  von  diesen  alttestamentlichen  Begriffen  aus  konstniier* 
bar.  Und  da  die  Idee  einer  EntwicUung  zur  christUchen  Frommigkeit 
fehlte^  so  mufite  die  haarscharfe,  von  der  Voraussetzung  der  £inheitlich» 
keit  des  Heiligen  Geistes  in  der  Schrift  getragene  Interpretation  den 
harten  Begriffen  des  Alten  Testamentes  die  christUche  Weite,  Milde  und 
imergrundliche  Tiefe  opfem,  welche  grade  durch  den  universalen  (xe- 
sichtskreis  des  Zeitalters  Christi  ermoglicht  war  und  als  die  eigentliche 
Lebendigkeity  weniger  fafibar,  aber  uberall  verbreitet,  die  EvangeUen 
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und  die  paulinischen  Briefe  durchdringt  So  ist  gerade  durch  die  mei- 
^terhafte  dogmatische  BeweisfBhnmg  Calvins  die  refonnierte  Religiositat 
an  wichtigen  Puxikten  hinter  das  Neue  Testament  zuruckgefuhrt  worden. 
Idi  hebe  aus  der  Durchfuhrung  in  der  Institution  nur  einzelne  ent- 
scheidende  Punkte  hervor.  Calvin  sammelt  und  vereinfacht  die  ganxe 
Lefare  von  Grott  als  Schopfer  und  Erhalter  in  dem  energrischen  Begriff 
der  gottlichen  Aktualitat  Grottes  Allmacht  ist  immer  wach,  wirkend, 
arbeitskraftigy  in  kontinuierlicher  Aktion.  Gott  ist  Energies  £r  ist  als 
solche  in  jedem  einzelnen  Wirken^  es  gibt  keine  sekundaren  Ursaohen, 
und  es  gibt  keinen  Unterschied  zwischen  dem  Zulassen  Grottes  und  seinem 
Wirken,  daher  kann  man  nicht  zwischen  Grott  und  dem  Menschen  teilen, 
wenn  man  die  Ursache  der  Verschuldung  oder  der  Gnade  erforscht  So 
bricht  Calvin  gleich  am  Beginn  des  Weges,  welchen  seine  Institution 
durchmiAt,  alle  Br&cken  hinter  sich  ab.  Natiirlich  kami  nun  mit  diesem 
Allwirken  Grottes  nicht  in  Eioldang  gebracht  werden,  daB  der  erste 
Mensch  als  Gottes  Ebenbild  mit  Freiheit  ausgestattet  ist  Ebenso  ist 
nach  der  scharfsinnigen  Bemerkung  Calvins  aus  der  bloAen  Naturord- 
nung  nicht  zu  erklSren,  dafi  durch  eines  Menschen  Tod  alle  dem  ewigen 
Tod  verfallen  sind,  dies  mufi  viehnehr  ebenfalls  auf  Grottes  schrecklichen 
Ratschlufi  zuruckgefBhrt  werden  (decretum  quidem  horribile,  fateor).  Und 
fragt  man  dann  schliefiUch  nach  dem  Rechtsgrund  Gottes  fOr  solches 
Verhalten^  so  antwortet  Calvin,  Gott  sei  zwar  nicht  gesetzlos,  aber  sich 
selber  Gesetz,  und  die  Ursache  der  ewigen  Verwerfung  bleibe  den  Men- 
schen absolut  verborgen,  ebenso  verborgen,  als  warum  Gott  die  einen 
seiner  Kinder  blind,  stumm,  verkruppelt  auf  die  Welt  kommen,  die  an^ 
dem  in  Wahnsinn  verfallen  lafit  Cberall  umgibt  uns  ein  Ratsel.  Wenn 
dann  Menschwerdung  und  Erlosimg  unter  den  obersten  Begriff  der  gott-* 
lichen  Administration  gestellt  werden,  so  kann  von  diesem  aus  ihrer 
altchristlichen  Tiefe  kein  Genuge  geschehen,  und  daher  bleibt  auch  hier 
nur  die  Positivitat  des  gottlichen  Willensaktes  und  des  Schriftbeweises 
ubrig.  Die  Menschwerdung  ist  fOr  Calvin  eben  nur  das  angemessenste 
Remedium,  als  solches  \A  sie  von  dem  absoluten  Dekret  gefordert,  imd 
so  ist  hier  in  skotistischer  Art  der  Notwendigkeitszusammenhang 
zwischen  Gottes  Wesen  und  der  Menschwerdung  zerrissen. 
Der  lebendige  Kern  des  christlichen  Dogma  von  der  Mensch- 
werdung ist  aufgelost  Der  entscheidende  Bestandteil  der  protestan- 
tischen  Religiosit&t,  das  Vertrauen  zu  Gott,  ist  hier  nicht  das  Ergebnis 
der  Versohnung,  sondem  der  sie  bedingenden  Gnadenwahl,  Christus  ist 
nidit  der  Urheber,  sondem  das  Instrument  und  der  Diener  der  Gnade^ 
er  konnte  nur  aus  dem  guten  WiUen  Grottes  (ex  dei  beneplacito)  etwas 
VerdienstUches  tun,  er  wird  sonach  von  Calvin  gem  als  der  Mittler,  nam- 
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lich  zwischen  dem  erlosenden  Ratschlufi  und  der  Meoschheit  bezeichnet. 
Cberall  macht  sich  hier  ein  neuer  unitarischer  Zug  geltend,  aber  aus 
der  letzten  Einheit  der  gottlichen  Willensmacht  blickt  una  das  ganze 
Ratsel  der  Welt,  imgelost,  niir  in  einen  Pimkt  zusaxmnengebaUt,  entgegen. 
Hier  liegt  der  allertiefste  Unterschied  von  der  Religiositat  Luthers,  fur 
welchen  das  Verhaltnis  zu  Christus  und  das  aus  ihm  stammende  Ver- 
txauen  im  Blickpunkt  seiner  Religiositat  stand  und  gleichsam  vom  Ant- 
litz  Christi  die  Auflosung  des  ganzen  Ratsels  von  Grottes  Vorhaben  mit 
dem  Menschen  abzulesen  ist  Endlich  ist  fur  Calvin  im  Sakrament  des 
Abendmahls  Brot  undWein  auch  wieder  nur  Instrument  filr  eine  un- 
sichtbare  Wirkung,  und  so  tritt  auch  hier  das  Dogma  in  das  Ratselhafte 
zuruck. 

In  der  jetzt  herrschenden  theologischen  Schule  ist  die  durchgrei- 
fende  Obereinstimmung  der  reformierten  und  lutherischen  Religiositat 
in  bezug  auf  das  Hauptdogma  des  Reformationszeitalters,  die  Lehre  von 
der  Rechtfertigung  und  Versohnung  nachzuweisen  versucht  worden;  dem 
liegt  zugrunde»  dafi  Luther  die  ganze  Religiositat  des  Reformationszeit- 
alters  durchgangig  bestimmt  haben  solL  So  sind  Zwingli  und  Calvin 
aus  der  Dogmengeschichte  ausgeschlossen  worden.  Das,  worin  Zwingli 
von  Luther  abweicht,  wird  der  Geschichte  der  Theolog^e  zugewiesen, 
und  Calvin  wird  als  y^pigone  Luthers^  aufgefafit  Demgegenuber  ge- 
lange  ich  nun,  entsprechend  meiner  Darlegung,  bei  der  grofiten  Hoch- 
achtung  fur  die  aufierordentlichen  Verdienste  dieser  Schule  zu  einem 
erheblich  abweichenden  Ergebnis.  Die  reformierten  Kirchen  haben  eine 
eigene  grofie,  ilber  die  der  Lutheraner  hinausreichende  Energie  und  Lei- 
stung  in  der  Behauptung  des  Protestantismus  bewahrt;  dies  aber  vermoch- 
ten  sie  auf  Grrund  einer  neuen  Form  der  christlichen  Religiositat,  welche 
uberall  eine  scharfgeschnittene  eigene  Physiognomie  zeigt.  Diese  Reli- 
giositat druckt  sich  in  Dogmen  tmd  in  einem  Zusammenhang  dieser 
Dogmen  aus,  die  von  jeder  firGheren  oder  gleichzeitigen  dogmatischen 
Grundkonzeption  abweichen.  Ja  man  kann  sagen,  dafi  die  reformierte 
Religiositat  eine  starkere  dogmenbildende  Klraft  gezeigt  habe  als 
die  lutherische.  Das  Dogma  von  dem  Allwirken  Gottes,  der  doppel- 
ten  Predestination  tmd  der  Gmadenwahl  ist  ein  so  conciser  und  klarer 
Ausdruck  einer  bestimmten  und  neuen  Religiositat  als  nur  irgendein 
Dogma  seit  der  Begrundung  der  altkatholischen  Kifche.  Diese  refor- 
mierte Religiositat  ist  gerade  in  der  Epoche,  in  welcher  die  Nationa- 
litaten  in  Europa  ihre  feste  Form  eifaielten,  fur  die  Ausbildung  des 
Charakters  derselben  von  unermefilicher  Bedeutung  gewesen.  Sie 
gab  der  Schweiz,  soweit  sie  sich  hier  durchsetzte,  den  gediegnen,  ehren- 
festeuy  emsten  Charakter  ihrer  Frommigkeit  und  Sitte,  welcher  vomehm- 
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lich  die  Erhaltung  ihrer  freien  Verfassung  ermoglicht  hat  Sie  verband 
die  sieben  nordlichen  Provinzen  der  Niederlande  zu  einem  politisch  reli« 
giosen  Ganzen,  welches  die  Fuhrung  in  dem  Kampfe  for  das  neue  Chri- 
stentuxiiy  fur  die  politische  Freiheit  iind  fur  die  fortschreitende  Wissen- 
schaft  bis  zu  dem  Zeitpunkt  behauptete,  in  welchem  auf  Gmind  einer 
durchgreifenden  Anderung  der  wirtschaftlichen  Machtverhaltnisse  und 
der  Handelsbeziehungen  am  Ende  des  1 7.  Jahrhimderts  oranisches  Hel- 
dentum  in  Wilhehn  IIL  diese  Fuhrung  auf  England  ubertrug.  Sie  erfuUte 
Schottland  mit  dem  einheitlichen  Geiste  freier,  tief  emster»  ja  gruble- 
rischer,  zugleich  aber  in  einem  kraftigen  Gemeindeleben  sich  ausatmender 
Frommigkeit  und  machte  es  zur  Biirg  der  kirchlichen  Freiheit  und  dem 
Sitz  emster  Spekulation  for  Grofibritannien.  Und  sie  gab  in  mehreren 
deutschen  Landem  der  Religiositat  ihr  mildes  imd  freisinniges  Geprage. 
Ja  selbsty  wo  diese  reformierte  Religiositat  in  einer  Minderheit  ihre  Gel- 
tung  behauptete  oder  als  ein  Bestandteil  in  das  religiose  Leben  eines 
Landes  einging,  erwies  sie  sich  als  ein  Ferment  von  ganz  eigentumlicher 
KrafL  Die  franzosischen  Hugenotten  rangen  in  einer  Geschichte,  vol! 
von  Blut  und  Opfem,  verbundet  mit  der  standischen  Freiheit  und  mit 
dem  humanistischen  Geiste,  um  ihre  staatliche  Anerkennung,  sie  wurden 
durch  aufiere  Gewalt  zuruckgedrangt;  das  Lebensbedurihis  der  Monarchie 
opferte  den  Geist  selbstandiger  forschender  Religiositat  der  Einheit  des 
Staates;  davon  war  dann  dessen  aufiere  Macht,  aber  auch  seine  inner& 
Gebrechlichkeit  die  Folge:  bis  auf  diesen  Tag  aber  kann  doch  in  der 
Literatur  dieses  Landes  der  Einflufi  des  reformierten  Geistes  nachgewie-* 
sen  werden.  In  der  englischen  Religiositat  wurde  der  reformierte  Geist 
ein  wichtiger  Bestandteil,  in  Amerika,  Ungam  und  sonst  in  der  Diaspora 
machte  er  sich  geltend.  Dieselbe  reformierte  Religiositat  verlieh  der 
protestantischen  Frommigkeit  die  auflerste  aktive  Energie;  sie  gab 
Calvin,  den  Oraniem,  Cromwell  einen  Welthorizont  fur  ihre  politisch 
religiosen  Kombinationen;  ihr  Prinzip  der  Gemeindefreiheit  wurde  ein 
machtiges  Agens  for  die  biirgerliche  Freiheit;  ihre  Verbindung  mit  dem 
Humanismus  trug  imd  forderte  die  grofie  philologische  Bewegung  des 
1 6.  und  17.  Jahrhunderts;  wie  sie  aus  der  Region  des  Glaubens  alle 
Philosophie  ausschloA,  jedoch  mit  kuhner  Logik  das  tiefste  menschliche 
Problem  in  der  Diskussion  uber  die  Gnadenwahl  behandelte,  bereitete 
sie  dem  philosophischen  Gedanken  in  den  Niederlanden  und  dann  in 
England  einen  freien  Boden.  Endlich  hat  diese  reformierte  Religiositat 
von  Zwingli  her  die  grofien  Gedanken  der  universalen  Offenbarung^ 
des  freien,  vomBuchstabenunabhangigeninnerenLichtes  tmd  der  selb- 
standigen  Gemeinde  in  sich  bewahrt;  dieselben  machten  sich  dann  in 
den  Arminianem,  Independenten,  Puritanem,  Quakem  wieder  geltend^ 
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hergeleitet  werden.  So  bereitete  er  den  Arminianismus  vor.  Auch 
er  xnufite  sein  Amt  verlassen  und  in  Basel  von  seiner  Hande  Arbeit 
leben. 

Diese  Richtung  erhielt  eine  grofiere  Macht,  als  hier  in  Holland  mit 
der  humanistischen  Philologie  die  Schriftauslegxing  im  Sinne  Zwinglis 
wieder  in  Verbindung  trat  Ich  habe  gezeigt,  dafi  der  Humanist  ond 
Staatsmann  Cornhert  (geb.  1522  in  Amsterdam)  der  Mittelpunkt  dieser 
Bewegung  war,  und  dafi  derselbe  von  Cicero  und  Seneca  beeinflufit  ge» 
wesen  ist  Seine  Richtung  wurde  dann  durch  Arminius  (geb.  1560, 
seit  1603  Professor  in  Leyden)  innerhalb  der  Theologie  zur  Geltung  ge» 
bracht  Die  in  der  universalen  Gmade  wirkende  ethische  Natur  Gottes 
und  die  Wurde  und  Freiheit  des  Menschen  erfullten  ihn.  £r  brachte 
die  praktische  Natur  der  reformierten  Religiositat  gegenuber  dem  un- 
ertraglichen  Dogmenstreit  durch  die  Ausscheidung  fundamentaler  Dog- 
meii  zur  Geltung.  Durch  Episcopius  und  Hugo  Grotius  trat  der  Ar* 
minianismus  zu  alien  Kraften  der  grofiten  philologischen  und  staats-- 
wissenschaftlichen  Zeit  der  Niederlande  in  Beziehung.  In  derselben 
Richtung  wirkte  in  Frankreich  die  Schule  von  Saumur,  suchte  aber 
durch  dogmatische  Distinktionen  die  Universalitat  der  Gnade  mit  der 
Dortrechter  Orthodoxie  in  Cbereinstimmimg  zu  erhalten.  Der  Schotte 
Johann  Camero  (geb.  1580,  seit  1618  Professor  in  Saumur)  hat  diese 
Schule  begrundet  Sein  Schuler  Moses  Amyraut  (geb.  1596,  seit  1626 
Prediger,  seit  1633  Professor  in  Saumur)  erfand  die  paradoxe  Verbindung 
eines  ersten  universalen  Ratschlusses  mit  einer  beschrankten  Pradestina* 
tion.  Indem  diese  Richtung  sich  in  den  moralischen  und  intellektuellen 
Prozefi,  durch  welchen  der  Mensch  an  seiner  Wiedergeburt  teilnimmt^ 
versenkte,  fand  sie  sich  schliefilich  in  Isaak  Papin  (geb.  1657)  zu  der 
Anerkennung  der  freien  Kraft  des  Menschen  fortgefuhrt,  da  Gott  mehr 
durch  frei  handelnde  Kreaturen  als  durch  kraftlose  Schatten  verherr- 
licht  werde. 

Das  Verhaltnis  des  Humanismus  und  der  aus  ihm  geborenen  Philo- 
logie und  Schriftforschimg  zur  reformierten  Religiositat  fuhrte  ebenfalls^ 
zu  einer  freieren  Gestaltung  der  reformierten  Theologie.  In  den  Nieder-- 
landen  wirkten  Scaliger,  Salmasius,  Lipsius,  Isaac  Vossius,  Gravius,  Hein-- 
sius.  Auf  dieser  Grrundlage  entwickelte  sich  eine  Schriftauslegung,  deren 
bedeutendster  ReprasentantHugo  Grotius  gewesen  ist  Und  aus  dieser 
Verbindung  der  reformierten  Religiositat  mit  der  Philologrie  kam  nua 
ein  machtiger  Antrieb,  durch  Auffindimg  eines  logisch  und  exegetisch 
genauen  Zusammenhangs  der  biblischen  Begriffe  ^die  Dogmatik  von 
ihrem  Kern  aus  zu  revolutionieren.  Die  Verwandtschaft,  welche  in  dieser 
Beziehimg  zwischen  der  Schriftauslegung  Calvins  und  dem  Sozinianis- 
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^  mus  besteht,  kann  nicht  abgeleugnet  werden.  Auf  dem  reformierten  Bo- 
den  ist  die  auf  Exegese  gegrundete  neue  Kombination  dogmatischer 
Begriffe  durch  Hugo  Grotius  erwachsen. 

r.  Dreihundert  Jahre,  nachdem  diese  Glaubenslehren  niedergesdirieben 

worden  waren,  safi  Carlyle  in  der  Hutte  seiner  alten  puritanischen  Mut- 
ter in  Schottland;  mit  ihrem  schlichten  reformierten  Glauben  empfand 

i  er  sich  tiefer  eins  als  mit  irgendeinem  andem  Glauben  der  Welt  Er, 

der  Transzendentalphilosoph,  der  Schuler  von  Goethe,  Schiller  und  Fichte, 

::;::  der  geniale  philosophische  Historiker  empfand  richtig,  dafi  die  neue  Re- 

ligiositat  dieser  Manner  wie  die  seine  nur  wieder  eine  hohere  Stufe  derer 

r;:.  war,  welche  einst  in  den  reformatorischen  Glaubenslehren  zum  Ausdruck 

gelang^  war.  Aus  demselben  historischen  Bewufitsein  hat  der  geistes- 
verwandte  Denker  Edgar  Quinet  gemafi  dem  alten  reformierten  Gre- 
meindegefiihl  an  dem  Sarg  seiner  Mutter,  da  kein  Greistlicher  da  war, 

■:  sich  das  Recht  zugeeignet,  selber  far  sie  des  geistlichen  Amtes  zu  war- 

ten.  Und  als  der  Verfstsser  der  Reden  fiber  Religion  die  hermhutischen 
Gemeinden  in  Schlesien  wieder  aufsuchte,  fand  er,  auf  Grrund  desselben  ge- 
schichtlichenBewufitseins,  er  sei  selber  nur  einHermhuter  einerhoheren 
Ordnung.  In  diesen  Philosophen  und  Theologen  bereitet  sich  eine  hohere 
Stufe  der  abendlandischen  Religiositat  vor.  Die  Dogmen  der  Kirche, 
die  Begriffe  der  Philosophen,  ja  der  Naturforscher,  wie  die  Gestalten  der 
Kunstler :  AUes  ist  Symbol,  Bilderschrift.  Was  in  dieser  aber  ausgedruckt 
wird,  ist  nicht  eine  formelhafte  Wahrheit,  sondem  das  imergrundliche 
Leben  selbst,  in  welches  auch  das  Bewufitsein  imsrer  hdheren  Natur  und 
unseres  Zusammenhang^  mit  dem  Unsichtbaren  verwebt  ist  Eben  die 
Universalitat  dieses  Bewufitseins  ist  das  Zeichen,  dafi  dasselbe  in  der 
Tiefe  der  Menschennatur  imerschutterlich  gegrundet  ist 

♦Die  Gestaltung  des  Lebens  und  der  Welt 
Die  Konsequenzen  des  naturlichen  Systems. 

Die  Macht  des  Fortschritts  in  Europa  ist  nicht  in  der  Vemeinung 
der  christlichen  Religiositat  gelegen  gewesen,  sondem  in  der  Entwick- 
lung  derselben.  Diese  hat  in  der  Reformation  die  Gestaltung  des  Lebens 
und  der  Gesellschaft  gegeniiber  der  katholischen  Askese  zur  Geltung 
gebracht  Die  deutsche  Transzendentalphilosophie,  ihre  Anwendxmg  in 
England  durch  Carlyle,  in  Amerika  durch  Emerson  leiten  eine  neue 
Stufe  der  christlichen  Religiositat  durch  das  Prinzip  der  Immanenz  in 

*  Aus  den  Handschriften  vom  Herausgeber  hinzugefugt  VgL  die  Anxnerkungen 
am  ScUufi  des  Bandes. 

i6* 
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der  Welt  selber  ein.  Dem  groflen  Zug  der  Geschichte  entzieht  sich  nichts. 
Auch  die  Parteien,  welche  die  transzendentale  Bichtung  bekampfen,  die 
einst  in  den  Sekten  der  Reformation  hervortrat,  von  Zwingli  beschutzt 
wurde  und  nun  ziim  Siege  gelangt  ist,  suchen  das  Prinzip  der  Gestaltung 
des  Lebens  durch  Verbindung  der  Kirche  mit  den  sozialen  Fragen  zur 
Greltung  zu  bringen. 

Doch  wurde  dieser  Fortschritt  nirgend  dasLeben  selber  zu  ergreifen 
vermogen,  wie  Wolken  in  der  Sonne  bestrahlt  und  vergoldet,  wurden 
solche  Ideen  {Lber  der  wirklichen  Welt  dahinziehen,  hatte  nicht  das  selb- 
standige  Wirken  der  wissenschaftlichen  Vemunft  die  Erkenntnisse  ge« 
liefert.  welche  die  Beherrschung  und  Gestaltung  der  Wirklichkeit  dem 
modem^i  Menschen  ermoglicht  haben.  Aus  dem  Gefuhl  der  Insu£Gzienz 
der  kirchlichen  Ideen  fur  die  Gestaltung  des  Wirklichen  ist  diese  Rich- 
tung  entsprungen,  bald  bekampfte  sie  die  religiosen  Ideen,  bald  strebte 
sie  sich  mit  ihnen  zu  verbinden,  uberall  aber  durchdrang  sie  das  Wirk- 
liche,  analysierte  es,  konstruierte  es,  fand  seine  Gesetze,  erlangte  die 
Herrschaft  uber  die  Natur,  suchte  die  unermefilichen  Bedurfiiisse  der 
neuen  arbeitsmachtigen  Gresellschaft  durch  eine  Neuordnung  derselben 
zu  befriedigen.  Das  Prinzip  dieser  grofien  Philosophie,  welche  machtiger 
als  irgendeine  fruhere  gewesen  ist  und  in  welcher  alle  einzehien  meta- 
physischen  Theorien  nur  als  Nebenprodukte  angesehen  werden  duxfen, 
ist  eben  aus  dem  Bewufitsein  der  Immanenz,  der  GedankenmaBigkeit  des 
Wirklichen  hervorgegangen.  Wie  die  Natur  harmonisch  durch  groAe 
Gesetze  geregelt  wird,  wie  die  grofien  Massen  im  Weltenraum  in  ihren 
gesetzmafiigen  Bahnen  niemals  zerstorend  auf einander  treffen,  so  ist  auch 
in  der  menschlichen  Gesellschaft  eine  Gesetzmaftigkeit  angelegt,  welche 
ohne  kunstlichen  Eingriff  die  Harmonic  derselben  herbeifuhrt  Das  ist 
die  Lehre  von  dem  naturlichen  System  in  der  Gesellschaft. 

Diese  Lehre  gestattete  ganz  verschiedene  metaphysische  FormehL 
Dem  Deismus,  welcher  die  Weltmaschine,  nachdem  der  Weltkunstler  sie 
verfertigt  hat,  ganz  selbstandig  denkt,  entsprach  ganz  diese  selbstandige 
Selbstregelung  der  Gesellschaft,  ebenso  war  jede  Lehre  von  der  Imma- 
nenz  mit  ihr  vertraglich.  Und  gemafiigte  Vertreter  der  supranaturalen 
Religiositat  grenzten  die  naturlichen  Prinzipien  der  Gestaltung  des  Wirk- 
lichen von  den  jenseitigen  Hoffiiungen  imd  dem  sie  gewahrleistenden 
Offenbarungsprinzip  reinlich  ab.  Dies  Verhaltnis  zum  Leben  selber  war 
das  Motiv  des  rationalen  SupranaturaUsmus;  man  wurde  vollig  irren, 
woUte  man  ihn  mit  den  dogfmensuchtigen  Theologen  aus  einer  bloAen 
Entwicklung  theoretischer  Art  ableiten. 

Diese  ganze  Entwicklung  vom  17.  bis  zum  19.  Jahrhundert  ist  in  zu- 
nehmendem  Grrade  von  dem  Begriff  des  Natuigesetzes  beherrscht  Sie 
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lost  von  ihm  aus  jede  historische  Grestalt  auf,  denn  diese  ist  von  diesem 
Begriff  ans  nnverstandlich.  Sie  zersetzt  die  Wertbestimmungen  der  Per- 
son, denn  diese  ist  mehr  als  das  Naturgesetz.  Die  englische  Revolution 
ging  aus  dem  Zusammenwirken  des  reformierten  Machtgefuhls  der  Per- 
son mit  dem  beginnenden  philosophischen  Bewufitsein  hervor.  Die  zweite 
englische  Revolution  war  schon  ganz  von  dem  neuen  rationalen  Bewufit- 
sein getragen.  Die  franzosische  zog  dann  aus  diesem  die  letzten  zer- 
storenden  Konsequenzen  von  den  Interessen  des  Mittelstandes  aus.  AUe 
folgenden  sind  von  denselben  naturrechtlichen  Ptinzipien  bedingt  ge- 
wesen,  nicht  minder  haben  dieselben  die  grofien  Reformen  des  i8.  Jabr- 
himderts  geleitet,  wie  dies  schon  ScUosser  gezeigt  hat 

Und  was  war  das  Ergebnis?  Die  naturrechtiichen  Prinzipien  haben 
die  Auflosung  der  alten  Gesellschaft  herbeizufuhren  vermocht,  aber  sie 
waren  aufierstande,  eine  neue  haltbare  Ordnung  zu  bilden.  Man  kann 
sich  der  Kraft  des  Beweises,  welchen  Comte  hierfur  gefuhrt  hat,  nicht 
entziehen.  Die  gegenwartige  Lage  der  Gesellschaft  liefert  neue  Beweise. 

Das  natiirliche  System  wirkte  zueist  in  der  Umgestaltung  der  Rechts- 
ordnung  durch  die  romische  Jurisprudenz.  Dies  war  bedingt  durch  den 
tTbergang  zu  Industrie  und  Handel,  welche  eine  freie  Bewegung  fur  das 
Kapital  fordem.  £s  war  ermoglicht  durch  die  Renaissance.  Die  romi- 
sche  Jurisprudenz  loste  im  Eigentumsrecht,  Familienrecht  und  Staatsrecht 
die  Einzelperson  von  ihrem  Zusanmienhange  los,  der  Vertrag,  in  welchem 
die  Willen  souveran  zusammenwirken,  wurde  zur  Grundform  aller  recht- 
Schen  Verhaltnisse. 

Die  Konsequenz  hiervon  griff  hinuber  auf  das  Staatsrecht  Das  Be- 
durftiis  hierzu  lag  in  der  Loslosting  der  politischen  Funktionen  von  der 
feudalen  Ordnung.  Dieses  wurde  unter  Voraussetzung  abstrakter  Indi- 
viduen  auf  dem  Vertrag  aufgebaut  Hatte  der  Wille  den  Staatsvertrag 
gebildet,  so  konnte  er  ihn  auch  auflosen. 

Innerhalb  des  wirtschaftlichen  Grebietes  hat  das  naturlicfae  System 
die  ftirchtbare  Konsequenz  des  Kapitalismus  hervorgebracht  Das  be- 
wegliche  Kapital  ist  innerhalb  der  modemen  Rechtsordnung  ganz  so 
wie  elnst  innerhalb  der  Ordnimg  des  romischen  Impmums  unbegrenzt 
in  seiner  Macht  Es  kann  fallen  lassen,  was  es  will,  und  ergreifen,  was 
es  wilL  Es  gleicht  einer  Bestie  mit  tausend  Augen  und  Fangarmen  und 
obne  Gewissen»  welche  sich  wenden  kann,  wohin  sie  wilL 


DIE  AUTONOMIE  DES  DENKENS, 
DER  KONSTRUKTIVE  RATIONAUSMUS  UND  DER 
PANTHEISTISCHE  MONISMUS  NACH  IHREM  ZU- 
SAMMENHANG  IM  17.  JAHRHUNDERT 

L 

Hinter  uns  liegt  die  Befreiung  der  neueren  europaischen  Volker,  der 
dritten  Greneration  von  NationeQ,  welche  wir  geschichtlich  klar  upter- 
scheiden  konnen,  im  i6.  Jahrhundert  durch  Renaissance  iind  Reformation. 
Ihr  Inhalt  war  die  freudige  Bejahung  des  Lebens  und  der  Welt  in  dem 
heroischen  und  kunstlerischen  SchafiFen  der  Renaissancezeit,  die  intuitive 
Erkenntnis  des  Lebens  in  der  Kunst  derselben,  entsprechend  innerlialb 
der  Sphare  der  christlichen  Religiositat  das  Unabhangigkeitsbewufitsein 
der  religiosen  Person,  die  Emanzipation  der  Gremeinde  vom  papstlichen 
System  und  des  religiosen  Prozesses  von  Papstmacht  und  Scholastik,  die 
Erfassimg  des  religiosen  Selbstwertes  von  Familie,  Beruf,  Gesellschaft 
sowie  das  Wirken  der  neuen  Religiositat  als  eines  Prinzips,  das  Leben 
und  die  Gesellschaft  von  innen  neu  zu  gestalten.  Lionardo,  Raphael, 
Michel  Angelo,  Durer,  Ariost,  Copernicus,  Erasmus,  Luther,  Melanchthon, 
Zwingli,  Calvin,  Hans  Sachs,  Tizian,  Rabelais,  Camoens,  Tasso,  Montaigne, 
Shakespeare,  Cervantes,Lopegehoren  diesem  einen,  unermefilichen  Jahr- 
hundert an.  Es  klingt  aus  in  das  1 7.  in  Baco,  Kepler,  Gralilei  und  Rubens. 
Und  dennoch  hat  dies  grofie  Jahrhundert  in  dem  Humanismus  imd  der 
Reformation  nicht  die  ziireichenden  Mittel  besessen,  die  schweren  Pro- 
bleme  zu  losen,  welche  nach  dem  Untergang  der  Feudalitat,  der  katho- 
lischen  Einheit  und  der  kirchlichen  Vemunftwissenschaft  der  europaischen 
Gesellschaft  aufgegeben  waren.  Der  Humanismus  zerfloB  in  haltlosem 
Literatentum,  konsolidierte  sich  als  Altertumswissenschaft  oder  venmschte 
sich  mit  der  protestantischen  Bewegung.  Diese  aber  hatte  ihr  Ziel  einer 
einmutigen  Reform  der  christlichen  Kirche  nicht  erreicht;  Spaltungen, 
konfessioneller  Hader,  Sekten-  und  Religionskriegfe  erfuUten  Europa; 
hatte  Luther  in  seinen  grofien  Jugendschriften  durch  das  neue  Christen- 
tum  die  weltiiche  Gesellschaft  und  deren  Ordnung  zu  reformieren  gehofft: 
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jgege&uber  der  lebendigen  Fulle  tiefsiimiger  Glaubensweisen  und  radi- 
kaler  Fordemng'eny  welche  au£  dem  Grrunde  des  echten  Evangeliums  voa 
•den  Taufem,  den  revolutionaren  Bauem  und  den  stadtischen  Spiritua* 
listen  erhoben  warden,  wufite  er  dann  doch  nur  das  unzureichende  und 
kahle  Schriftprinzip  und  den  harten  Grrundsatz  vom  gottlichen  Rechte 
-der  Obrigkeit  geltend  zu  machen.  £s  erwies  sich,  dafi  die  biblischen 
•Schrifteny  wie  sie  einst  im  Zusammenhang  mit  den  Lebensverhaltnissen 
4es  Imperium  entstanden  waren,  das  politische  und  soziale  Leben  dieser 
jfermanischen  Welt  nun  nicht  mehr  zu  regeln  vermochten.  £s  zeigte  nch 
femer,  daB  die  zentrale  Lehre  von  der  Rechtfertigung  allein  durch  den 
•Glauben  all  die  metaphysischen  Dogmen  zu  ihrer  Begrundung  zuruck- 
rufen  mufite,  durch  welche  sie  einst  ihre  universale  Formulierung  erhalten 
hatte.  So  war  uber  Nacht  eine  neue  protestantische  Scholastik  wieder 
^lufgeschossen,  enger  und  kummerlicher  als  je  die  katholische  gewesen 
war«  Neue  Formen  der  christlichen  Lebensvemeinung  traten  hervor,  um 
so  unertraglicher,  weil  sie  eben  das  Hochste  im  Menschen,  wissenschaft- 
iiches  Denken,  freie  kunstlerische  Kraft,  religiose  Gremeindegestaltung 
mit  ihrem  Banne  belegte. 

Unter  diesen  Umstanden  fuhrte,  wie  ich  nachgewiesen  habe,  das  zu-  • 
nehmende  Grefuhl  der  Unertraglichkeit  des  Streites  der  Konfessionen  zu 
•der  Anschauung  eines  Gremeinsamen,  in  welchem  der  Friede  gefunden 
werden  konne.  Mit  unwiderstehlicher  Macht  erhob  sich  der  Gedanke 
^iner  den  Kern  aller  Religrionen  enthaltenden  Wahrheit    So  entstand  r 
•der  Begriff  der  naturlichen  Religion.  Indem  dazm  das  auf  das  Schrift- 
prinzip gegrundete  protestantische  Glaubenssystem  sich  mit  humanisti- 
:sch.er  Klarheit  aller  historisch  kritischen  Hilfsmittel  zu  reiner  Feststel- 
lung  des  inneren  Zusammenhangs  der  biblischen  Satze  bediente,  erhob 
sich  im  Sozinianismus  die  vemichtende  innere  Kritik  aller  theologischen 
Halbheiten  und  Kompromisse  zwischen  biblischen  Satzen  und  altkatho- 
iischen  Symbolen.   Und  indem  Melanchthon  in  ehrlicher  Arbeit  mit  grund- 
lichem  Wissen  die  allgemeinsten  Voraussetzungen  fur  eine  der  neuen 
Bildung  genugende  Grundlegxmg  der  Glaubenslehre  au&uchte,  gelangte 
-er  zu  dem  Prinzip  des  naturlichen  LichteSi  der  naturalis  ratio,  zu  einem 
eingeborenen  Grottesbewufitsein,  dem  Sittengesetz  in  der  Brust  des  Men- 
schen,  der  Freiheit  des  WUlens,  der  Wurde  des  Menschen;  imd  so  wur- 
-den  noch  neben  Luther  die  Grrundlinien  des  Rationalismus  gezogen, 
welche  dann  das  nachfolgende  Jahrhundert  allmahlich  ausfuUte.  Noch 
tiefer  aber  reichte  die  in  der  transzendentalen  oder  spiritualistischen  Rich- 
tung  der  Theologie  ausgebildete  Oberzeugung  von  der  Universalitat  des 
gottlichen  Greistes  und  der  Offenbarung  in  der  Geschichte;  von  diesem 
JStandpimkte  aus  haben  Vives,  Bodin,  die  grofien  niederlandischen  Phi- 
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lologfen,  Giordano  Bruno  die  Religionen  verglichen:  so  gelangten  sie  zu 
demBegriffe  einerallenReligionen  gemeinsamenydas  Menschengeschlecht 
vereinigenden  Wahrheit.  Die  Vemunft  ubemimmt  es,  die  Religionen  zu 
verein^fen.  Von  ihr  allein  hofft  das  von  Blut,  konfessionellem  Hader 
und  Verfolgung  erfSUte  Europa,  dafi  sie  dem  Prinzip  der  Toleranz  Gel* 
tung  verschafiFen  werde.  Und  zwar  ist  diese  Vemunft  das  von  Plato». 
Cicero  und  Seneca  vertretene  Vermogen  des  Menscheni  die  Erfahnmgen 
duich  eingeborene  Leistungen  zu  verknupfen  und  das  Leben  durch  sie 
zu  regeln.  So  hoflft  von  ihr  auch  das  Zeitalter  immer  ausschliefilicher,  daft 
sie  die  Neuordnung  der  Gesellschaft  herbeifuhren  werde. 

Herbert  von  Cherbury  (1581  — 1648)^  hat  die  Autonomie  des 
religiosen  Bewufitseins  zuerst  in  dem  christlichen  Europa  durch  eine 
Zergliederung  des  religiosen  Erkenntnisvermogens  begrundet  In 
dieser  grundUchen  Analysis  hat  er  die  traditionelle  nominalistische  An- 
sicht  von  der  Unmoglichkeit  der  Erkenntnis  transzendenter  Wahrheiten 
und  von  der  Mitwirkung  der  Offenbarung  fur  das  Zustandekommen  jeder 
die  Natur  uberschreitenden  Erkenntnis  verworfen  und  die  religios-sitti- 
lichen  Wahrheiten  als  in  der  Vemunft  begrundet  nachzuweisen  versuchtt 
so  hat  er  den  fur  das  Mittelalter  unlosbaren  Streit  zwischen  fides  und 
ratio  beigelegt  und  die  Vemunft  in  ihrer  autonomen  Herrlichkeit  zum 
ersten  Male  hingestellt  Hierdurch  tritt  er  als  ein  ebenbiirtiger  GreiBt 
neben  Hugo  Grotius. 

Die  Vemunft  besitzt  in  sich  selbst  das  Vermogen  aller,  auch  der 
religios-moralischen  Wahrheiten.  Diesen  seinen  Hauptsatz  vertritt  er 
mit  der  Sicherheit  intuitiv  gewonnener  Cberzeugung,  ohne  ausfuhr- 
liche  Widerlegung  der  gegenteiligen  Meinungen.  Die  0£fenbarung  tritt 
ihm  fur  die  Erkenntnis  der  Wahrheit  an  die  zweite  Stelle,  und  auch  das- 
nur  mit  Restriktionen  und  vielen  Kautelen,  im  Grunde  gegen  den  Greist 
seines  Systems.  Denn  die  auf  Autoritat  beruhende  Offenbarung  unter-> 
liegt  unserer  Prufung  und  hat  nur  den  Wert  der  Wahrscheinlichkeit  Und 
nur  insofem  eben  die  0£Fenbarung  mit  unserer  Vemunft  identisch  ist  — 
denn  in  gevriissem  Sinn  ist  ja  alles,  was  uberhaupt  gottlicher  Art  in  uns 
isty  Offenbarung*  — ^  ist  sie  uns  gleichfalls  unzweifelhaft  gewiB.  Dieser 
ganze  Appendix  von  der  Offenbarung  entbehrt  des  notwendigen  Zusam-^ 
menhanges  mit  der  Untersuchung  Herberts,  und  der  Begriff  derselben  wird 
aus  ScheUy  ihn  ganzlich  zu  verwerfen,  in  einem  seiner  Cberzeugung  von 
autonomer  Vemunft  und  lumen  naturale  entsprechenden  Sinne  umgebogen. 
So  ist  und  bleibt  immer  wieder  die  Vemunft  die  einzig  wahre  und  zu- 

^  De  veritate  1624,  de  religione  gentilium  1645.    Ich  benutze  de  ver.  ed.  III.  1656. 
'  De  ver.  291 :  'Ut  pauds  dicanii  omnis  novus  sensus  divi&us,  beatus  (qui  in  foitv 
intemo  excitatur)  revdatio  est' 
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verlassige  Richterin.  Alles  bedarf  ihrer  Billigung,  und  was  vor  ihrem 
Ricfaterstuhle  nicht  bestehen  kaim,  hat  von  vomherein  verworfen.^ 

Diese  Position  muBte  in  seiner  Zeit  gegen  orthodoxes  Luthertum, 
Calvinisten,  Puritaner  ge  halt  en  werden:  sie  alle  sind  darin  einig,  dafi 
die  Natur  verderbty  zu  nichts  Gtttem  geeignet,  die  Vemunft  durch  die 
Sunde  verdnnkelt  seL  Kurzerhand  gebietet  er  diesen  naturae  sugillatores 
Schweigen  und  verwirft  die  exscriptores  miserosi  welche  unsere  geistigen 
Faliigkeiten  von  sinnlichen  und  leidenschaftlichen  Begierden  verdunkelt 
sein  lassen.' 

Die  Untersuchung  selber  uber  das  sittlich*religiose  Erkenntnisver- 
mogen  des  Menschen  wird  von  dem  grundlichen  Nachweb  der  Suffi- 
cienz  der  Vemunft  eingeleitet  Und  hier  sind  es  nun  namentlich  zwei 
Montientey  denen  er  sein  Augenmerk  zuwendet  und  welche  seiner  Arbeit 
die  grofie  Bedeutung  verleihen:  die  neue  Stellung  des  Problems  und  die 
durch  dessen  Losung  bedingte  Auffassung  vom  Zustandekommen  der  £r- 
kenntnis  uberhaupt. 

Da  er  seine  Zeit  sich  in  Zweifehi  fiber  die  Moglichkeit  wahrer  Er- 
kenntnis  verzehren  sieht,  ohne  daS  sie  doch  das  befreiende  Wort  fande: 
geht  er  auf  die  Frage  zuruck,  was  denn  uberhaupt  Wahrheit  set  Er  ist 
sich  der  neuen  Wendung,  welche  er  hier  der  Forschung  gibt,  voUauf  be» 
wufit  Mehr  als  einmal  konnen  wir  von  ihm  horen,  daS  niemand  vorher 
ex  professo  die  Losung  in  dieser  Art  versucht  habe.'  Er  beginnt  seine 
Untersudiungy  indem  er  sieben  mit  mathematischer  Pragnanz  formulierte 
Lehrsatze  an  die  Spitze  stellt,  welche  Wesen  und  Eigenschaften  der 
Wahrheit  naher  bezeichnen.  Energisch  wendet  er  sich  im  ersten  gegen 
die  den  mittelalterlichen  Nominalismus  uberspannende  Skepsis  mit  der 
Behauptung  einer  realen  objektiven  Wahrheit,  deren  Existenz  nur  insani 
und  sceptici  bezweifehi  konnen.  Und  daran  reihen  sich  nun  die  Bestim- 
mungen  fiber  Konstanz,  Umfkng,  Deutlichkeit,  Di£ferenzierung  und  all-> 
gemeine  Verbreitung  der  Wahrheit  Er  sondert  weiter  vier  verschiedene 
Arten  derselben,  sofem  sie  das  Ding,  die  Erscheinung,  den  Begriff  und 
den  Intellekt  betrifft  Allen  aber  ist  gemeinsames  Merkmal  —  und  hier 
bewegt  er  sich  ganz  in  dem  durch  die  Jahrhunderte  ausgefahrenen  Geleise 

^  De  caus.  err.  71. 

'  'Taceant  Naturae  sugillatores  neque  penitus  depravatam  praedicent,  quae  nulla 
non  saeculo  docuit  horrere  scelus.'  De  ver.  132.  'Valere  interea  iubemus  exscriptores 
miseros,  qui  facultates  nostras  noeticas  in  mferiori  animae  parte  una  cum  concupisd- 
bilibus  et  irasdbilibus  posuere.'   De  ver.  148. 

*  ^Veritatem  investigandi  ratio,  quae  quam  ardua  sit,  vd  ez  eo  conjidas,  quod 
nullo  in  publicum  prodierit  saeculo,  qui  argumentum  istud  ex  professo  tractaverit' 
Lect.  ing.  De  ver.  'Facultatum  humanarum  terminos  et  metas  primi,  quod  scimus,  po- 
suimus.'    p.  195. 
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scholastischer  Tradition  —  die  Konformitat^,  die  er  nur  nicht  in  dexn 
engen  Sinne  der  Obereinstinimung  von  Intellekt  und  Ding  fafit*  Soweit 
die  Einteilung  der  Wahrheit  und  die  Beschreibung  ihrer  charakteristi- 
schen  Merkmale. 

Aber  weitaus  bedeutender  fur  die  Folgezeit  als  diese  metaphysische 
Begriffebestimmung  vnirde  nun  deijenige  Teil  von  Herberts  Werk,  in 
welchem  er  die  Moglichkeit  wahrer  Erkenntnis  zu  erweisen  unter- 
nahm.  Schon  die  sich  gegen  die  Skepsis  wendenden  Merkmale  der  re- 
alen  Objektivitat,  Konstanz  und  allgemeinen  Verbreitung  der  Wahrheit, 
sofem  sich  darin  die  Tatsache  eines  providentiellen  Zusammenhangs  in 
der  Natur  andeutet,  lassen  vermuteny  dafi  sich  Herbert  nicht  mit  der  £r- 
kenntnistheorie,  welche  vom  Problem  des  Nominalismus  ausgeht,  be- 
gnugen  werde,  sondem  dafi  er  einen  gesetzlichen  Weltzusaxnmenhang 
annimmty  welcher  die  Moglichkeit  einer  wahren  Erkenntnis  der  Dinge 
verburg^  Indem  er  die  Bedingungen  fur  die  oben  unterschiedenen  Arten 
der  Wahrheit  sucht,  kommt  er  fur  die  Wahrheiten  des  Intellekts  zu  dem 
folgeschweren  Satze,  dafi  es  im  gewohnlichen  Sinne  fur  sie  gar  keine  Be- 
dingxmgen  gibt;  ja  nicht  genug,  dafi  sie  von  Erfahrung  und  Beobachtung 
nicht  abgeleitet  werden  konnen,  bilden  sie  im  Gegenteil  die  Voraus- 
setzung  und  Bedingung  jeder  moglichen  Erfahrung  und  Erkennt- 
nis.' Soweit  reichen  die  Wurzeln  der  Kantschen  Erkenntnistheorie  zu- 
riick.  Fragen  wir,  was  denn  jene  Wahrheiten  des  Intellekts  seien,  so  er- 
halten  wir  die  sich  an  Cicero  und  die  romische  Stoa  anschUefiende  Er- 
klarung:  es  bestehen  notitiae  conununes  in  jedem  gesunden  und  verstan- 
digen  Menschen,  welche  unserem  gleichsam  vom  Himmel  her  erfiillten 
Geist  die  Erkenntnis  der  Dinge  dieser  Welt  ermoglichen.^  Hierdurch 
tritt  nun  Herbert  in  entschiedenen  Gegensatz  gegen  diejenige  Anschau- 
ung,  welche  im  Intellekt  nur  ein  leeres,  unbeschriebenes  Blatt,  eine  ta- 
bida  rasa  sieht  und  alle  Erkenntnis  auf  dem  Wege  diskursiven  Denkens 
entstehen  lafit'  Sein  ganzes  Werk  ist  ein  fortlaufender  Protest  gegen 
diese  nominalistische  Theorie. 


^  'Est  igitur  onmis  Veritas  nostra  confonnitas.'   De  ver.  16. 

'  Thorn.  'Quum  Veritas  intellectus  sit  adaequatio  intellectus  et  rei.'  Suinma  cont 
gent.  I  c  49. 

'  'Tantum  abest,  ut  ab  experientia  et  observatione  deducantur  elementa  sive  prin- 
cipia  ista  sacra  (sc.  die  notitiae  communes),  ut  sine  eonim  aliquibus  sive  saltem  aliquo 
neque  experiri  neque  quidem  observare  possimus.'  De  ver.  35.  Ohne  diese  wiirden  wir 
nuda  spectra,  portenta  et  terrores  wahmehmen. 

^  'Sunt  autem  veritates  istae  notitiae  quaedam  communes  in  omni  homine  sano 
«t  integro  existentes,  quibus  tamquam  caelitus  imbuta  mens  nostra  de  obiectis  hoc  in 
theatro  prodeuntibus  decemit.'   De  ver.  35,  vgl.  auch  p.  37  f. 

*  De  ver.  68:  'Apage  igitur  istos,  qui  mentem  nostram  tabulam  rasam,  sive  abra- 
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Im  Gegensatz  %^meitL  diese  Lehre  begrundet  er  die  Moglichkeit  der 
menschlichen  Erkenntms  durch  das  Zusaxnmenwirken  von  naturlichem 
Instiokty  aufierer  und  innerer  Erfahrung  und  diskursivem  Denken.^ 
Hierbei  wird  der  Irrtom  dem  letzteren  Vermogen  zugeschrieben.'  An- 
drerseits  mufi  aber  nach  dieser  Betrachtungsweise  selbst  dem  Irrtum 
stets  ein  Keim  von  Wahrheit  zugrunde  liegen.'  Im  Mittelpunkt  seiner 
Begrundung  steht  der  naturliche  Instinkt  als  dasjenige  Vermogen,  wel- 
chem  certitudo  mathematica  zukommt  £r  ist  ihm  anklingend  an  die 
mystisch  theosophischen  Lehren^  vom  Lebensprinzip,  dem  Archeus,  die 
angeborene  Grundkraft  alles  Kreaturlichen,  welche  sich  als  Streben  nach 
Erhaltung  der  eigenen  Individualitat,  der  conservatio  sui,  in  allem  Seien- 
den  offenbarty  in  der  Stufenfolge  der  Schopfung  zu  immer  hoherer  VoU- 
kommenheit  emporsteigt  und  endlich  im  menschlichen  Intellekt  als  dem 
Vermogen  der  allgemeinsten,  allem  Denken  zugrunde  liegenden  BegrifEe 
und  Axiome  gleichsam  ein  Teil  jener  das  ganze  Weltall  durchwirkenden, 
universalen  gottlichen  Providenz  ist^;  daher  er  auch  durch  den  Tod  nicht 
vemichtet  werden  kann.*  Hiemit  tritt  seine  neue,  auf  gesetzliches  Welt- 
erkennen  sich  grundende  AufFassung  in  das  hellste  Licht  Eben  weil  eine 
die  ganze  Welt  ewig  durchwaltende  Vorsehung  existiert,  gibt  es  von 
Zeit  und  Raum  unabhangige,  darum  auch  unsterbliche,  jede  Erfahrung 
uberschreitende  Grundgesetze  des  n^enschlichen  Geistes,  welche  in  situ 
lich-religfioser  Hinsicht  erne  geordnSte  Lebensfuhrung  des  Menschen  er- 
moglichen.^  Die  ELrafte,  welctLe^in  einer  Rose  zu  Pergamon  vor  Jahr^ 
tausenden  wirkten,  wirken  heute  noch  ^]^nso^;  und  die  gleichen  Fahig- 
keiten  sind  in  alien  Menschen  zu  aHeh  2^iten  dieselbea  gewesen.'    So 

sam  esse  praedicant,  quasi  ab  obiectis  haberemus,  ut  in  ilia  denuo  agere  possimus.* 
144:  'Apage  igitur  veteratoriae  scholae  rasam  tabulam.' 

*  de  vwr.  p.  47. 

'  ^Discursum  esse  infinitum  vulgo  creditur  et  nullum  dari  dubiorum  tenninum, 
sed  falso'  ^o^^^Jtj^!^  tamen  discursum  paulo  acrius  perstrinximus,  in  causa  est:  quia 
nullus  nisi  a  discursu  solennis  error;  quod  ex  innumeris  illis  absurditatibus,  quae  sub- 
structionibus  notidarum  communium  innituntur,  satis  constat'    90i£ 

*  ^Veritatem  enim  non  solum  veritatis,,  sed  ipsius  etiam  erroris  basin  esse  quo- 
dammodo  supra  observavimus.'    302. 

*•  Die  Vorliebe  fur  die  Theosophen  geht  aus  der  angelegendicfaen  Empfehlung  des 
Paracelsus,  Patrizzi  und  Telesio  hervor,  welche  sich  in  der  seiner  Selbstbtographie  ein- 
geflochtenen  p&dagogiscfaen  Unterweisung  fur  Knaben  findet. 

*  'Est  providentiae  divinae  universalis  instrumentum  proximum  eiusque  pars  aliqua 
in  ipsa  mente  signata.'    De  ver.  56. 

*  'adeo  denique  necessaria,  ut  nee  morte  toUi  videatur.*    lb.  57. 

'  'In  hoc  quoque  navabis  operam,  ut  verum  aeteraum,  quod  semper  praesens  et 
parabile  a  praeterito  sive  verisimili,  a  fiituro  denique  sive  possibili  distinguas.'    lb.  65. 

*  'AHres  easdem,  quas  Pergami  olim,  modo  obtinet  rosa.*    lb.  5. 

*  'Easdem  Cacultates  in  foro  inleriori  hominis  cuiuscumque  sani  et  integri  etiam 
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beruht  auf  dem  ewigen  Wtrken  gottlicher  Providenz  der  co 
muYersaliSy  und  andeiseits  ist  dieser  der  Erkeimtnisgnmd  fur 
Wirken.* 

Die  allgemeine  Obereinstimmung  ist  dasMerkmal  der 
Wahiheiten.  Weil  sie  allgemein  sind^  mussen  sie  angeboren  sei 
wir  nichts  Naheres  uber  ihr  Entstehen  wissen,  darf  iins  nicht  : 
Lengmiiig  veranlassen;  so  wie  Greschmack,  Geruch,  GefShl  usw. ' 
auch  sie  auf  unmittelbarer  Erfahrung  und  schopfen  aus  dieser  i 
wifiheit  Allerdings  kann  sie  der  Mensch  trotzdem  leugnen,  abe 
es  dann  ebenso,  wie  er  wohl  die  Augen  schlieAt,  um  nichts  wat 
men.'  Sie  sind  eben  in  sich  selbst  gewifi,  und  wenn  sie  auch  de 
schen  ohne  eine  auAere  Mitwirkung  von  Objekten,  Worten  oder 
nicht  deutlich  sind,  so  werden  sie  doch  mit  deren  Hilfe  sogleic 
Ihr  Wert  hangt  von  der  SchneUigkeit  der  Auflfassung  und  Zusti 
im  Erkenntnisvorgang  ab,  daher  die  ohne  Verzug  innerlich  bes  -.  ^  .  ^ 
AllgemeinbegrifiFe  den  ersten  Rang  behaupten.* 

Indem  er  nun  seine  Theorie  vom  naturlichen  Tnstinkt  verbunden  mit 
der  von  der  allgemeinen  Cbereinstimmung  als  hochster  Norm  der  Wahr-> 
heit|  anwendet:  exgeben  sich  ihm  aus  der  Beziehung  des  gemeinsamen 
inner  en  Sinnes,  wie  er  im  Grewissen  reprasentiert  wird,  zu  seinem  Ob- 
jekt,  dem  hochsten  Gut,  die  unser  sittlich-religioses  Leben  konsti- 
tuierenden  Prinzipien.  Sofem  Gluckseligkeit  in  dem  voUen  Umfang 
des  Ghiten  und  Ewigkeit  in  dem  vollen  UmfiBnge  der  2^it  best^t,  volU 
zieht  er  die  Gleichung  zwischen  dem  hochsten  Gute  und  der  ewigen 
Gluckseligkeit,  dem  ewigen  Heile.*  Die  Erreidiung  dieses  Heils  wird 
uns  gewahrleistet  durch  die  unserem  Gewissen  innewohnende  Anerken* 
nung  eines  hochsten  Wesens,  die  Zuversicht  zu  einer  Vorsehung  sowie 

ab   omni   aevo   desoipUs  Inisse  (tamqnam   notitiam  aliqiuun  oommanein)   pioponi- 
mils.'  lb.  5. 

^  'Unicam  veritatis  nonnam  in  necessariis  fBtdmus  consensnm  istum  universakm^ 
qui  sine  providentia  divina  non  instttuitur.*    lb.  51. 

*  ^Conaenaum  universalein  tyitigitam  doctrinam  instinctiis  natUTalis  ct  necessarium 
pTovidentiae  divinae  universalis  opus  habemus.'  lb.  50.  ^(Deus)  sodooes  commuiies 
tamquam  media  provideotiae  suae  divinae  oniversalis  nuDo  non  saecolo  boounibus  im- 
pertivit'  51. 

*  P.  66f. 

*  'Notitia  communis,  eisi  hominem  latere  posstt,  qualenus  nondum  ezplicatur,  si 
tamen  ab  obiectis  vd  rerum  vd  verborum  vel  quidem  signorum  exdtata  focrit,  com- 
munem  notitiam  luturam  cxittimandum  est'  59. 

*  ^Inter  communes  igitnr  iUae  primum  obtinent  locum,  quae  ex  omni  obiecto 
nulla  interposita  mora  conformantur.'   63. 

*  'Cum  autem  beatitudo  sit  omne  bonum  el  aetemum  sit  omne  tempus,  snmmum 
illud  Ixmum  erit  beatitudo  aeteraa.'    De  ver.  159. 
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zu  der  lohnenden  und  strafenden  Vergeltux^,  welche  durch  die  gotiliche 
Forderung  eines  streng  sittlichen  Lebenswandels  verburgt  ist^ 

So  ist  hier  der  eigentliche  Ort  der  Religionsphilosophie  in  sei- 
nem  System.  Die  spater  gegebenen  funf  Grundprinzipien  sittlich-reli* 
giosen  Handelns',  die  notitiae  communes,  auf  denen  die  wahre  katholi- 
5che  Oder  universale  Kirche  beruht^  sind  im  wesentlichen  in  jenen  drei 
im  (xewissen  gegrundeten  Satzen  enthalten.  £r  hat  sie  immer  hochge* 
haltexL  Schon  in  zwei  Jugendgedichten^  sprach  er  die  sichere  Zuversicht 
eines  kunftigen  Lebens  aus  und  wiederholte  bei  jeder  Gelegenheit  dies 
sein  Glaubensbekenntnis:  als  ein  Schriftsteller,  der  nicht  fur  die  Schulen 
schrieb,  sondem  seiner  2^it  helfen  woUte.^  Dies  aber  vollbrachte  er,  in- 
dem  er  durch  eine  ungeheure  Reduktion,  welche  er  am  Dogma  vomahm, 
gleichsam  die  ersten  Richtlinien  wieder  herzustellen  suchte,  welche  der 
Baumeister  dieser  Welt  jedem  Herzen  eingegraben« 

Hieraus  erklart  sich  nun  auch  der  Charakter  seiner  Hauptschrift. 
£r  lafit  sich  in  keine  personlichen  Debatten  ein;  hochstens  weist  er  ganze 
Richtungen,  die  ihm  nicht  konform  sind,  kurz  ab.  Durch  den  £indruck 
seiner  eigenen  originalen  Gedanken  hofft  er  den  Gegner  schweigen  zu 
machen.  Er  sagte  wohl  einmal,  daS  er,  verzweifelnd  an  der  Belehrung 
aus  Buchem,  diese  endlich  abtat  (dehinc  abiectis  libris);  dennoch  konnen 
wir  aus  seinen  vielen  Zitaten  hervorragender  Schriftsteller  ein  eingehen- 
des  Studium  der  gleichzeitigen  Gelehrten  entnehmen**  Das  meiste  mag 

^  'Est  igitur  in  omni  actione  egregius  consdentiae  usus.  Primo,  ut  supremum 
aliquod  numen  agnoscamus,  quod  ut  ubique  existat,  nuUibi  tamen  luculentiore  indicio 
deprehenditur.  Secundo,  ut  de  providentia  eius  certiores  facti  ad  illam  nos  totos  com- 
ponamus.  Tertio,  ut  compertum  habeamus,  nisi  praemium  et  poena  nos  maneret,  Deum 
a  nobis  rigidam  et  duram  illam  virtutem  etc.  minime  exactunun.'  De  ver.  p.  137.  'Ad 
salutem  tamen  aeteraam  comparandam  non  sufficere  perhibebunt  nonnuUi.  Ceterum  qui 
ita  locutus  fuerit,  nae  iUe  quidem  audax,  nedum  sacnim  temerariumque  effatum  (mea 
sententia)  protulerit;  cum  nulli  satis  explorata  sint  indicia  divina.'  De  rel.  gent  Amst. 
1700  p.  393. 

»  De  vcr.  a68flf.  »  De  ver.  283.  *  The  life  p,  31. 

*  R^musat:  L.  H.  de  C3ierb.  p.  114.  Life  p.  65,  322.  Reigne  of  Henry  VIII. 
Haered.  ac  nepot  praecept  p.  i  f. 

*  Eigentiimlich  ist,  unter  der  Menge  von  Herbert  zitierter  Namen  jenen  Italiener 
nicht  zu  finden,  welcher,  soweit  ich  sehen  kann,  der  einzige  vor  ihm,  das  Vermdgen 
des  natiirlichen  Tnstinktes  in  dem  Sinne  angewendet  hat,  wie  er  selbst  £s  ist  Francis- 
cus  Pucctus  aus  Florenx.  Vermutlich  c.  154C/1  geboren,  aus  vomehmer  Familie,  wird  * 
er  angesichts  der  religifisen  K&mpfe  in  Lyon  von  dem  Drange  nach  Klarheit  sum  Stu- 
dium der  heiligen  Schriften  getrieben;  m  Oxford  und  London  li^  er  dann  eifrig  weiteren 
Studien  ob,  verwickelt  sich  hier  aber  in  Disputationen  mit  den  Calvinisten.  In  Basel 
befireundet  er  sich  nun  mit  Sodnus,  sieht  sich  aber  wegen  seiner  freien  religidsen  AuBe- 
rungen  wieder  gendtigt,  die  Stadt  zu  verlassen,  wird  in  England  aus  ahnlichem  Grande 
eingekerkert  und  entkommt  nach  Holland,  wo  er  mit  den  wiedertauferischen  Sekton  in 
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allerdings  der  von  Sehnsucht  nach  Erweiterung  seiner  Anschauung  von 
fremden  Landem,  Leuten  und  Sitten  getriebene,  leicht  bewegliche  Welt* 
mann  im  lebendigen  Verkehr  mit  den  bedeutenden  Gelehrten  der  Nieder- 
lande,  Frankreichs,  Italiens  gelemt  und  erortert  haben;  seine  Beziehun- 
gen  erstreckten  sich  uberall  bin;  die  Remonstranten  Daniel  Tilenins  und 
Hugo  Grotius  ermunterten  ihn  zumDruck  seiner  Schrift  de  veritate  1624; 
sein  Werk  de  religione  gentilium  verrat  die  eingehende  Bekanntschaft 
der  ahnlicheni  aber  viel  umfangreicheren  Schrift  von  Job.  Gerh.  Vossiusr 
de  origine  et  progressu  idololatriae,  in  welcher  der  Altertumsforscher 
und  Ethnograph  mit  erstaunlicher  Fulle  der  G^lehrsamkeit  ein  grofies 
Material  angehauft  hatte. 

Die  Lehre  Herberts  ist  in  ihrem  Kerne  der  Versuch,  das  Problem 
des  Erkenntnisvermogens,  insbesondere  des  religiosen  Erkenntnis* 
vermogens  durch  die  Lehre  der  Stoa  von  dem  instinctus  naturaUs  und 
den  notiones  conmiunes  aufnilosen.  AUe  dargestellten  fruheren  Ver- 
suchei  vom  romischenStoizismus  aus  einen  allgemeinen  Religionsglauben 
dem  Christentum  unterzulegen,  werden  nun  hier  uberboten  durch  die 
ganz  freie  Entwicklung  eines  allgemeinen  Religionsglaubens  im  Sinne 
der  Stoa,  unabhangig  von  jeder  einzelnen  positiven  Religion.  Er  uber- 
schreitet  die  Stoa,  indem  er  der  unmittelbaren  Wahrheit,  dem  intuitiven 
Auffassen  der  Veritas  einen  Nachdruck  und  eine  Farbung  gibt^  welche 
ruckwarts  an  die  Vertreter  der  intellektualen  Anschauung,  vorwarts  an 
Jacobi  gemahnt    Hieraus  entsteht  ihm  das  Bewufitsein,  in  der  Erkennt- 

Veibindung  tritt  Und  wie  er  sich  nun  abermals  zu  Socin  nach  Krakau  begibt,  macht 
seine  Art,  in  Disputationen  Beweisgriinde  mehr  aus  Natur  und  Vemunft  als  aus  der 
Schrift  zu  schdpfen,  es  doch  auch  den  bibelglaubigeren  Sozinianem  unm6glich,  seine  Ge- 
meinschalt  zu  ertragen.  Schliefllich  soil  er,  wie  Lucas  Osiander  bericfatet,  in  Salzburg 
gefangengenommen  und  in  Rom  veibrannt  worden  sein. 

Dieser  Lebensbericht  beruht  auf  einem  Briefe  Socini  ad  Duditfaium  3.  Non.  Dec. 
1580,  Bib.  Unit  Oper.  Socini  Tom.  I,  495.  Sein  eigenes  Hauptwerk  ist  selten.  Der  voU- 
standige  Titel  desselben  ist  De  efficacitate  Christi  senratoris  in  omnibus  et  singulis  ho- 
minibus,  quatenus  homines  sunt,  Assertio  catholica  aequitati  divinae  et  humanae  con- 
sentanea,  universae  sacrae  scripturae  et  sanctorum  Patrum  consensu,  spiritu  discretionis 
probata,  Adversus  scholas  asserentes  quidem  sufficientiam  Servatoris  Christi,  sed  n^^- 
tes  salutarem  efficadam  in  singulis  per  Franciscum  Puccium  Filidinum  Dei  et  Christi 
servum  (1592  Gondae  in  Hollandia).  Dieser  Titel  laAt  den  freien  Standpunkt  des  Ver- 
fassers  erkennen.  Da  das  Buch  nicht  zu  erreichen  war,  seien  aus  einer  sich  gegen  den 
Puccianismus  richtenden  Streitschrift  von  Haas  (17 12)  die  uns  interessierenden  Daten 
entnommen.  Danach  hat  bereits  Puccius  diese  Reduktion  des  Dogmas  vorgenommen 
und  in  dem  einfachen  Glauben  an  Gott,  einem  der  stoischen  Anschauung  entspredien- 
den  vemiinftigen  Lebenswandel  and  der  Nichstenliebe  die  Bedlngungen  fiir  das  ewige 
Heil  gefiinden.  Ja,  um  dieses  zu  erlangen,  braucht  man  nicht  getauft  zu  sein  und  nicht 
der  Kirche  anzugehdren.  Fiir  diese  unerfa5rte  Lehre  verweist  er  u.  a.  auf  das  Beispie! 
des  Hauptmanns  Cornelius,  welcher  nur  durch  „natiirlichen  Instinkt"  Gott  angerufen  h&tte. 
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nistheorie  original  m  sein.  Seine  Verwerfiing  der  Kraft  des  diskursiven 
DenkenSy  sein  tDefer  Glaube  an  die  Macht  des  instinctus  naturalis,  das 
menschliche  Leben  zu  regeki:  darin  Uegt  seine  Grrundstimmung.  Hier- 
durch  erwartet  er,  der  Theologie  eine  feste,  unerschutterliche  Ghrundlage 
zu  geben.^  Die  Sondenmg  der  vier  Faktoren  der  Erkenntnis,  die  Be- 
stimmung  der  nberwiegenden  Bedeutung  des  instinctus  naturalis,  als 
welcher  die  hochste  und  absolut  unantastbare  Instanz  bildet:  diese  Lehre 
begrundet  den  moralischen  Rationalismus  des  18.  Jahrhunderts  bis 
zu  K^uit  und  Jacobi. 

Das  Problem  der  Erkenntnis  konnte  er  aber  im  Sinne  objektiver 
Gultigkeit  derselben  nur  dadurch  auflosen,  dafi  er,  wiederum  im  Einver- 
standnis  mit  den  Alten,  die  Gewahr  fur  die  objektive  Bedeutung  der 
Evidenzundder  Allgemeingeltunginder  Verwandtschaft  der  mensch- 
lichen  Vernunft  mit  der  objektiven  Vemunft  des  Universums  fand* 
Und  hier  erscheinen  weitere  Verwandtschaftsverhaltnisse  des  Herbert 
mit  anderen  Philosophexu  Zunachst  tritt  hier  seine  Verwertung  der  Ahn- 
lichkeit  oder  Korrespondenz  (similitudo)  aui^  und  diese  ist  in  der  ganzen 
antik  angelegten  metaphysischen  Tradition  gegrundet,  wofur  auf  Thomas 
und  Agricola*  verwiesen  sein  mag.  Indem  er  aber  diese  Vemunft  als 
Leben  und  Natur  auffafit,  tritt  er  nunmehr  auf  den  engeren  Boden  der 
romischen  Stoa.  Ist  ja  doch  die  stoische  cpiicic  die  Energie,  welche  den 
elementarischen  Korpem  die  Kraft  ihres  inneren  Zusammenhanges  gibt 
und  sich  immer  hoher  entwickelt  zu  verschiedenen  Vermogen,  und  ihr 
Grundwesen  ist  die  conservatio  sui';  ist  doch  in  diesem  Zusammenhang 

^  £r  geht  voti  einer  dem  discorsus  der  schola  entgegengesetxten  Aui&ssung  aus. 
Aus  diesem  ist  aller  Irrtum  entsprungen,  so  haben  seine  Verteidiger  nur  den  Zweifel 
groBgezogen;  demgegeniiber  gilt  es,  eine  absolut  gewisse  Grundlage  zu  finden.  Eine 
solche  gewfihrt  ihm,  wie  sp&ter  Kant,  von  den  vier  £rkenntnisquellen  nur  das  Apriori- 
sche,  aber  im  stoischen  Sinne  als  teleologischer  Lebenszusammenhang  aufgefaBt.  Vgl. 
p.  72:  'obidentibus  autem,  quid  novi  ex  doctrina  ista  notitianim  conmiunium  adferam, 
respondeo:  certitudinem  in  rebus  etiam  mathematicam.'  Diese  Stelle  erweist,  daB  Her- 
bert in  dem  Nachweis  der  Bedeutung  des  instinctus  naturalis,  den  Montaigne,  Charron 
und  Bacon  im  engeren  Sinn  aus  der  rfimischen  Stoa  entnommen  batten,  fiir  das  ganze 
menschliche  Erkenntnisvermdgen  Originalitat  in  Ansprucfa  nimmt  Und  wie  fest  er  von 
der  Richtigkeit  und  Wichtigkeit  seiner  Lehre  uberzeugt  ist,  das  zeigt  auch  p.  204:  ^restatt 
ut  ex  hac  methodo  nostra  verum  a  falso  in  propositione  quacumque  data  separes:  alia 
enim  ad  veritatem  non  superest  via.'  Zwar  bezieht  sich  diese  Stelle  zunachst  auf  die 
Pradikamente.  Da  aber  diese  Methodus  znr  Lehre  vom  discursus  gehdrt  und  der  dis- 
corsus nur  auf  Grand  der  notitiae  communes  operieren  kann,  so  bezieht  sich  jene  obige 
Stelle  wesentlich  auf  seine  Lehre  von  den  communes  notitiae  und  deren  unumst6filicher 
GewiAheit  Auch  p.  195  behauptet  er,  dafi  er  zuerst  diese  Grundlage  und  diese  gesamte 
Ausfuhrung  der  Erkenntnistheorie  gegeben  habe. 

*  Agric.  dial  C.  6,  p.  51,  52,  55,  57. 

•  Cic.  de  fin.  V  9.  24;    III  5,  16. 
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das  hochste  der  Vennogen  in  der  Natur  die  menSy  der  die  allgemeinstea 
Begriffe,  und  das  sind  die  religiosen,  angeboren  sind.^  So  verbinden  sich 
die  stoisch^latonischen  Lehien  der  roQuschen  Philosophie  bei  Herbert 
sehr  natiirlich  mit  den  Begriffen  von  Beseelung,  Verwandtschaft,  Sympa- 
tiiiey  Stufen  und  Gtaden,  welche  in  dem  neuplatonisierenden  Panpsychis- 
mus  und  der  Theosophie  des  Zeitalters  ihn  umgeben,  daher  er  den  Te- 
lesiOy  Patrizzi  und  Paracelsus  liebt  und  benutzt  Der  instinctus  naturalis 
ist  ihm  die  angeborene  Klraft,  deren  Wesen  Selbsterhaltung,  diese  wohnt 
jedem  Seienden  inne,  den  Elementen  sowohl  wie  den  Pflanzen,  Tieren 
und  Menschen.  In  den  Elementen  ist  der  instinctus  naturalis  auf  die 
untersten  Funktionen  bescbrankt,  er  steigert  sich  in  bezug  auf  dieselben 
so^  daA  er  im  Menschen  das  Vermogen  der  hochsten  und  allgemeinsten 
Begriffe  ist  Entsprechend  gebraucht  Herbert  echt  stoisch  fur  providentia 
universalis  divina  gem  den  Ausdruck  natura  (^pdac).'  Dies  alles  ist  ihm 
lebendige  Literatur';  sie  begrundet  seine  stoische  Lehre  von  der  univer- 


^  Cic.  de  fin.  V  ai,  59;  deor.  nat  II  4,  31;  TuscoL  I  3,  37,  bes.  22,  53ffl,  24,  $7. 

*  Cf.  Gc  nat  deor.  II  29,  73  und  32,  81  u.  6.  Aach  Vanro  ist  von  ihm  benutit 
worden. 

*  Er  enrfihnt  Aristotdes:  p.  69,  147,  159,  i6t,  242.  Varro  (bei  Angust  m,  d.  19} 
p.  264,  einen  non  obscurus  anctor  p.  273.  Anspielungen  p.  79:  Archiatms;  p.  13: 
onUoram  princeps  (CiceroX  p.  40  Z.  i:  radii  animae  cf.  Ge)L  V  16,  2;  p.  58:  mentis 
fenestrae  d  Cic.  Tusc.  I  20,  46;  p.  62,  p.  85;  spiritus  emmissarii  cf.  GelL  V  \t,  a; 
p.  305:  Cic  de  fat.  c  10,  2off.  —  p.  310,  Z.  4:  Cic  de  div.  I  57,  129;  30,  63fr.  (?}; 
p.  74:  stoisches  Fatum  sunickgewiesen. 

In  de  causis  errorum  erwahnt  er  p.  8,90:  Cornelius  Dribd;  p.  23:  Anatomisti: 
p.  24:  philosophi;  p.  45,  46,  48:  media;  p.  137:  medicus  cdeberrimus;  p.  61:  scepticns; 
p.  63:  Empiric!;  p.  63,  137,  no,  120:  auctores;  p.  105,  112,  116,  122,  123,  125:  perce- 
lebris  opticus;  p.  79,  80,  loa:  Neoterici  («»  schola);  p.  104:  primaria  schola;  p.  41,  82, 
87,  127,  128,  135,  140,  141:  schola;  p.  113,  115,  127,  128,  136:  Aristoteles;  p.  122:  ar- 
chitecti;  p.  114:  mathematici;  p.  125,  127,  137:  quidam;  m  de  religione  G.  Vossius 
pji4— I5i  16—17,  34,  25.  27,  30,  33,  34,  35.  36.  40.  41.  43,  43.  44.  5i»  $»-53,  56.  64, 
69,  70,  7a.  80,  34,  86,  87,  88,  90,  93,  95,  97,  102,  103,  104,  108,  iiiff.,  116,  120,  123. 
126,  137,  138,  139,  141,  153,  164.  166,  181,  183,  202.    Cicero:   17,  24,  28.  29,  30.  33, 

39,  40,  41,  43,  44,  48.  49,  54.  56.  59,  60.  61,  64,  69.  71,  72,  73,  79.  loi,  X02,  105,  106, 
iio^  III.  112,  114,  117,  119,  i20^  124,  125,  126.  128,  129,  130,  132,  133,  136,  137,  141, 
143,  144,  145.  «4«,  149,  i5o»  152.  153.  159.  160.  162,  184,  185,  186,  187,  188,  189,  190. 
191.  192,  193,  194,  195,  196,  197,  199,  201,  204,  205.  206,  213,  315.  2x6,  227,  228.  Varro: 
10—12,  38,  42,  47.  48,  59,  71.  n^  78,  93.  94.  95,  9^.  loi.  103,  114,  "6,  119,  133,  141. 
146,  148,  149,  152,  154—155,  156,  186,  187,  227,  229,  230.  [Der  Anfang  der  Schrift  ist 
vielleicht  eine  eigene  Verarbeitung  Ciceronischer  (de  deor.  nat  II  2,  4ff.)  und  Varroni- 
tcher  Gedanken.]  Galilei:  6,  32,  48,  83.  Jelden:  33,  38,  42,  87,  133.  Gardlasso  de 
Vega:  20,  34,  42.    Philastrius:  35.    Gesner:  35.    Auctor  christ:  4a    Thomas  Aquinas: 

40,  228.  JesuiU:  40.  Cartarius:  41,  43.  44.  46,  71,  73.  85,  88.  122,  124.  136.  140,  144. 
156,  208.  Euthynius  Zingabenus:  42.  Mersennius:  43,  50.  Copernicus:  43,  51.  Seneca: 
43.  47t  ^.  68,  78,  120,  137,  187,  196,  198,  204,  2o6.    Vincentius  Bellov.:  44.    Kepler: 
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salen  Vernunftreligion;  wieviel  er  auch,  zuxnal  terminologisch,  aiis 
der  scholastischen  Schultradition  ubemimmty  so  hat  doch  seine  Bezeich* 
nung  schola  fur  dieselbe  etwas  Abschatziges,  er  bekampft  insbesondere 
ihre  nominalistische  Neigung  und  ihre  Beschrankung  der  Vemunft  auf 
den  discursus.^ 

IL 

Diese  Hoffhungen  auf  eine  Religion  der  Vemunft  empfingen  schon 
seit  dem  15.  Jahrhundert  eine  immer  zunehmende  Starke  durch  die  £r- 
folge  dieser  Vemunft  in  der  Unterwerfimg  der  Natur  durch  dasWlssen. 
Die  Epoche  der  Erfindungen  und  Entdeckungen  war  bedingt  durch  die 
Veranderungen  in  der  biirgerlichen  Gresellschafi  Die  fortschreitenden 
praktischen  Ziele  dieser  Gesellschaft  in  der  stadtischen  Industriearbeit, 
im  Handel,  in  der  Medizin  enthielten  iiberall  neue  Aufgaben.  Was  konnte 
diese  Gesellschaft,  deren  zimehmende  stadtisch  unruhige  Bevdlkerung 
nach  verbesserten  Produktionsmitteln  und  rascherem  Seeverkehr  ver- 
langte,  mit  den  scholastischen  Disputierkunsten  an  den  alten  Universitaten 
anfangen?  Nur  auf  dem  Wege  des  Versuchs,  der  Rechnung,  der  Ent- 
deckungi  der  Erfindung  konnte  das  Denken  den  Forderungen  des  Lebens 
genugen.  Und  nun  lagen  in  derselben  neuen  biirgerlichen  Gesellschaft, 
aus  welcher  diese  modemen  Aufgaben  entsprangen,  auch  modeme  Mittel 
ihrer  Auflosung.  Denn  in  ihr  bildete  sich  nun  im  Gegensatz  zu  der  an- 
tiken  Trennung  der  arbeitenden  Hand  von  dem  wissenschaftlichen  Geiste 


46,  47,  48,  49,  56.  Scheiner:  46,  47,  48,  56,  57.  Sauford:  47,  138.  Acosta:  53—54, 
92.  Tubus:  56.  P.  Mexias:  57.  Avicenna:  166.  Permonchus:  58.  Fr.  Leo  Ven.:  65. 
Carpentarius:  66.  Glycas:  70.  Lipsius:  73,  74,  76,  109.  Heinsius:  no,  203.  Jo.  Leo: 
76.  Dausquius:  80.  A.  Piccolomini :  80.  Licetus:  87.  Theodoras  Gaza:  89.  Patricius: 
57»  7S,  81.  Petr.  Aponensis:  48.  Hugo  Grotius:  15,  202.  Roger  Baco:  48.  Tycho  de 
Brahe:  50,  78.  Jos.  Scaliger:  51,  53,  102,  116,  14a  BuUinger:  228.  Boccatius:  89. 
^ilibald:  91.  Demstenis:  98.  Christopha  Castro:  116.  Fuller:  122.  Fabricius:  122. 
Budaeus:  123.  Caelius  Rhodig.:  123.  Vives:  123,  145.  Bullin:  167.  G.  Gioul:  181, 
3x4,  227. 

*  £s  ist  wichdg,  den  B^riff  der  schola  festzustellen.  £r  spricht  Uber  sie  in  de 
vcritate:  p.  18,  25,  29,  40,  41.  64,  67,  75,  78,  93,  95,  105.  109.  no,  116,  n8,  123,  137, 
^3ir  136,  138,  I4ir  144.  147.  156,  164,  166,  i68ff.,  193,  197,  198.  30I.  303,  305,  306, 
307,  208,  2n,  225,  229,  230,  232,  238,  246,  248,  249,  254,  355,  357.  359,  261,  262,  263, 
268,  270,  271,  282,  305,  3x1.  Zuweilen  fiir  schola:  autores.  £r  stimmt  der  schola  zu 
in  der  Lehre  vom  Makrokosmus  und  Mikrokosmus  p.  116,  von  den  humores  p.  11  o, 
<lcn  cinzelnen  sensus  extemi  p.  i68ff.,  von  der  EinteUung  des  Seienden  p.  141.  Femer 
operiert  er  mit  denselben  Begrifien:  facultates  p.  40,  41,  197  if.,  conditicmes  p.  39,  obiec- 
turn  p.  25,  difierentia  (facultas)  p.  40,  analogia  p.  201,  principium  individuat  p.  198, 
<^onfonnitas  (conscientiae)  p.  138.  Hauptdifferenzpunkte:  Nominalismus  p.  164,  tabula 
'2sa  p.  68,  X44,  168,  discursus  p.  64,  68,  75,  78,  95,  X31,  193,  I97f.,  3oifr.  Fur  das 
VerhSltnis  der  Schule  zu  Aristoteles  beweisend  p.  127,  197,  204. 
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die  schopferische  Verbindung  der  Industriearbeit  mit  dem  wissenschaft-- 
lichen  Nachdenken.  Diese  Verbindung  der  Arbeit  mit  dem  for- 
schenden  Geiste  im  SchoBe  einer  freien  burgerlichen  Gesell<- 
schaft  hat  das  Zeitalter  der  Autonomie  und  Herrschaft  der 
Vernunft  heraufgefuhrt  Es  entstanden  Hilfsmittel  der  experiment 
tellen  imd  messenden  Wissenschaft,  Erfindimgen  im  Dienste  der  Herr- 
schaft der  Arbeit  fiber  die  Natiir,  wie  der  KompaB,  das  SchieBpulver^ 
die  Buchdruckerkmisty  die  fortschreitende  Technik,  Glaser  zu  schleifea. 
Bald  haben  dann  diese  Erfindungen  zu  Ergebnissen  gefuhrt,  welche  eine 
auBerordentliche  Steigerung  der  Souveranitat  des  Menschen  gegenuber 
der  Natur  zur  Folge  batten.  Hierbei  verwoben  sich  uberall  die  Ideea 
der  Alten  mit  dem  vordringenden  konstruktiven  Geist  der  neuen  Zeit 
Als  in  wenigen  Jahren  hintereinander,  von  jenem  1 2.  Oktober  1492  bis  zunv 
Jahre  1522  die  Entdeckung  Amerikas,  die  Auffindung  des  Seeweges  nach 
Ostindien,  die  Erreichimg  des  Stillen  Ozeans  und  die  erste  Erdumsegelung 
einander  folgten,  hatte  sich  die  menschliche  Vernunft  den  Erdball  unter- 
worfen  imd  begann  sich  auf  ihm  einzurichtea.  Und  indem  so  die  Kugel* 
gestalt  der  Erde  definitiv  festgestellt  war,  tat  sich  ein  unermefilicher 
astronomischer  Horizont  auf;  von  der  zunachst  liegenden  Hypothese 
der  Achsendrehung  aus  gelangte  Copernicus  zu  der  endlichen  Fest> 
stellung  der  groBten  Hypothese  der  antiken  Welt  Die  Bedurfiiisse  der 
Seefahrt  haben  den  astronomischen  Arbeiten  Interesse  imd  Hilfsmittel  zu- 
gewandt  Dunkle  und  nicht  ganz  verstandene  Nachrichten  fiber  die  helio^ 
zentrische  Hypothese  haben  Copernicus  zu  der  grofiten  Erweiterung 
hingeleitet,  welche  die  Welterkenntnis  jemals  erfahren  hat;  zu  derselben 
Zeity  in  welcher  der  altemde  Luther  im  Symbolglauben  sich  verg^belte^ 
entstand  in  dem  Kopf  eines  katholischen  Domherm  dieses  wichtigste 
wissenschaftliche  Werk  der  Menschheit  Die  Erschliefiung  des  Univer- 
siuns  durch  das  rechnende  Denken  wurde  dann  durch  Kepler  und  Galilei 
fortgefuhrt  Und  unter  dem  EinfiuB  derselben  sozialen  Bedurfiiisse  der 
neuen  bfirgerlichen  Gesellschaft  wurde  endlich  auch  der  erste  entschei^ 
dende  Schritt  getan,  die  complexen  Phanomene  dieses  Universmns  einer 
wirklichen  Analysis  zu  unterwerfen,  welche  die  einfachen  gesetzlichea 
Verhaltnisse  heraushob. 

Diesen  Schritt  tat  Galilei  durch  die  Aufstellung  der  Gesetze  der 
Bewegung.  Die  Arbeit  in  den  Werkstatten  der  Stadte,  die  an  die  Erfin^ 
dung  des  Schiefipulvers  sich  knfipfenden  Aufgaben  und  die  Festung^ 
techniky  die  Forderungen  der  Schi£Fahrt  in  Kanalbau,  Schiffskonstruktion 
und  Schi£^usrustung  machten  die  Mechanik  zu  einer  Lieblingswissen* 
schaft  der  Zeit;  zimial  in  Italien,  den  Niederlanden  und  England  warea 
diese  Bedurfnisse  sehr  lebendig  und  riefen  Fortsetzungen  der  statischea 
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Arbeiten  der  Alten  und  erste  Versuche  auf  dem  neuen  Felde  der 
Dynamik,  insbesondere  bei  Lionardo,  Benedetti  und  Ubaldi  hervon  Gralilei 
kaxn.  In  ihm  folgte  auf  mehr  als  zwei  Jahrtausende  von  Beschreibung 
und  Formbetrachtung  der  Natur,  die  nun  in  dem  Weltbild  des  Coper- 
nicus einen  Abschlufi  gefunden  hatte,  das  Stadium  einer  wirklichen  * 
Analysis  der  Natur.  Dieses  ist  eingeleitet  durch  Copernicus,  Bacon 
und  Kepler.  In  Bacons  dissecare  naturam,  seinem  tiefsten  Begriff,  war  ' 
die  Formel  dieser  Analysis  gegeben.  Kepler  warbeiseinenForschimgen 
von  dem  Prinzip  der  Harmonie  des  Universums  geleitet,  nach  welchem 
die  Schonheit  die  Erscheinung  einer  ZweckmaBigkeit  ist,  die  in  Zahl 
und  MaB  besteht  Gott  ist  nach  ihm  an  die  Gesetze  der  Geometrie  ge- 
bunden.  Die  erste  Eigenschaft  der  Substanz  ist  die  Quantitat,  und,  nur 
soweit  qualitative  Bestimmungen  auf  quantitive  zuruckgefuhrt  werden 
konneuy  kann  ein  Erkenntniszusammenhang  gefunden  werden;  ^ut  oculus 
ad  coloresy  auris  ad  sonos,  ita  mens  hominis  non  ad  quaevis  sed  ad 
quanta  intelligenda  condita  est'.  Das  Mafi  unserer  Erkenntnis  liegt  in 
ihrer  Annaherung  an  die  nudae  quantitates.  Hiermit  ist  der  metho- 
dische  Grundsatz  des  modernen  Naturerkennens  gefunden,  nach 
welchem  nur  so  weit  als  die  Tatsachen  gleichsam  auf  dieselbe  Flache 
gebracht  und  so  ganzlich  vergleichbar  gemacht  werden  koxmen,  also  nur 
in  der  mathematischen  Naturwissenschaft  strenge  Naturerkenntnis  m5g- 
lich  ist  Diese  Satze  werden  von  Galilei  fortgefuhrt  Die  Philosophic  • 
ist  nach  ihm  nicht  ein  Buch  aus  der  Phantasie  des  Menschen  wie  die 
Bias  und  der  Orlando  fiirioso ;  vielmehr  ist  ,yda$  wahre  Buch  der  Philo- 
sophic das  Buch  der  Natur,  welches  inmier  aufgeschlagen  vor  unsem 
Augen  liegt,  es  ist  aber  in  andem  Lettem  geschrieben  als  in  denen 
unseres  Alphabets;  die  Lettem  sind  Triangeln,  Quadrate,  Elreise,Kugeln« 
Kegel,  Pyramiden  und  andere  mathematische  Fig^en^^  Kurz  „dies  * 
Buch  kann  nur  gelesen  werden  mit  Hilfe  der  Mathematik"*,  und  far 
diese  Ansicht  von  der  Bedeutung  der  Mathematik  fur  die  Philosophie 
wird  Plato  als  Gewahrsmaim  zitiert*  Vermittelst  jener  Vergleichbarkeit 
und  Mefibarkeit  von  Raum,  Zeit  und  Bewegung  versucht  nun  Galilei, 
seinem  Prinzip  folgend:  „alles  messen,  was  mefibar  ist,  und  versuchen 
meBbar  zu  machen,  was  es  noch  nicht  isf',  die  Natur  zu  konstruieren. 
Diese  Aufgabe  war  nur  dadurch  losbar,  dafi  er  die  Gleichformigkeiten 
in  den  Bewegimgsvorgangen  auffand.  Die  entscheidenden  Ausgangs- 
punkte  hierbei  waren  die  zwei  aus  den  tatsachlichen  Bewegimgsvor- 
gangen abstrahierten  Gesetze,  durch  welche  ihm  die  Anwendung  der 
Mathematik  auf  die  dynamischen  Probleme  erst  moglich  war:   i.  die 

^  Galilei  opere,  ed.  Alberi,  VII 354  ff.  *  Opere  XI 21. 

*  Opere  XIII 93. 
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Wirkung  jeder  einfachen  Kraft  ist  eine  Bewegung  in  gerader  Lime;  so- 
nach  ist  jede  Bewegung  in  einer  Kurve  das  Produkt  aus  der  Zusaxnmen- 
setzung  von  Kraften,  wobei  freilich  noch  die  Kreisbewegxing  als  ein- 
fache  und  naturliche  gilt  2.  Wie  ein  ruhender  Korper  in  seinem  Zustand 
zu  beharren  strebt,  so  tendiert  ein  bewegter  Korper  in  gradliniger  Be- 
wegung mit  gleichmaAiger  Geschwindigkeit  zu  verbleiben,  und  diese 
Tendenz  kann  nur  durch  aufiere  Kraft  aufgehoben  werden.  —  So  war 
sein  Verfahren,  wie  das  erste  Prinzip  zeigt,  die  erste  wirkliche  Analysis 
der  sich  verbergenden  Komplexitat  der  Natur  inKrafte  als  Kompo- 
nenten^es  war  zugleich  uberall  eineUnterordnung  derErfahrungen 
unter  allgemeinste  im  Denken  gegebene  logisch-mathematische 
Beziehungen.  Dementsprechend  war  auch  er  ein  Vertreter  des  a  priori, 
durch  welches  die  Erfahrungen  konstruiert  werden.  Das  Korrelat 
dieser  ganzen  Lehre^  war  die  Erkenntnis  der  Subjektivitat  der  sinnlichen 
Qualitateuy  sofem  sie  zur  matfaematischen  Konstruktion  der  Natur  nicht 
erforderlich  sind.  So  wurde  durch  die  grofien  Entdeckungen  von  Coper- 
nicus, Kepler  und  Galilei  und  die  sie  begleitende  Theorie  von  der  Kon- 
struktion der  Natur  durch  a  priori  gegebene  logisch-mathematische 
Bewufitseinselemente  definitiv  das  souverane  Bewufitseln  der  Autonomie 
des  menschlichen  Intellektes  und  seiner  Macht  uber  die  Dinge  begrundet: 
eine  Lehre,  welche  zur  herrschenden  Oberzeugung  der  am  moisten  fort- 
geschrittenen  Geister  wurde. 

IIL 

So  gewann  die  menschliche  Vemunft  auch  ztmehmenden  Mut,  die 
am  meisten  verwickelte  und  schwierige  aller  Aufgaben  sich  zuzutrauen: 
die  Regelung  der  Lebensfuhrung  und  die  Ordnung  der  Gesellschaft. 

Die  Autonomie  der  menschlichen  Vernunft  in  bezug  auf  die  sitt- 
liche  Lebensfuhrung  der  Einzelperson  ist  zuerst  von  einem  eng- 
lischen  Weltmann  und  einem  franzosichen  Priester  nachdrucklich  geltend 
gemacht  worden.  Beide  stellten  diese  Autonomie  zunachst  auf  dem 
Wege  der  Loslosung  einer  autonomen,  auf  das  Gesetz  der  Natur  ge- 
grundeten  Moral  von  dem  religiosen  Glauben  fest;  beide  stiitzten  sich  in 
der  Darstellung  der  selbstandigen  Kraft  der  Menschennatur  auf  die  alten 
Schriftstellery  insbesondere  auf  Cicero  und  Seneca. 

Ich  habe  fruher  auf  die  ersten  Regimgen  einer  unabhangigen  Moral 
in  der  stoisch-humanistischen  alteren  moralischen  Schule  von  Florenz 
hingewiesen.    Die  Richtung  auf  eine  autonome  Moral  wird  in  Italien 


1  Fiir  das  Nahere  verweise  ich  vorlaufig  auf  die  ausgezeichnete  Abhandlung  von 
Natorp,  Galilei  als  Philosoph,  in  den  philosoph.  Monatsheften  1882. 
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fortgesetzt  von  Telesio  und  Giordano  Bruno,  in  Frankreicb,  wie  ich  nach- 
gewiesen  habe,  von  Montaigne  und  Bodin.  Dieser  Bewegung  gaben  nun 
einen  popularen  Ausdruck  von  grofier  Kraft  Bacon  in  Ejigland  und 
Charron  in  Frankreich. 

In  Bacon  manifestiert  sich  der  unbandige  Lebens-  und  Gestaltungs- 
drang  der  Menschen  der  Renaissance  in  einer  wissenschaftlichen  Phan- 
tasie,  welche  die  Herrschaft  des  Menschen  fiber  die  gesamte  Natur 
durch  die  Erkenntnis  der  Gesetze  derselben  herbeizufuhren  untemimmt 
Diese  Phantasie  ist  aber  ganz  positiv:  die  Imagination  eines  von  Reali- 
taten  erfullten  Kopfes.  £r  konstruiert  von  diesem  Wirklichen  aus  seine 
Methode  wie  eine  ungeheure  Maschine,  welche  die  Last  der  ganzen 
Erfahrung  heben  soil.  So  tritt  in  ihm  der  Typus  des  Menschen  der  Re- 
naissance in  einer  neuen  Modifikation  auf:  es  ist  der  Mensch,  welcher 
seinem  Willen,  zu  leben,  zu  herrschen  und  zu  gestalten,  ein  Feld  unbe- 
grenzter  Erweiterung  durch  Erkenntnis  der  Elrafte  der  Natur  und  durch 
Herrschaft  fiber  sie  erobert  Die  mittelalterliche  Nachdenklichkeit  fiber 
das  Elend  der  Menschezmatur  bedarf  nach  ihm  der  Erganzung  durch 
das  Studium  der  Prarogativen  desselben.  So  betont  er  im  Denken  das 
schaffende  Vermogen,  im  Willen  die  Verwirklichung  der  allgemeinen 
Wohlfahrt  Langsam  steigen  diese  neuen  machtigeu  Beweggrunde  neben 
den  kriegerischen  und  religiosen  Affekten  der  feudalen  Zeit  auf  und  be- 
machtigen  sich  der  Menschen.  Von  diesem  neuen  Standpunkte  aus  hat 
nun  Bacon  auch  die  Autonomie  der  moralischen  Kraft  imd  der  sittlichen 
Erkenntnis  zur  Geltung  gebracht 

Auch  im  Verhaltnis  zur  moralischen  Welt  ist  Bacons  Grundstellui^ 
eine  praktische,  herrscherliche,  im  hSchsten  Sinne  utilitarische;  daher  er 
sich  schon  hierin  mit  der  romischen  Stoa  begegnet  Und  zwar  entnimmt 
er  dieser  antiken  Tradition  die  Lehre  von  einer  ob^ersten  Regel,  welche 
in  der  moralischen  Welt  zu  herrschen  hat  Er  macht  sich  den  Boden  frei 
fur  sein  Moralgebaude  in  diesem  neuen  Stil,  indem  er  das  moralische 
Leben  und  die  moralische  Wissenschaft  loslost  von  der  Theologie*^  Die 


^  Den  Idarsten  Einblick  in  Bacons  Stellung  zur  theologia  naturalis  bietet  de  augm. 
IX  p.  596—599  und  III  p.  185.  Die  Prinzipien  der  Religion  unterstehen  nicht  der  Ver- 
nunft,  sie  sind  als  solche  in  sich  gefestigt;  erst  aus  ihnen  hat  die  Vemunft  Satze  herzu- 
leiten.  B.  weist  der  theologia  naturalis  und  dem  lumen  naturale  die  Aufgabe  und  das 
Vemi5gen  zu,  den  Atheismus  zu  widerlegen.  Herbert  erweist  die  Gewifiheit  des  Daseins 
Gottes  aus  demselben  Verm6gen,  hiitet  sich  aber,  jene  auf  die  christliche  Religion  aus- 
zudehnen,  fur  deren  Gewifiheit  er  ja  die  relevatio  einstehen  l&fit  Obrigens  dehnt  Bacon 
p.  597  die  Fahigkeit  des  lumen  naturale  nur  auf  die  Ethik  aus,  wenigstens  spricht  er 
nur  von  dieser;  doch  m  us  sen  wir  sie  auch  fur  den  Erweis  des  Daseins  Gottes  in  An- 
spruch  nehmen,  wenn  doch,  wie  er  will,  die  theoL  nat  den  Atheismus  widerlegen  soil. 
Der  ganze  Unterschied  besteht  hier  also  darin,  daB  Bacon  den  Wert  dieses  lumen  natu- 
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sittlichen  Ordnungen  stehen  unter  einem  Naturgesetz.  Er  sagt^: 
^habere  homines  etiam  ex  lumine  et  lege  naturae  notiones  nonnullas  vir- 
tutisy  vitiiy  iustitiae,  inimiaei  boni,  mail  id  verissimum  est  notandum  tamen 
lumen  naturae  duplici  significatione  accipi/  Im  ersten  Sinne  deckt  sich 
das  lumen  naturale  mit  dem,  was  Herbert  in  den  sensus  extemi,  intemi 
und  dem  discursus  betrachtet;  im  zweiten  Sinne  ist  es  das,  was  er  intel- 
lectus  Oder  instinctus  nennt;  denn  auch  Bacon  spricht  von  dem  instinctus 
intemus  in  der  Menschenseele.  Dies  innere  Licht  ist  naturlich  angeboren, 
es  sind  reliquiae  pristinae  et  primitivae  puritatis.  Herbert  und  Bacon 
unterscheiden  sich  insofem,  als  Herbert  gerade  die  Wahrheit  der  Reli- 
gion auf  dies  innere  Licht  stutzt,  Bacon  aber  das  entschieden  abwebt. 
Das  lumen  naturale  ist,  als  gottliche  Naturanlage,  einerseits  das  innere 
Licht,  der  intellectus  oder  instinctus,  welches  die  hochste  naturlich  er- 
reichbare  Wahrheit  in  sich  schlieBt  und  sie  verburgt,  anderseits  auch 
zugleich  das  Licht,  welches  Wahmehmung,  Induktion,  Schlufi  usw.  be- 
dingft  Von  jenem  Naturgesetz  ist  jedem  Menschen  ein  BewuBtsein 
mitgegeben,  welches  freilich  verdunkelt  sein  kann.  Das  auBere  Merk- 
mal  dieses  Gesetzes  ist  der  consensus.  AUe  diese  Bestimmungen  sind 
aus  der  stoischen  Tradition.  Die  Herrschaft  des  Naturgesetzes  begfreifen 
imd  fordem,  helBt  es  psychologisch  aufFassen,  sonach  mufi  es  auf  die  in 
ihm  wirkenden  Krafte  zuruckgefuhrt  werden.  So  erwachstihm  zu- 
nachst  die  schSne  Aufgabe,  nicht  bloB  die  Regeln  des  sittlichen  Lebens 
aufzustellen,  sondem  uber  die  Mittel  der  Unterordnung  unserer  Afifekte 
imter  das  naturliche  Gresetz  praktische  Satze  abzuleiten.  Auch  hierin 
folgt  er  dem  Weg  der  Stoa  und  bezeichnet  Aufgaben  fur  Hobbes  und 
Spinoza.  DemgemaB  fordert  er  zunachst  eingehendes  Studium  der  Affekt6 ; 
aus  diesem  gewinnt  er  den  Satz,  daB  ein  A£Eekt  nur  durch  einen  anderen 
gebandigt  werden  kann:  ein  Gesetz,  das  Spinoza  imd  Hume  ubemehmen 
imd  fur  ihr  ethisches  System  weiter  nutzbar  machen.  Ebenso  erwagt 
Bacon  Gewohnheit,  Umgang,  Erziehui^,  Lekture  usw.  als  psycholo- 
gische  Machte  fur  das  Wachstum  des  Sittlichen.  Er  ist  in  all  diesem 
moralischer  Realist  Durch  dasselbe  Prinzip  ist  dann  sein  Hauptfort- 
schritt  ermoglicht,  die Regel  selbst  als  einen  psychologischen  Krafte- 
zusammenhang  zu  fassen.  So  ist  die  sittliche  Kultur  nach  ihm  bedingt 
durch  Krafte  der  sittlichen  Welt  Die  lex  naturalis  erscheint  bei  Bacon 
als  sozialer,  auf  das  Wohl  der  Gesamtheit  gerichteter  Trieb  des  Ein- 
zelmenschen,  welcher  sich  mit  dem  Trieb  der  Selbsterhaltung  aus- 
zugleichen  hat'  Aber  auch  von  dieser  neuen  Gxundlegung  kann  erwiesen 

rale  mdglichst  herunterdruckt  zugunsten  der  revelatio,  wahrend  Herbert  die  Bedeutimg 
dieses  instinctus  nicht  hoch  genug  anzuschlagen  weiB. 

^  Die  aogmenti  IX  p.  597.  *  De  augment  VII  p.434,  i  ff.;  435,  1$. 
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mrerden,  dafi  sie  ihre  Wurzeln  in  der  romischen  Stoa  hat^  Die  wichtigste 
Belegstelle  hierfur  ist  Cia  de  off.  I  4, 11:  ^principio  generi  animantiiuin 
onmi  est  a  natara  tributam,  ut  se  vitam  corpusque  tueatur* .  •  und  12: 
^eademque  natura  vi  rationis  hominem  conciliat  et  ad  orationis  et  ad 
vitae  societatem  impellitquey  ut  hominum  coetus  et  celebrationes  et  esse 
«t  a  se  obiri  velit* 

Auch  die  Weisheil^  welcher  die  beruhmte  Schrift  Charrons  ge- 
widmet  ist,  ist  schliefilich  in  ihrem  positiven  Kern  die  der  Stoa.  Wie 
l>eruhxnte  Hermen  des  Altertums  ein  doppeltes  Gesicht  zeigen,  so  sieht 
man  in  Montaignes  Essays  den  Skeptiker,  dreht  man  aber  den  Kopf  um, 
den  romischen  Stoiker.  Auch  hierin  ist  Charron  dem  alteren  Freunde 
ahnlich.  Ja,  er  hebt  noch  entschiedener  als  dieser  den  positiven  Gehalt 
seiner  Weisheit  hervor*  Wer  nun  aber  auszusprechen  vermochte,  was 
uber  alle  antiken  Schriftsteller  hinaus  Charron  ruckwarts  mit  Montaigne 
^erbindet,  vorwarts  mit  Descartes  imd  besonders  mit  Pascal:  romanische 
Vitalitaty  kuhles  Geltenlassen  der  Passion  und  kuhles  Abschatzen  der 
Kehrseite  des  Lebensglanzes,  unermeAlicher  Verstand  ohne  Tiefe,  per- 
^sonliche  freie  Lebenshaltung  innerhalb  einer  regimentalen  kirchlich-poli- 

^  Stoische  Lehren  und  iiberhaupt  alte  Schriftsteller  werden  von  Bacon  zitiert:  VII 

p.  428:  recta  ratio  «-X6toc  6p66c;  p.  430:  Sen.  ep.  53, 14;  p.  433,  I3ff.:  Sen.  ep.  66,  5:  95, 

10;  Cic.  off.  I  3,  7— 9f.;  5,  17;  III  3,  7;  I  43,  152;  n  35,  88ff.;  p.  437,  i8ff.:  Cic.  off.  I  3, 

-6;  de  fin.  V.  8,  33;  de  leg.  I  13,  37(1.;  acad.  pr.  II  45,  139;  de  off.  Ill  33,  116;  acad.  pr. 

II  42,  139;  p.  440,  17:  Cic.  off.  I  4,  11;  p.  440,  8 — 9:  Varro  b.  August  civ.  D.  VII  38: 

p.  444,  10:  Cic  fin.  V  13,  37ff.:  Ill  91,  31;  off.  Ill  3,  13.  Seneca  de  vit  beat  8,  sff.; 

P-  445t  7'*  Sen.  ep.  85,  18;  p.  439:  Aristoteles;  p.  439:  Diogenes;  p.  445,  3:  Plat  Phaedon 

c.  9  p.  64  A.  ff.;  Seneca  ep.  4,  12,  33,  34,  30,  32,  70,  77,  78,  80, 83,  98,  99,  loi,  103  usw.; 

p.  446,  7:  Gc.  off  I  7,  3o;  p.  447,  14:  Hecaton  b.  C\c.  off.  Ill  33,  89  usw.    p.  453, 

4:  Hecaton  b.  Seneca  de  benef.  II  18,  iff.;  31,  4;  III  18,  iff.;  Cic  de  off.  Ill  15,  63; 

.Seneca  ep.  94;  p.  453,  13:  Cic  off.  Ill  4,  18;  p.  456,  17:  die  bekannte  stoische  Auffassung 

(als  Krankheit);  p.  456,  5 :  vgL  Posid.  b.  Galen  380  M.  (Bacon  hat  Galen  auch  gelesen  vgl. 

p.  23o);  p.  457,  6  ff.:  vgl.  Cic.  off.  I  30,  107  ff.;  31,  iioff.;  33,  115  ff.;  p.  459,  5  ff.:  Cic 

off.  I  34,  133  u.  124.  32,  115;  p.  459:  Aristot  rhet;46i,  13:  Seneca  de  ira.;  p.4631  iff: 

irgl.  C\c,  off.  I  31,  no;  p.  464,  12:  Aristot;  p.  465,  17:  Arist  Nic  eth.;  p.  468,  10 ff.:  vgl. 

"Cic  off.  I  31,  no  u.  114;  p.  469,  II  ff.:  Aristot;  p.  469,  17:  Plinius  pan^.;  p.  470,  15: 

Xenophon;  p.  472,  10:  Urteil  iiber  Stoa. 

BuchVIII.  p.  474,  4:  Cic.  ad.  Att.;  p.  474,  15:  Pindar;  p.  476,  7:  Cic.  ad  Quint 
fratr.;  p.  476,  i:  Cic.  ad.  Att;  p.  477,  13  ff.:  Livius.;  p.  480,  11  u.  ff.:  Cic  de  orat  III 
33. 133  ff«;  P-  481, 7  f-  Cic  de  petit  cons.;  p.  510, 13:  Cic  ad  Att;  p.  516,  30:  Q.  Cicero.; 
p.  53i»  10:  Epictet;  p.  531,  6:  Gc  ad  Att;  p.  538,  9:  Aristoteles. 

Buch  in.  p.  180,  4:  Z.B.  Cic  off.  L  43,  153;  Sen.  ep.  89,  5.;  p.  180,  5:  Aristot 
Kxc  eth.:  p.  187,  3ff.:  Homer.;  p.  189,  iff.:  Cic  Acad.  II  10,  33.;  Diog.  IX  73;  p.  189, 
13:  erinnert  an  d.  Unterabteilung  der  Physik  bei  Seneca  89,  16;  p.  198,  10:  Cic  divin. 
II  46,  97.  I  19,  36;  p.  313,  8:  Ps.  Plutarch,  doxogr.  p.  314:  Lactantius,  Philo,  Philo- 
stratus,  Theophrastus,  Paracelsus,  Telesius,  Patricius,  Venetus;  p.  320:  Galen.;  p.  224: 
Heron;  p.  334:  Agricola. 
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tiachen  Ordnung:  der  wurde  den  ganzen  Gegensatz  der  edelsten  Geister 
dieser  romanisch-kirchlichen  Welt  zu  der  germanisch-protestantischen 
damit  ausdrucken.  Charron  wird  uns  geschildert  als  von  aufierordent* 
licher  animalischer  Lebendigkeit  Man  bemerkte,  dafi  der  Ausdruck  seinea 
G^sichtea  eine  bestandige  uberallhin  ausatrahlende  Frohlichkeit  zeigte. 
Seine  Stimme  und  seine  Geberden  waren  von  siidlicher  Beweglichkeit. 
Und  nun  leaen  wir,  wie  dieser  Mensch,  nachdem  er  Doktor  der  Rechte 
zu  werden  und  die  Advokatencarriere  versucht  hatte,  enttauscht  fiber  sie 
Theologie  studierte,  ein  beruhmter  Frediger  zu  Paris  wurde,  gem  vom 
Hofe  gehort  ward,  dann  aber  nach  siebzehn-  oder  achtzehnjahriger  Tatig- 
keit  doch  von  Begierde  nach  der  Einsamkeit  ergriffen  in  den  Cister- 
zienserorden  einzutreten  beschlofi.  Daran  wurde  er  dann  freilich  durch 
seine  vorgeschrittenen  Jahre  gehindert  £r  verliefi  Paris,  zu  dieser  Zeit 
ist  er  Montaigne  begegnet  und  schloA  mit  ifam  die  innigste  Freundschaft 
Nun  erst  schrieb  er  sein  Werk.  Aus  diesem  spricht  die  Lebenskenntnis 
des  Romanen  und  des  Priesters.  Wo  er  von  der  Macht  der  Gewohnheit 
•  und  der  Zeit  spricht,  sagt  er  einmal:  ,J)ie  Galeerensklaven  weinen,  wenn 
.sie  die  Galeere  zuerst  betreten,  nach  3  Monaten  singen  sie.^ 

Die  trefflichste  und  niitzlichste  Absicht,  so  beginnt  sein  Werk,  doch 
die  am  schlechtesten  ausgefuhrte,  ist,  sich  selbst  zu  studieren  und  sich 
kennen  zu  lernen.  Dies  ist  ihm  das  Fundament  der  Weisheit  So  will 
er  denn  nicht  aus  Buchem  lemen,  sondem  von  sich  selbst,  doch  besteht 
diese  Selbsterkenntnis  zunachst  in  einer  Zergliederung  des  Seelenlebens^ 
welche  das  damals  Obliche  nirgend  uberschreitet  Die  ausfuhrliche  Schil- 
derung  der  Passionen  entspricht  der  stoischen  und  der  kirchlichen  Tradi- 
tion. Nun  aber  wird  er  ganz  er  selbst,  wenn  er  liber  die  Eigenschaften 
des  Lebens  zu  sprechen  beginnt  „Dummheit  und  Blindheit  herrschen 
iiber  den  Anfang  unseres  Lebens.  Die  Mitte  ist  muhsame  Arbeit,  das 
£nde  Schmerzen,  das  Ganze  ein  Irrtunu^ 

Das  ist  fiir  ihn  nun  die  Bedingung  der  wahren  Weisheit,  dafi  der 
Mensch  seine  moralische  Gebrechlichkeit  und  seine  miserable  Lage 
erkeone.  Hierdurch  wird  er  f  ahig,  die  notwendigen  Heitmittel  zu  suchen^ 
welche  der  grofie  Arzt,  die  Weisheit,  vorschreibt  (IL  prifEice).  „Ich  gebe 
hier  ein  Gemalde  imd  Lehren  der  Weisheit,  die  vielleicht  manchem  neu 
und  fremdartig  erscheinen  werden  und  die  noch  niemand  in  dieser  Manier 
gab  imd  behandelte''  (ebd.). 

Aber  wie  priesterlich  auch  diese  ganze  Disziplin  ist,  sein  groBer  Arzt^ 
die  Weisheit,  ist  nicht  die  Kirche,  sondem,  nachdem  der  Patient  durch 
die  Erkenntnis  der  Passionen  und  die  Loslosung  von  ihnen  in  einen  Zu- 
stand  der  voUen  und  universellen  Freiheit  gelangt  ist,  empfangt  er  nun 
Generalregeln  der  Weisheit  von  der  Natur  selber  (Q  c  3  Anfang).  Be- 
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freiung  von  den  Irrtumem  und  den  Fehlem  der  Welt  und  den  Leiden- 
schaften:  so  lantet  das  vorbereitende  Kapitel. 

In  einer  Stelle,  welche  in  den  spateren  Auflagen  verschwand,  spricht 
er  das  Prinzip  der  Unabhangigkeit  der  Moral  von  Religion  und 
Kirche  in  Worten  aus,  die  Marc  Aurel  hatte  schreiben  konnen.  ^jMaa 
sei  sitdich,  weil  Natur  und  Vemunft  es  gebieten,  die  allgemeine  Ordnung 
der  Welt,  deren  Teil  die  Einzelperson  ist,  es  verlangt  Man  sei  sittliciv 
werde  darausy  was  woUe.^  Moralitat  ist  das  Erste,  Religion  nur  ihre  £r- 
ganzung  und  Vollendung.  Sie  bringt  die  Moralitat  nicht  hervor,  ^welche 
mit  und  in  dem  Menschen  geboren  ist  und  von  der  Natur  in  ihn  gelegt 
wurde". 

Von  den  Leidenschaften  befreit  zunachst  eiae  gewisse  Stumpf- 
heit  der  Seele,  dann  kann  bei  der  verschiedenen  Starke  der  Leidenschaften 
jedesmal  dieschwachere  vonderstarkeren  uberwunden  werden,  oder  man 
wendet  den  Kunstgriff  an,  den  Zuf alien  des  Lebens  auszuweichen  und 
sich  vor  ihnen  zu  verbergen.  Das  beste  Mittel  aber  liegt  ia  der  Festig- 
keit  der  Seele,  welche  mit  den  Zuf  alien  kampft  Die  Freiheit  der  Seele 
wird  alsdann  befordert  diurch  den  Geist  allgemeiner  Prufung  und  Beur* 
teilung  aller  Dinge  (Buch  2  Kap.  2  Nr.  2  S.  324).  So  manifestiert  sich 
die  rasonierende  Natur  des  Menschen  —  an  diesem  Punkte  vernimmt 
man  schon  Descartes.  Sie  wird  alsdann  befordert  durch  die  kuhle  und 
leidenschaftlose  Suspension  des  Urteils,  endlich  diurch  eine  Universalitat 
des  GeisteSi  in  welcher  der  Weise  auf  das  ganze  Weltall  blickt,  sich  wie 
Sokrates  als  Weltburger  fuhlt  und  das  Menschengeschlecht  mit  Neigung 
umfaBt.  Auch  mufi  der  Weise  seine  Affektion  mdglichst  wenigen  Dingen 
und  Objekten  zuwenden,  sonst  wird  sein  Handeln  einseitig  imd  afifektiv 
imd  sein  Denken  vorurteilsvolL  Und  nun  noch  ein  rechtes  Wort  des 
Romanen  und  des  Priesters  (ebd.  Nr.  13  S.  349).  |,SchlieBlich  mufi  jeder 
sich  selbst  zu  imterscheiden  wissen  ia  seiner  offentlichen  RoUe.  Denn 
jeder  von  uns  spielt  zwei  Rollen  und  besteht  aus  zwei  Personen;  die  eine 
auAerlich,  die  andere  wesenhaft.  Er  mufii.die  Haut  vom  Hemde  zu  unter- 
scheiden  wissen.  Der  geschickte  Mensch  wird  seine  Rolle  gut  spielen 
und  nicht  urteilen  lassen  uber  die  Dummheit,  die  Tollheit,  die  in  ihm  ist 
Man  mufi  sich  der  Welt  bedienen,  wie  man  sie  vorfindet,  inzwischen  aber 
sie  als  etwas  sich  Fremdes  ansehen.^  So  wird  nach  Charron  der  Schuler 
der  Weisheit  vorbereitet,  imi  deren  Regeln  zu  empfangen. 

Jetzt  tritt  der  Grrundbegriff  seiaer  Schrift  auf.  Es  ist  der  stoische 
Weise  in  Farbung  imd  Gewand  eines  Franzosen  des  1 7.  Jahrhunderts. 
Die  wahre  Weisheit  des  Menschen  bf^zeichnet  er  mit  einem  alten  fran- 
zosischen  Ausdruck  far  den  biederen,  tapferen  Mami,  durch  welchen  schon 
Froissart  sein  Lebensideal  bezeichnete,  namlich  als  preud'homie  oder 
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prudliomie  (Buch  2  Kap*  2  Nr.  4  S.  353).  Die  wahre  prud'homie  ist  mann- 
lichund  edel,  lachend  und  freudig^immersichselbstgleichundbestandig; 
sie  geht  mit  festem,  stolzem  Tritt,  sie  halt  immer  ihren  Kurs  inne,  sie  blickt 
nicht  seitwartSy  nicht  ruckwarts,  sie  andert  ihren  Schritt  und  ihre  Weise  nicht 
nach  Wind,  Zeit  und  Gelegenheiten.  So  sagt  auch  Seneca  ep.  7  (59)  Ep. 
mor.  L  VI  (Haase  m  p.  1 29):  ^Sapiens  plenus  est  gaudio,  hilaris  et  placidus, 
inconcussus.  Si  nunquam  maestus  es,  nulla  spes  animum  tuum  fiituri  ex- 
spectatione  sollicitat,  si  per  dies  noctesque  par  et  aequalis  animi  tenor 
erecti  et  placentis  tibi  est,  pervenisti  ad  humani  boni  summam.'  ^Gau- 
dium  hoc  non  nascitur  nisi  ex  virtutum  conscientia.  Non  potest  gaudere, 
nisi  fortiSy  nisi  iustus,  nisi  temperans.'  VgL  de  vita  beata  c.  4. 

Die  Sprungfeder  dieser  prudliomie  ist  die  Natur,  welche  jeden 
Menschen  verpflichtet,  sich  nach  ihr  zu  bilden  und  zu  regeln.  Sie  ist 
unsere  Herrin,  welche  uns  diese  Weisheit  vorschreibt  Es  gibt  eine 
naturliche  innere  und  universelle  Verpflichtung  fur  jeden  Menschen,  brav, 
gerade  und  ganz  zu  sein  gemafi  der  Intention  seines  Schopfers  Der 
Mensch  darf  keine  Ursache,  Verpflichtung  oder  Kraft  fur  seine  prudliomie 
suchen  und  kann  niemals  eine  gerechtere,  machtigere  und  altere  haben, 
denn  diese  ist  so  alt  als  er  selbst,  namlich  mit  ihm  geboren.  Jeder  Mensch 
mufi  brav  sein  wollen,  weil  er  Mensch  ist  Wer  sich  nicht  darum  kummert 
es  zu  sein,  ist  ein  Monstrum,  verzichtet  auf  sich  selbst  Die  prudliomie 
mufi  in  ihm  aus  ihm  selbst  entspringen  d.  h«  aus  der  inneren  Sprungfeder, 
welche  Grott  in  ihn  gelegt  hat,  nicht  aus  einer  aufieren  und  ihm  fremden 
Kraft  (S.  354).  Der  Mensch  will  all  seine  Habseligkeiten  in  gutem  und  ge* 
simdem  Zustande  haben,  Korper,  Kopf,  Aug^n,  Urteil,  Gedachtnis,  Stiefel: 
wie  sollte  er  nicht  auch  Wille  und  Gewissen  in  gutem  Zustande  haben 
wollen?  (S.  355)  Dies  stimmt  uberein  mit  Cic  de  finibus  L  V  a  12. 

Und  hier  hebt  er  besonders  hervor,  dafi  die  Beobachtung  der  aufieren 
Regeln  nur  eine  aufierliche  und  nichtsnutzige  prud'homie  zur  Folge  hat 
„Ich  will  aber  fur  meinen  Weisen  eine  wesenhafte  und  unbesiegliche 
prud'homie,  die  in  sich  selbst  und  aus  ihrer  eigenen  Wurzel  Festigkeit 
hat  und  die  man  so  wenig  ausreifien  und  abtrennen  kann  als  das  Mensch- 
sein  vom  Menschen^  (S.  355).  Dieser  Zusammenhang  beruht  aber  darauf, 
dafi  in  uns  ^die  allgemeine  Vernunft^,  raison  universelle,  durch  die 
Natur  gelegt  ist  („^quit6  et  raison  universelle^.  Sie  ist  wesenhaftes  Ge- 
setz  und  Licht  in  uns.  So  kann  es  auch  als  Gesetz  der  Natur  bezeichnet 
werden,  dafi  wir  als  homme  de  bien  zu  leben  uns  getrieben  finden.^ 

„Daher  sagt  die  Doktrin  aller  Weisen  aus:  wohl  leben  heifit  secun- 
dum naturam  leben:  das  hochst  Gute  ist  mit  sich  ubereinstinunen'<  (L 11 


*  Charron,  Sagesse  II  c.  7. 
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c.  3  Nr.  7  p.  359).  Fur  diese  Formel  zitiert  er  dann  Seneca,  ^ie  Natur 
ist  fur  jeden  von  uns  die  genugsame  nnd  milde  Herrin  und  regelt  alles,  wenn 
wir  nur  auf  sie  hdren.^  £s  verkunden  Priester  und  stoische  Philosophen 
zugleich  das  Evangelium  von  der  Natur  also:  ,,Um  zufrieden  und  gluck- 
lich  zu  leben,  braucht  man  weder  Weiser,  noch  Hofimanh,  noch  sonst 
ausgezeichnet  zu  sein.  Alles  ist  eitel,  was  uber  das  Gemeinsame  und 
Naturliche  hinausreicht^  ^ 

Alles  im  Werden.  Aber  zwischen  1600  und  1625  ist  nun  eine  frucht- 
bare  Epoche,  in  welcher  diese  stoisch-romische  Lehre  von  mehreren 
gToien  Schriftstellem,  und  zwar  von  ganz  verschiedenen  Seiten  aus,  zur 
Aufrichtung  eines  naturlichen  Systems  benutzt  wird.  Dies  in  einer  Fas- 
simg,  welche  noch  der  antiken  sich  anschliefit,  und  vom  aufdammemden 
Naturwisseuy  vom  Bedurfhis  einer  Konstruktion  der  aufieren  Wirklich- 
keit  noch  nicht  in  der  Bestimmung  der  mit  uns  geborenen  Elemente  oder 
Triebe  beeinflufit  ist  1601  Charrons  Schrifty  Bacons  Arbeiten  1605  bis 
1620,  Herberts  de  veritate  1624,  Hugo  Grotius'  Hauptwerk  1625:  diese 
Werke  charakterisieren  die  unabhangige  Darstellung  der  mo- 
ralischen  Welt 

IV. 

Die  zweite  grofiere  Aufgabe  war  die  Ordnung  der  europaischen  Gre- 
sellschafL 

Die  Grenossen  des  Bundschuhs,  einer  der  geheimen  Bauembunde, 
welche  die  Revolution  von  1524  und  1525  vorbereiteten,  hatten  auf  die 
Frage:  ^oset,  was  ist  nun  fur  ein  Wesen?^  als  Erkennungszeichen  die 
Antwort:  ^^Wir  mogen  vor  Pfaff'  und  Adel  nicht  genesen.^ 

Hierin  lag  das  Problem  der  neuen  burgerlichen  Gresellschaft  Die 
als  unwandelbar  vorgestellten  Herrschaftsverhaltnisse  und  Arbeitsformen 
des  Mittelalters  in  Ackerbau  und  Handwerk,  in  Land  und  Stadt  waren 
von  wissenschaftlicher  Reflexion  nicht  beruhrt  worden;  jetzt  forderte  die 
ungemein  rasch  anwachsende  Bevolkerung  in  den  Stadten  Fortschritte 
in  den  Produktionsmitteln  imd  Aufifindimg  neuer  Absatzquellen,  und  ge* 
rade  in  dem  Zeitalter  vor  der  Reformation  hatte  das  soziale  Problem 
der  Zeit  durch  die  Geldentwertung,  die  grofien  Kaufinannsgesellschaften, 
den  Import  neuer  Genufimittel  eine  erhebliche  Verscharfimg  erfahren. 
Ober  den  Druck  der  Feudalherren  sagt  Luther:  y^Und  wenn  der  Acker 
eines  Bauem  soviel  Taler  wie  Ahren  truge,  er  wurde  nur  die  Anspruche 


'  Dieser  teleologische  Zusammenhang  der  Teile  lu  einem  seinen  Zweck  Terwirk- 
iichenden  Gaazen,  wdcber  dann  natura,  ratio  naturae,  lex  naturae  ist,  bildet  den  tief- 
sten  und  originalsten  Punkt  der  Stoa.  Vgl.  Zeller  S.  209  ff. 
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der  Herren  vergroBem.^  Und  sein  Eindruck  von  der  ganzen  sozialea 
Ordnimg  der  Zeit  ist:  „Weim  man  die  Welt  jetzt  ansieht  durch  alle  Stande, 
so  ist  sie  nichts  anderes  denn  ein  g^rofier  welter  Stall  voll  groBer  Diebe.^ 
Dasselbe  vemichtende  Urteil,  das  Luther  fiber  die  deutschen  sozialen 
Zustande  ansspricht,  hat  Thomas  Morus  in  seiner  Utopie,  einer  der  wert>> 
voUsten  Quellen  der  sozialen  Geschichtey  uber  die  sozialen  Zustande  Eng- 
lands  ausgesprochen.  DaB  schon  15161  wenige  Jahre  vor  der  Ausbildung 
der  religios^piritualistischen  politischen  Phantasien,  aus  dem  tiefen  Ge- 
fuhl  der  Unhaltbarkeit  der  sozialen  Zustande  eine  philosophische  Utopie 
sozialistischer  Rlchtung  hervorging,  bezeichnet  die  ganze  Lage.  Wert- 
volle  Vorschlage  waren  doch  auch  in  Lhr  enthalten.  Und  ebenso  waren 
in  den  Bauemmamfesten  viele  Forderungen,  welche  die  spatere  Zeit  ver- 
wirklichen  mufite:  Abschaffimg  der  Leibeigenschaft  imd  der  druckenden 
Feudallasten^Bessenmgen  inRechtspflege,  stadtischem  Steuersystem  und 
Armenwesen,  Einschrankung  der  groBen  Kaufhiannsgesellschaftea. 

Nun  erwies  sich  aber,  dafi  die  in  der  Bibel  enthaltenen  Prinzipien 
unfahig  waren,  die  erforderUche  Neuordnung  der  Gesellschaft  zu  leiten. 

Die  Grundsatze  des  neuen  Evangeliums  waren  ganz  verschiedener 
Auslegung  fahig.  Sie  wurden  in  Wittenberg  anders  verstanden  als  in 
Zurich^  in  Augsburg  und  Numberg  anders  als  in  Strafiburg.  Ja  in  den 
grofien  stadtischen  Zentren  lagen  die  verschiedensten  Auffassungen  im 
Kampf  miteinander.  Grenzenlose  Erwartungen  waren  durch  das  Prinzip 
der  christlichen  Freiheit  und  das  soziale  Vorbild  des  apostolischen  Zeit- 
alters  hervorgerufen.  Aus  der  christlichen  Gleichheit  und  Bruderliebe 
wurden  G^tergemeinschafty  wurden  Aufhebung  der  Zinsen  und  Zehnten 
abgeleitet  Aus  der  Freiheit  im  Greiste,  aus  der  Selbstbestimmimg  der 
Gemeinden  wurden  neue  politische  Prinzipien  von  unermefilicher  Trag- 
weitegefolgert  Insbesondere  dasGremeinderecht  derreformiertenKirchen 
erwies  sich  als  der  fruchtbare  Boden  fur  neue  politische  Gefuhle  und 
Ideen.  Aber  wurden  so  die  Grefuhle  insbesondere  in  den  reformierten 
Gebieten  uberall  fur  politische  Freiheit  gestimmt,  wurde  in  dem  Gemeinde- 
recht  ein  Vorbild  fur  politische  Gestaltungen  gegeben,  wurden  die  sitt- 
lichen  Krafte  wachgerufen,  welche  jedes  freie  politische  Leben  erfor- 
dert:  dies  alles  bedurfte  doch  der  Erganzimg  durch  ein  politischesDenken, 
welches  aus  dem  Zusammenhang  der  ganzen  Kultur  der  Zeit  dem  recht* 
lich  staatlichen  Leben  seine  selbstandigen  Grundlagen  und  Aufgaben 
bestimmte.  Aus  den  Prinzipien  der  biblischen  Schriften  war  nur  ein 
folgerichtiges  Ideal  des  Gemeinlebens  abzuleiten:  eine  auf  Bruderliebe 
und  Gemeinsamkeit  des  Besitzes  gegrundete  theokratische  Ordnung.  Der 
Widerspruch  derselben  mit  den  tatsachlichen  Lebensbedingungen  erwies 
sich.   So  fand  man  sich  auf  die  politische  Philosophic  angewiesen.  Hier- 
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bei  war  das  juristische  und  politische  Denken  der  Romer  und  der  von 
ihnen  bedingten  griechischen  Autoren,  wie  des  Polybius,  uberall  leitend, 
Macchiavelli  hat»  wie  ich  zeigte,  als  der  erste  Romane,  den  regfi- 
mentalen  Gedanken  der  romischen  Welt  unter  den  neuen  Bedingungen 
der  modemen  Volker  zur  Greltung  gebracht;  in  ihm  lebte  in  urwuchsiger 
Klraft  der  Herrschaftsgedanke  und  die  politische  Technik,  welche  anf 
diesem  italischen  Boden  von  den  Zeiten  der  Grunder  Roms  bis  zu  denen 
der  Borgiasi  seiner  Zeitgenossen,  immer  gewaltet  hatte;  die  mit  Tat- 
sachen  rechnende  positive  Phantasie,  welche  dem  politischen  Korper  wie 
einem  Mechamsmus  durch  Benutzung  der  vorhandenen  Triebkrafte  das 
Maximum  von  Energie  und  Dauer  zu  geben  strebt,  wirkte  aus  seinen 
Schriften.  Die  Schriften  Macchiavellis  haben  die  Souveranitat  der  poli- 
tischen Technik  des  weltlichen  Verstandes,  wie  sie  in  den  italienischen 
Staaten  eine  Realitat  war,  auch  in  der  Theorie  zur  Greltung  gebracht, 
und  die  Staatsrason  der  folgenden  Zeit  zumal  in  den  neu  auf  kommenden 
iurstlichen  Gewalten  beschaute  sich  doch  wie  in  einem  Spiegel  in  den 
Satzen  des  grofien  Florentiners.  Derselbe  Boden  zeitigfte  dieselben 
Fruchte,  nur  von  milderer  Art,  in  den  Werken  des  Guicciardini,  Pa- 
ruta  und  Botero.  Sie  bedienen  sich  wie  Macchiavelli  in  erster  Linie 
der  Weisheit  des  romischen  Scipionenzeitalters,  um  die  Staatskiuist  von 
Florenz  und  Venedig,  in  welcher  sie  mitwirkend  leben,  zum  wissenschafU 
lichen  Bewufitsein  zu  bringen.  Wie  merkwurdig,  dafi  es  dann  im  Norden 
zwei  von  der  romischen  Stoa  genahrte  und  erfullte  Schriftsteller  gewesen 
sindy  welche  diesem  echt  romischen  Prinzip  der  Staatsrason  eine  mehr 
systematische  und  lehrhafte  Gestalt  gegeben  habea.  Scioppius  in  seiner 
Schrift  fiber  die  Methode  der  Politik  (Paedia  Politices,  von  Conring  161 3 
herausgegeben)  erweist»  ohne  den  Namen  des  Macchiavelli  auch  nur  ein- 
mal  auszusprechen,  indem  er  den  Aristoteles  tmd  Thomas  zu  Hilfe  ruft, 
sonach  hinlangUch  macchiavellistisch,  dafi  das  politische  Denken  und 
Handeln  nur  auf  die  Autarkic  und  die  Wohlfahrt  des  Staates  gerichtet 
ist,  also  seine  Beweggrunde  von  denen  der  Moral  zunachst  ganz  getrennt, 
nur  in  mittelbarem  Verhaltnis  zu  ihr  sind.  Daher  hat  der  politische  Den- 
ker  —  und  diesen  Satz  konnte  spater  Spinoza  nur  erweitem  —  fiber  die 
Tyrannis  und  fiber  die  Revolutionen  nur  zu  sprechen,  wie  ein  Arzt  fiber 
Fieber  und  Entzfindimgen  redet  Justus  Lipsius  in  seiner  vielgelesenen, 
doch  recht  unbedeutenden  politischen  Schrift  (Politica  161 2),  welche  er 
mit  aufierordentlichem  Selbstgefuhl  alien  Ffirsten  gewidmet  hat,  entwickelt 
allerdings  in  den  beiden  ersten  Bfichem  die  moralischen  Eigenschaften, 
welche  er  seinem  Ffirsten  wunscht,  dann  aber  gibt  er  vom  dritten  Buche 
ab  einen  Inbegriff  der  Regeln  der  Staatsrason  (prudentia),  und  hier  er* 
teilt  er  seinen  Ffirsten  den  Rat,  ein  wenig  Tauschen,  Betrug  und  Lfige 
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ohne  moralische  Skrupel  in  ihr  Verhalten  zu  mischen.  ,^ogen  es  mir 
auch  die  2^one  abstreiten,  sonst  h5r'  ich  gewifi  gem  auf  sie,  wie  kann 
ich  es  aber  hier?  Sie  scheinen  mir  das  Zeitalter  imd  die  Menschen  nicht 
zu  kexinen.  Denn  unter  was  fur  Menschen  leben  wirl  schlau,  schlimm, 
aus  Betrug^  Hinterhalten,  Lugen  scheinen  sie  ganz  zu  bestehen,  die  Fur- 
sten  selbsty  mit  denen  wir  zu  tun  haben»  gehoren  meist  zu  dieser 
Klasse.''^  t)berwiegt  doch  in  ihm  der  stoische  Rhetor  und  Sammler  uber 
den  romischen  Geist  So  durfen  die  Schrift  des  Paolo  Sarpi  uber  die 
venetianischen  Regierungsmaximen  (16 15)  und  das  Testament  des  Riche- 
lieu (veroffentlicht  1667)  als  wahre  Fortbildung  der  Staatsrason  des 
Macchiavell  durch  aktive  Staatsmanner  von  groBem  Grenie  angesehen 
werden.  Die  Schrift  des  Sarpi'  entwickelt  mit  eisiger  Kalte  Prinzipien 
und  Technik  der  oUgarchischen  Regierui^  von  Venedig.  Grerade  durch 
diesen  Geist  kalter  Rechnung  wirkt  die  Darlegung  der  MitteL  Solche 
sind  ihm:  die  Herrschaft  allmahlich  in  der  Hand  des  Rates  der  Zehn  und 
des  Senats  zu  konzentrieren,  die  anderen  Adligen  durch  Armut  zu  schwa- 
chen,  innerhalb  des  venetianischen  Besitzes  auf  dem  festen  Lande  Fak- 
tionen,  Konfiskationeui  Verheiratung  der  Erbinnen  mit  Venetianem  zu 
fordem,  in  den  auswartigen  Besitzungen  Brot  und  Stock  anzuwenden. 
Das  Testament  Richelieus  zeigt  die  hohere  Ausbildungi  welche  das 
Prinzip  der  Staatsrason  in  den  groBen  erblichen  Monarchien  erfahren 
mufite.  Als  sich  zwei  Jahre  vor  Richelieus  Tode  ein  Aufstand  gegen  ihn 
erhoby  wurde  unter  dessen  Zielen  hervorgehoben,  man  wolle  die  alte 
Achtung  gegen  die  Geistlichkeit  und  den  Adel  wiederherstellen.  Das 
war  in  der  Tat  die  groBe  Grundrichtung  der  Politik  Richelieus:  der  Staats- 
rason alle  Interessen  zu  unterwerfen,  auch  die  der  katholischen  Greist- 
lichkeit  und  des  Adels.  Den  kirchlichen  Interessen  und  Lehren  gestattete 
er  keinen  EinfluB  mehr  auf  die  Geschafte.  Denselben  Geist  atmet  auch 
sein  Testament  Aber  es  zeigt  mm  auf  hSchst  belehrende  Weise,  wie  die 
Macchiavellistischen  Ausschreitungen  der  Staatsrason  in  der  erblichen 
Monarchie  durch  die  Wurde  des  Konigs  und  die  moralische  Kontinuitat 
zwischen  Erbfolgem  eingeschrankt  wurden.  yjch  weiB  wohl,^  sagt  das 
Testament,  „dafi  viele  politische  Schriften  das  skrupulose  Festhalten  an 
den  eingegangenen  Vertragen  in  Frage  stellen.  Aber  ein  grofier  Furst 
muB  lieber  seine  Person  und  selbst  das  Staatsinteresse  wagen,  als  sein 
Wort  zu  verletzen,  wodurch  er  seine  Reputation  imd  dadurch  die  grofite 
Kraft  des  Souverans  einbuBt"* 


'  Lipsii  Polidconim  L.  IV  c.  XIII. 

'  Opinione  del  Padre  Paolo  servita,  come  debba  govenorsi  la  Republica  venetiana 
per  havere  il  perpetuo  dominio,  geschrieben  161 5,  gedruckt  168 1. 
'  Test,  polit.  3*  part.  c.  6. 
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Aber  lange  vor  diesem  Obergang  der  von  Macchiavelli  beg^rundeten 
romanischen  Politik  der  Staatsrason  in  das  politische  Denken  der  grofien 
Monarchien  haben  die  Vorgange  in  Frankreich,  welche  seit  der  Mitte 
des  i6.  Jahrhunderts  dnrch  die  Diktatur  der  Guisen,  die  Verfolgungen 
der  Protestanten,  die  Politik  der  Katharina  von  Medici  und  den  Verlauf 
des  Burgerkriegs  seit  1562  die  Augen  von  ganz  Europa  auf  sich  zogen, 
einen  zweiten  groAenFortschritt  in  derpolitischen  Wissenschaft 
zur  Folge  gehabt  Ja  in  diesem  Kampfe  stiefi  gerade  Macchiavellis  Po- 
litik der  Staatsrason,  in  deren  Geiste  Katharina  von  Medici  handelte, 
mit  dieser  neuen  Evolution  der  politischen  Wissenschaft  feindlich  zusam- 
men.  Die  eine  wie  die  andere  politische  Richtung  bediente  sich  der  in 
der  griechisch-romischen  philosophischen  und  juristischen  Literatur  uber- 
lieferten  Ideen.  Die  politische  Schriftstellerei  der  Protestanten  vor  dieser 
Zeit  hatte  das  Recht  der  Fursten  auch  uber  Religionsangelegenheiten 
und  den  Ursprung  der  furstlichen  Gewalt  aus  Gott  verteidig^  Die  Bar- 
tholomausnacht  vom  24.  August  1572  brachte  hierin  eine  entscheidende 
Veranderung  hervor.  Von  dieser  2^it  ab  untersuchten  die  protestanti- 
schen  Schriftsteller  das  Verhaltnis  des  Rechtes  der  Fursten  zu  dem  der 
Untertanen,  die  Grenze  der  furstlichen  Gewalt  und  die  Befiignis  der 
Untertanen  zum  bewaflEneten  Widerstand,  ja  selbst  bis  zum  Furstenmord. 

Franz  Hotomanus  war  1524  zu  Paris  geboren.  £r  war  eui  Zeit- 
genosse  und  ein  ebenburtiger  Mitarbeiter  der  zwei  groBten  Juristen  dieser 
Epoche,  des  Cujacius  und  des  Donellus;  er  wurde  in  Bourges  der  Nach- 
folger  des  ersteren  und  der  befreundete  Mitarbeiter  des  zweiten.  Die 
Bartholomausnacht  vertrieb  ihn  aus  Frankreich,  machte  ihn  zum  G^gner 
der  absoluten  Monarchie,  und  so  hat  er  von  Basel  aus  in  der  Schrift  ^De 
iure  regni  Galliae  libri  tres'  (Bas.  1585)  die  Einschrankung  der  Monarchie 
durch  Volk  und  Stande  geschichtlich  als  das  zu  Recht  bestehende  fran- 
zosische  Staatsrecht  aufzuzeigen  versucht  Die  franzosische  Monarchie 
ist  nach  ihm  ihrem  Ursprung  nach  ein  Wahlreich.  Die  Frauen  sind  von 
der  koniglichen  Wurde  durch  franzosisches  Staatsrecht  ausgescUossen. 
Die  staatsrechtliche  Stellung  der  Stande  gibt  diesen  eine  entscheidende 
Stellung  zwischen  dem  Volk  und  dem  Monarchen.  Indem  der  Kampf 
gegen  dieses  Konigtum  der  Bartholomausnacht  zu  einer  Rechtfertigung 
des  Hugenottischen  Widerstandes  aus  den  letzten  Prinzipien  des  Staats- 
rechts  vordrang:  entstand  der  Fortschritt  im  modemen  Staatsrecht,  wel- 
cher  fur  diese  ganze  Epoche  entscheidend  war.  Dies  geschah  durch 
Hubert  Languet  in  seiner  Schrift  *Vindiciae  contra  tyrannos'  1569.  In 
ihr  wird  der  griechisch-romische  Begriff  des  Staatsvertrags  als  der  Quelle 
der  Staatsordnung  und  des  Staatsrechtes  benutzt,  imi  das  Recht  des 
Widerstandes  im  Falle  der  Verletzung  der  gottlichen  Gesetze  durch  den 


272  Die  AuUmomU  det  Dinkens  m  ly,  Jahrhundert 

Monarchen  oder  der  Unterdruckung  des  Volkes  durch  denselben  zu  recht- 
fertigen.  Diese  Theorie  sollte  bis  zur  Franzosischen  Revolution  hin  die 
Grundlage  aller  politisch-juristischen  Konstruktionen  fur  die  Neuordnung 
der  modemen  Staaten  bilden.   Auch  sie  war  eine  Schopfting  des  Alter- 
tums.  Sie  war  entstanden  in  der  Epoche  der  griechischen  Aufklarung 
wahrend  der  Gewaltzustande,  gleichsam  der  permanenten  Revolution, 
welche  die  hellenischen  Politien  zur  Zeit  des  peloponnesischen  Krieges 
verwustete.  Die  klassische  Darstellung  dieser  Theorie  gab  Plato  in  seinem 
politischen  Hauptwerk,  nach  seiner  Weise  eine  systematisierende  Zu- 
sammenfassung  alles  dessen,  was  vor  ihm  daruber  geschrieben  war,  als 
Grundlage  seiner  eigenen  Polemik*  Dieses  Naturrecht  geht  aus  von  dem 
Kampf  der  Individuen  gegeneinander,  einem  gesetzlosen  Leben  als  dem 
Naturzustande;  es  lafit  die  gesetzliche  Ordnung  im  Staate  vermittelst 
eines  Vertrages  entstehen.  Dieselbe  Lehre  vom  Herrschaftsvertrag  war 
nun  das  Mittel  der  Konstruktion  des  Staates  auf  der  H5he  des  Mittel- 
alters  bei  Marsilius  von  Padua,  Occam  und  Nicolaus  von  Cusa,  sie  blieb 
in  den  folgenden  Jahrhunderten  imerschuttert  ein  wesenhafter  Bestand- 
teil  der  gesamten  naturrechtlichen  Staatslehre,  und  so  wurde  sie  auch 
im  16.  und  17.  Jahrhimdert  von  Juristen,  Politikem,  Theologen  und  Phi* 
losophen  benutzt^  Das  aber  war  nun  der  aufierordentliche  Fortschritt 
in  dieser  protestantischen  Bewegung,  dafi  sie  vermittelst  dieser  Lehren 
in  einem  demokratischen  Sinne  die  schwebenden  grofien  Fragen  des 
Staatsrechts  aufziilosen  und  das  Recht  des  Widerstandes  zu  begrrunden 
untemahm.  Die  Souveranitat  des  Volkes  wurde  von  diesen  Schriftstellem 
aus  der  Vertragslehre  abgeleitet:  unmoglich  habe  die  Gesamtheit  bei 
einer  vertragsmafiigen  und  vemunftmaSigen  Einsetzung  des  Herrschers 
eine  voile  Veraufierung  ihrer  Freiheit  beabsichtigen  konnen.  Ja  die  Ma^ 
jestatsrechte  sind  nach  Althusius  die  unveraufierliche  Seele  des  sozialen 
Korpers.   Auch  historische  Deduktionen  aus  der  Rechtsgeschichte  der 
einzelnen  Staaten  werden  von  dieser  politischen  Schule  bereits  gegeben. 
Selbst  die  spater  fur  das  Naturrecht  des  Hobbes  und  Spinoza  so  charak- 
teristische  geometrische  Methode  wird  von  Languet  als  die  seine  be- 
zeichnet;  er  will  nach  der  geometrischen  Methode  verfahren,  die  vom 
Punkt  zur  Linie,  von  dieser  zur  Flache,  von  der  Flache  zum  Korper  fort* 
schreitet    Ebenso  fordert  der  protestantische   deutsche  Schriflsteller 


^  Die  mittdalterliche  Aiubildung  dieser  Lehre  und  ihre  Obertragung  vom  Mittel- 
alter  auf  das  16.  und  17.  Jahrhundert  ist  in  dem  klassischen  Werke  von  Otto  Gieike 
iiber  die  Staats-  und  Korporadonslehre  des  Altertums  und  des  Mittelalters  (188 1),  sowie 
in  dessen  Althusius  zuerst  dargestellt;  iiber  die  Vermittlungen,  welche  von  dem  Natur- 
recht und  der  Vertragslehre  der  Sophisten  zu  den  mittelalterUchen  Lehren  hiniiberfiih- 
ren,  werde  ich  mich  an  einem  anderen  Orte  aussprechen. 
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Jlenning  in  seiner  Schrift  de  lege  naturae  methodus  apodictica  1562, 
diaA  die  Methode  der  mathematischen  Wissenschaften  auf  das  Naturrecht 
axigewandt  werde.  Seine  eigene  Anwendung  dieser  Methode  ist  freilich 
noch  hochst  unvollkommen. 

Die  Erganzung  dieser  Lehre  vom  Rechte  des  Widerstandes  lag  in 
der  Ausbildung  der  Theorie  vom  Rechte  jedes  Glaubens  auf  Toleranz. 
Schon  von  Thomas  Moms  ist  die  Forderung  der  Toleranz  aufgestellt 
worden;  auf  seiner  idealen  Insel  wohnen  verschiedene  Glaubensbekennt- 
nisse  friedlich  nebeneinanden  Dasselbe  Prinzip  der  Toleranz  wurde  von 
den  protestantischen  Sekten  uberall  geltend  gemacht.  In  den  Nieder- 
landen  ist  es  dann  von  Coomhert  ausfiihrlich  begrundet  worden.  Hier 
hat  es  uberhaupt  infolge  des  Zusammenlebens  der  Sekten  zuerst  die 
Geltung  eines  unverbruchlichen  staatlichen  Grundgesetzes  erhalten. 
Auch  dies  Prinzip  empfing  erst  seine  theoretische  Begrundung  durch 
-die  Lehren  des  Staatsvertrages  und  des  NaturrechteSi  nach  welchem  die 
Freiheit  des  G^wissens  ein  unveraufierliches  menschliches  Recht  ist,  so- 
nach  niemals  durch  den  Unterwerfungsvertrag  an  den  Fursten  uber- 
,gehen  kann, 

Nicht  minder  stark  waren  die  Grunde  fur  die  Ausbildung  eines  all- 
gemeingultigen,  mit  dem  Richteramt  der  Vernunft  ausgestatteten  Natur- 
rechts,  welche  zu  dieser  Zeit  in  den  sozialen  und  politischen  Gegen- 
satzen  und  Forderungen  enthalten  waren.  Die  neue  burgerliche  Ge^ 
sellschaft  suchte  nach  Prinzipien  ihrer  Rechtfertigung  und  Durchbildung. 
Dieselben  konnten  nicht  in  dem  theokratischen  Gedanken  des  Mittel- 
alters  gefunden  werden.  Wendete  man  sich  zum  Altertume,  insbesondere 
ztu:  romischen  Welt:  so  lagen  in  der  Sklaverei,  im  Religionszwang,  im 
imperialistischen  Verwaltungssystem  iiberall  Schranken  des  Denkens, 
welche  das  Jahrhundert  nicht  mehr  anerkannte.  Es  gait  sonach  die  an- 
tiken  juristischen  und  politischen  Grundbegriffe  fortzubilden.  Schon  bei 
Thomas  Moms  wird  der  Gedanke  von  der  rechtlichen  Gleichheit  aller 
Staatsburger  zugfrunde  gelegt  Denselben  Gedanken  spricht  unter  der 
Einwirkung  der  Stoa  La  Boetie,  der  Freund  des  Montaigne ,  aus.  yiDie 
Natur  hat  uns  alien  dieselbe  Form  mitgeteilt,  sie  hat  uns  alien  gemein- 
sam  die  ganze  Erde  zur  Wohnung  gegeben  und  uns  so  in  demselben 
Hause  einquartiert:  man  kann  nicht  zweifeln,  daB  wir  alle  von  Natur 
frei  sind;  es  kann  niemand  einf alien,  dafi  die  Natur  einige  von  uns  in 
Sklaverei  gegeben  habe.<^^  Femer  hatten  die  religiosen  Kampfe  die  Fest- 
.stellung  unveraufierlicher  Rechte  aller  Menschen  gefordert  Endlich  ver- 
langten  die  grofien  Monarchien  die  Konzentration  politischer  Machtbe- 


^  BoStie  in  seiner  Schrift  de  la  servitude  volontaire. 
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fdgnisse  zum  Wohle  des  Granzen  in  der  Hand  der  Staatsgewalt  Diesen 
Anfordemngen  an  ein  der  Zeit  entsprechendes  staatsrechtliches  und  po- 
litisches  System  haben  nun  drei  grofie  Werke  fur  das  Zeitalter  ent* 
sprochen:  die  Staatslelire  des  Bodin  1577,  die  Politik  des  Althus  160^ 
und  das  Volkerrecht  des  Hugo  de  Grroot  1625. 

Bodin  ist  der  grofie  Theoretiker  der  absoluten  Monarchie,  welche- 
die  Grewissens&eiheit  achtet  und  die  Wohlfahrt  des  Ganzen  zu  verwirk- 
lichen  strebt  £r  vertritt  diejenige  Politik,  welche  alsdann  durch  Hein^ 
rich  IV.  in  Frankreich  zum  Siege  gelangte  und  nur  zu  Frankreichs  Un-^ 
gluck  nach  dessen  Ermordung  wieder  verlassen  wurde.  Dieser  wahrhaft 
philosophischen  Schule  von  Politikem,  welche  zugleich  Royalisten,  Ver* 
treter  des  historischen  Rechts  und  der  Grewissensfreiheit  waren,  gehorte 
von  Katholiken  der  Kanzler  de  lUdpital  an,  welcher  die  Politik  der 
Gmsen  in  der  Schrift  uber  Ziel  des  Krieges  und  des  Friedens  (1570)  als 
eine  grausame  Blutpolitik  im  wahren  Interesse  der  Monarchie  bekampfte^ 
Andere  katholische  Anhanger  dieser  Schule  waren  Etienne  Pasquier, 
de  Pithou  imd  die  Verfasser  der  satyre  Menipp^e.   Von  Protestanten? 
gehorten  zu  ihr  de  La  Noue  und  Duplessis-Momay.  In  der  Richtung^ 
dieser  politischen  Denker  und  Schriftsteller,  welche  das  grofie  Regie- 
rungsprinzip  Heinrichs  IV.  ausgesprochen  haben,  liegt  nun  die  politische 
Formel  des  Bodinus,  welche  von  imermefilicher  Wirkung  gewesen  ist. 
Die  allgemeinen  Grundlagen  alles  geselligen  Lebens  der  Menschen  sind 
die  gottlichen  imd  naturlichen  Gesetze;  ,,alle  Fursten  der  Erde  sind  den. 
gottlichen  Gesetzen  imterworfen,  und  es  steht  nicht  in  ihrer  Befugnis^ 
diesen  entgegen  zu  handeln'^;  die  im  romischen  Greiste  autoritativ  ge-^ 
staltete  Familie,  die  personliche  Freiheit,  das  Privateigentum,  die  Grel» 
tung  der  privatrechtlichen  Verpflichtungen  der  Person  sind  solche  Grund* 
lagen  des  gesellschaftliclien  Lebens.  Daher  liegen  in  den  gottlichen  und 
naturlichen  Gesetzen  und  in  den  privatrechtlichen  Verhaltnissen,  als  auf 
welchen  erst  jeder  Staat  sich  aufbaut,  auch  die  Schranken  seiner  Ge- 
wait  In  diesem  Sinne  leugnet  Bodin  die  Pflicht  des  Grehorsams  %p%^Tk 
den  Souveran,  wo  das  gottliche  Gesetz  und  die  Grrundgesetze  der  Natur 
verletzt  werden,  und  er  fordert  im  Namen  der  Freiheit  als  eine  notwen- 
dige  Reform  die  Sonderung  der  Rechtspflege  von  der  Regierung.   Auf 
diesen  Gmmdlagen  entsteht  die  Regierungsgewalt  vermittelst  des  Staats- 
vertrages.   Dieser  ist  ihm  wie  alien  grofien  Juristen  und  Politikem  der- 
Zeit  die  selbstverstandliche  Ghrundlage  des  Staatsrechts.^  Der  Zeitge- 
nosse  der  grofien  franzosischen  Romanisten,  der  Vorkampfer  der  kom- 
menden  Monarchie  Heinrichs  IV.  hat  mm  —  ein  geschichtlich  denkwur-^ 


^  Bodinus  de  repubUca  c.  8 
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diger  Fortschritt  im  Staatsrecht  —  den  Begriff  der  Souveranitat  zuerst 
konstniiert  und  vennittelst  der  Merkxnale  ihrer  Eixiheit  und  dauemden 
Machtfiille  in  alien  ihren  Konsequenzen  mit  unerbittlicher  Logik  ent- 
wickelt  Er  schliefit  jede  Teilung  der  Staatsgewalt,  sonach  auch  jede 
staatsrechtlich  bestimmte  Mitwirkimg  anderer  Faktoren  mit  dem  Sou- 
veran  aus.  Jenen  Beg^riff  der  gemischten  Staatsformen,  welchen  zuerst 
der  grofie  politische  Denker  Dikaarch  in  seinem  Tripolitikus  entwickelt 
und  den  Polybius  und  Cicero  vertreten  batten,  bekampft  er  als  Korrup- 
tion  des  Staatsrechts.  Wo  der  Furst  beschrankt  ist,  ist  in  Wirklichkeit 
das  Volk  souveran.  Was  fax  eine  Trag^eite  batten  diese  Satze,  nacb 
welcben  der  Furst  zwar  unbedingt  beratender  Korperschaften  bedarf, 
die  ihn  uber  das  Gremeinwohl  unterricbteny  niemals  aber  an  deren  Be- 
schlusse  gebunden  ist  I'  Er  entwickelte  den  romiscben  Satz:  *princeps 
legibus  solutus  est'  als  das  wesentlicbe  Kriterium  der  wabren  Souvera* 
nitat.  Aber  darin  kommt  nun  die  Vielseitigkeit  dieses  reichen  Geistes 
erst  zum  Ausdruck,  daB  er  die  staatsrecbtlicbe  Konstruktion  mit  der 
deskriptiven  aristoteliscben  Lebre  von  den  Staatsformen  verknupft.  Er 
hat  mit  der  antiquariscben  Gelebrsamkeit  des  Jabrbimderts  die  von  Ari- 
stoteles  gescbaffene  Lebre  von  der  Monarcbie,  der  Aristokratie  und  der 
Vblksberrscbaft  weiterentwickelt.  Im  Sinne  des  Aristoteles,  Tbeopbrast, 
Dikaarcb  und  Galen  gebt  er  dem  Einflufi  des  Bodens,  der  Atmospbare 
der  psycbologiscben  Anlagen  bei  der  Ausbildung  der  Staatsverfassun- 
gen  nacb:  bier  wie  in  seinem  g^rofien  Werk  uber  die  Religionen  ein 
vej^leicbender  Forscber  grofien  Stils,  der  Vorganger  von  Montesquieu. 
Die  Grunde,  durcb  welcbe  er  die  politiscbe  Oberlegenbeit  der  Monarcbie 
erweisty  sind  von  ecbtestem  gescbicbtlicben  Tiefsinn.  Die  Monarcbie 
allein  ist  imstande,  das  demokratiscbe  Prinzip  der  Gleicbbeit  und  das 
aristokratiscbe  der  Abmessimg  von  Funktionen  und  Recbten  im  Staate 
zu  verbindeuy  zugleicb  die  Bevolkerung  an  der  Regierung  teibiebmen 
zu  lassen  und  docb  die  notwendige  Einbeit  derselben  aufrecbtzuer- 
halten,  zugleicb  die  Vorz&ge  der  Aristokratie  und  Volksberrscbaft  in 
gewissen  Grenzen  sicb  nutzbar  zu  macben  und  docb  eine  wirklicbe  Tei- 
lung der  Gewalt  zu  vermeiden. 

Der  zweite  grofie  politiscbe  Denker,  welcber  den  kommenden  Be- 
wegungen  der  europaiscben  Gesellscbaft  die  Babn  vorzeicbnete,  war 
Jobann  Altbus.  Er  war  1557  in  einem  Dorf  der  Grafisobaft  Witgenstein- 
Berleburg  geboren,  wurde  1 585  an  die  Nassauiscbe  Universitat  Herbom 
berufeuy  und  dort  vero£Fentlicbte  er  1 603  seine  politica  metbodice  digesta. 
Dieses  Werk  und  das  des  Suarez  de  legibus,  welcbes  6  Jabre  danacb, 


*  Dc  rep.  I  c.  2;  11  c  i;  c.  5;  C.  7;  VI  C.  4. 
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i6o9»  erschien,  schliefien  die  grofie  naturrechtliche  Bewegxing  der  refor- 
mierten  iind  jesuitischen  SchriftsteUer  in  der  Lehre  von  der  Volkssou- 
veranitat  ab.  Aber  wahrend  Suarez  wie  Molina  die  tJbertragxmg  der 
Herrschaft  vom  Volk  auf  den  Souveran  sowohl  ohne  Vorbehalt  ais  mit 
Vorbehalty  selbst  geteilt  fur  moglich  erklarten,  hat  Althusius  im  klaren 
Anschlufi  an  Bodin  und  im  klaren  Gegensatz  zu  ihm  die  ausschliefiliche, 
einheitliche  und  unveraufierliche  Souveranitat  des  Volkes  als  Prinzip 
alles  Staatsrechtes  ausgesprochen.  £r  zuerst  proklamierte  die  ^ajestat^ 
des  Volkes.  Milton  hat  auf  diese  Lehre  von  der  ftindamentalen  Gewalt 
des  Volkes  seinen  Begriff  der  Regierung  gegrundet,  nach  welchem  diese 
stets  nur  im  Auftrag  und  Namen  des  Volkes  gefohrt  wird.  Von  diesen 
Voraussetzungen  aus  schrieb  Althus  in  jedem  Staate  der  Volksversamm- 
lung  als  ihr  unzerstorbares  Recht  die  Ausubung  der  parlamentarischen 
Befiignisse  zu.  In  demselben  Sinne  haben  Milton  und  Locke  die  paria- 
mentarische  Representation  als  eine  auf  Vollmacht  beruhende  wahre 
Stellvertretung  aufgefafit 

Der  einflufireichste  dieser  drei  grofien  politischen  SchriftsteUer  war 
Hugo  de  Groot  In  ihm  gelangte  die  grofie  Tendenz  dieser  Epoche 
zum  klassischen  Ausdruck,  fur  die  Neuordnung  der  G^seUschaft  bestim- 
mende  allgemeingfultige  Beg^riffe  rechtUch-politischer  Art  zu  entwickeln. 
In  den  drei  ersten  Dezennien  des  1 7.  Jahrhunderts  tritt  eine  Reihe  von 
Werken  hervor,  welche  alle  auf  eine  autonome  Konstituierung  und  phi- 
losophische  Ghrundlegfung  der  moralischen,  rechtlich-politischen  Welt 
gerichtet  waren.  Hierbei  bedienen  sich  aber  einige  der  wichtigsten  unter 
ihnen,  darunter  auch  Grotius,  ganz  vorwiegend  der  stoisch-romischen 
Lehren.  Aus  dem  Material  derselben  bauen  sie  ein  naturliches  System 
der  moralischen  Welt  auf.  1601  erschien  von  Charron  die  Schrift  de  la 
sagesse,  von  welcher  ich  zeigte,  dafi  sie  uberwiegend  auf  stoischer  Grund- 
lage  beruht  Dann  folgten  von  1605 — 1620  die  Arbeiten  Bacons,  deren 
moralisch-politischer  Teil  erheblich  vom  stoischen  und  romischen  Den- 
ken  beeinjBufit  ist  1624  erschien  dann  das  Werk  des  Herbert  von  Cher- 
bury  de  veritate,  in  welchem  ich  ebenfalls  den  Einflufi  dieser  machtigen 
Stromung  aufviries.  Und  1625  folgte  dann  das  grofie  juristisch-politische 
Werk  des  Hugo  Grotius.  Alle  diese  Werke  versuchen  eine  unabhangige 
Konstituierung  der  moralischen  Welt  Dann  erst,  von  den  vierziger  Jah- 
ren  ab,  unter  dem  Einflufi  von  Galilei  und  Descartes,  erfolgte  jene  Evo- 
lution des  Naturwissens,  in  deren  Verlauf  das  naturliche  S]rstem  der 
moralischen  Welt  nunmehr  einer  umfassenden  Naturerkenntnis  einge- 
ordnet  wurde.  Auch  die  Begriffe  von  angeborenen  Tendenzen  der  Men- 
schennatur,  auf  welche  bis  dahin  im  Sinne  der  Stoa  dies  unabhangige 
System  der  moralischen  Welt  begrundet  worden  war,  erhielten  jetzt 
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eine  Fassung,  durch  welche  sie  den  GTundbegrifFen  des  Naturwissens 
angepafit  wurden. 

Hugo  de  Groot  ward  geboren  am  10.  April  1583  zu  Delft.  £r  ge- 
horte  der  grofien  humaxustischen  Epoche  der  Niederlande  an;  seine  ganz 
imiverselle  Gelehrsamkeit  stand  im  Dienste  der  Aufgabe,  die  Neuord- 
nung  der  GeseUschaft  unabhangig  von  den  Religfionen  auf  die  Vemunft 
zn  grunden  und  den  Kampf  der  Konfessionen  zu  mildem  und  womog- 
lich  zu  beendigen.  In  dieser  Absicht  entwickelte  er  eine  allgemeine 
JurisprudenZy  ein  Naturrecht  und  ein  Volkerrecht  Seine  theologischen 
Werke  woUen  die  konfessionellen  Gegensatze  durch  die  historische  Er- 
kenntnis  des  wahren  Christentums  uberwinden.  Sie  lassen  die  Opferidee 
fallen;  Gott,  Unsterblichkeity  die  Wurde  des  Menschen  bilden  die  Grund- 
lage  einer  Seligkeitslehre,  welche  ihm  der  Kern  des  Christentums  ist. 
So  lebt  und  webt  Hugo  de  Groot  in  den  Ideen  des  Friedens:  einer  der 
reinsten,  edelsten  und  wirksamsten  Menschen  dieses  grofien  17.  Jahr- 
hunderts,  vom  reellsten,  solidesten  Wissen,  aufrichtig  iiber  die  Quellen 
seiner  Gedanken,  uberall  vermoge  der  praktischen  Richtung  seines  G^i^ 
stes  auf  das  Unanstofiige,  Akzeptable,  G^mafiigte  gerichtet 

Er  geht  von  dem  BegrifF  einer  allgemeinen  Jurisprudenz  aus. 
Hierin  ist  er  von  der  grofien  Richtung  der  Zeit  auf  ein  universelles,  so- 
wohl  das  private  als  auch  das  offentliche  Recht  einschliefiendes  Rechts- 
system  bedingt;  insbesondere  wird  hierin  Althusius  ihn  beeinflufit  haben, 
da  er  diesen  auch  sonst  augenscheinlich  berucksichtigt^  Von  dieser  all- 
gemeinen Jurisprudenz  aus  entwickelt  de  Groot  fur  das  Volkerrecht  die 
konstituierenden  Begriffe.  So  gelangt  er  zu  denjenigen  Begriffen,  welche 
selber  eine  weitere  Ableitung  nicht  mehr  gestatten,  gleichsam  zu  den 
allgemeinsten  Bestandteilen  der  Jurisprudenz.  y^Ganz  besonders 
kam  es  mir  darauf  an,  die  Erorterungen  naturrechtlicher  Fragen  auf 
feste  BegrifiFe  zuruckzufahren,  die  niemand  ableugnen  kann,  ohne  sich 
selber  G^walt  anzutun.  Sind  doch  die  Grundsatze  dieses  Rechts  for  den 


^  Wenn  de  Groot  I  c.  3  die  Ansicht  derer  eifrig  bekampft»  welche  die  Volksiouve- 
rinitat  als  Quellpunkt  jeder  Staatsgewalt  ansehen,  so  schdnt  sich  diese  Polemik  beson- 
ders gegen  Aldiusius  zu  richten,  dessen  Behauptung,  die  Obrigkeit,  also  auch  die  K6- 
nige  seien  nur  administratores  consociationis  universalis,  er  in  $  8, 14  zu  widerlegen 
sucfat.  Insbesondere  ninunt  Gr.  die  Gleichstellung  der  Herrscher  mit  Vormundem  des 
Volkes  auf,  wdcfae  Althusius  behauptet  und  in  ihren  xechtlicfaen  Folgerungen  Uargelegt 
hatte;  natiixlich  erhalt  dabei  die  Ansicht  des  Althusius  die  Korrekturen,  welche  der 
Vertreter  des  gemafiigten  Absolutismus  voraehmen  mufi.  VgL  de  Groot  I  c.  3  J  8, 14. 
Auf  weitere  Beziehungen  zwischen  beiden  hat  Otto  Gierke,  Johannes  Althusius  und  die 
Entwicldung  der  naturrechtlichen  Staatstheorien  (Breslau  1880)  S.  39,  loi,  351  ff.  auf- 
merksam  gemacht.  —  Sein  Verhaltnis  zu  seinen  Vorgangem  auf  dem  Gebiet  des  Vdl- 
>enrechts  hat  Grotius  in  den  Proleg.  $  36  if.  bestinunt 


278  Dii  AukmcmU  dis  Denhnu  im  ij.Jahrhmdert 

1 — ■ -      -    —       I  I 

genauen  Beobachter  ebenso  klar  und  evident  wie  die  sinnlichen  Erscfaei- 
nungen,  die  ja  auch  nicht  tauschen,  wofem  die  Sinnesorgane  gesond 
aind  und  das  ubrige  Notwendige  vorhanden  isf  ^ 

Die  Methode,  deren  sich  Grrotius  bedient,  ist  hiemach  von  ihm 
aelbst  als  die  der  Deduktion  der  einzelnen  volkerrechtlichen  Satze  aus 
allgemeiDgultigen  Begri£Fen  bestimmt  So  ward  spater  die  Verbindung 
dieser  Methode  mit  der  von  mathematischer  Konstruktion  in  Hobbes 
und  Spinoza  moglich.  Seine  Methode  ist  juristisGhe  Konstruktion.  Dem- 
nach  mufite  Groot  sich  die  Aufgabe  stellen,  die  wichtigsten  der  allge- 
meinen  Rechtsbegriffe  aus  den  positiven  Rechten  auszulosen  und  sie 
nach  ihrem  Ursprung  und  Grehalt  zu  bestimmen.  Hatte  dieses  Streben 
nicht  ohnehin  in  seiner  Geistesrichtung  gelegen,  so  wurde  das  Problem 
des  Volkerrechts  ihn  auf  dasselbe  gefuhrt  haben.  Denn  wie  er  selber 
ausdrucklich  hervorhebt,  sind  die  Hauptbestimmungen  des  Volkerrechtes 
aus  dem  Naturrecht  zu  schopfen*' 

Dasselbe  Verhaltnis  hat  er  nun  auch  in  einer  denkwurdigen  Erorte- 
rung'  von  einer  Gliederung  des  Rechtes  aus  verdeutlicht  Er  geht  von 
der  Unterscheidung  in  naturliches  und  positives  Recht  bei  den  Alten 
aus.  Das  Naturrecht  bestimmt  er  durch  die  Merkmale  seiner  Unverander- 
lichkeit  und  der  Cbereinstimmung  aller  Volker  in  ihm.  Das  positive 
Recht  bezeichnet  er  als  das  willkiirlichey  durch  die  Setzung  im  Willen 
bedingte.  Das  willkurliche  menschliche  Recht  entspringt  im  engeren 
Kreis  aus  dem  Willen  des  Vaters  oder  des  Herm,  im  weiteren  aus  dem 
der  burgerlichen  Obrigkeit  und  im  weitesten  aus  dem  gemeinsamen 
Willen,  d*  h.  dem  volkerrechtlichen  Cbereinkommen  mehrerer  Nadonen. 
Daher  beruht  alles  Recht,  welches  uber  das  naturliche  hinausreicht,  auf 
der  Cbereinkunfti  diese  aber  hat  ihre  verpflichtende  Kraft  aus  dem 
naturlichen  Recht  Sonach  ist  ,|die  aus  der  Cbereinkunft  entspringende 
Verbindlichkeit  die  Mutter  des  burgerlichen  Rechtes''.^  Und  diese  Ab- 
hangigkeit  jedes  positiven  Rechtes  vom  naturlichen  reicht  noch  welter. 
Die  Institute  des  Eigentums,  der  Obligationen  usW.  sind  schliefilich  in 
Lebensverhaltnissen  gegrundet,  welche  von  der  Willkur  des  Menschen 
unabhangig  sind.  So  ergibt  sich  also,  dafi  die  gesamte  Jiuisprudenz  letzte 
Begriffe  oder  Satze  |p  sich  enthalt,  die  unveranderlich,  bei  alien  Volkem 
gleich  imd  in  der  Natur  der  Sache  gegrundet  sind;  auf  ihnen  beruht  die 
sichere  Geltui]^  der  Rechtsordnui^.^ 

^  Gr.  proleg.  J  39.  —  Vgl.  Ctc.  de  1^.  I  10;  Acad.  I  40;  Sen.  ep.  I20»  4ff.  usw. 

'  Gerade  dahin  bestimmt  er  seine  Aufgabe,  vgL  Prol^.  %  30,  er  will  die  natur- 
lichen Bestimmungen  innerhalb  des  Volkerrecbts  in  ein  System  bringen.  Da  sie  immer 
dieselben  bleiben,  sind  sie  der  DarsteDung  in  einer  wissenschaitlichen  Form  fahig. 

•  I  c.  I  S  3ff.  «  Proleg.  %  16. 

*  Die  Ton  ihm  angestrebte  Generalisation  beseichnet  Gr.  durch  dn  Bild,  an  wel- 
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Sonach  konzentriert  sich  das  Problem  des  Hugo  Grrotius  dahin,  die 
^mveranderlichen,  allgemeingultigeny  in  der  Natur  der  Sache  gegrun- 
•deten  und  danim  notwendigen  Beg^ffe  und  Satze  des  Naturrechts  auf- 
zufinden.  Den  scharfsten  Ausdruck  fur  den  Charakter  dieser  Begriffe 
und  Satze  enthalt  I  c.  i  §  10:  yyDas  Naturrecht  ist  so  unveranderlich,  dafi 
•es  selbst  von  Gott  nicht  verandert  werden  kann.  •  •  •  So  wenig  Gott  he- 
arken kann,  dafi  zwei  mal  zwei  nicht  vier  ist,  ebensowenig  kann  er  be- 
^irken»  dafi  das,  was  seiner  inneren  Natur  nach  scUecht  ist,  nicht 
schlecht  seL'M 

Diese  Begriffe  sind  nun  aber  Lebensbegriffe,  nicht  Denkkate- 
^orien.  Sie  sind  weder  mit  den  logischen  noch  mit  den  mathematischen 
Axiomen  zu  vergleichen,  vielmehr  sind  sie  im  Ganzen  des  Lebens  an- 
^legt  und  schopfen  aus  diesem  ihre  Cberzeugungskraft.  Indem  Groot 
von  diesen  Lebensbegriffen  ausgeht,  emeuert  er  nur  die  wahre  Intention 
•der  romischen  Jurisprudenz.  Und  es  ist  in  den  Zeiten  des  Grotius  ganz 
:so  wie  damals,  als  die  romische  Zivilrechtswissenschaft  entstand,  die 
Stoa  gewesen,  aus  welcher  man  ein  Verfahren  entnahm,  solch  allgemeine 
Begriffe  imd  Satze  tiefer  zu  begriinden.  Dies  fuhrt  auf  denjenigen  Punkt, 
an  welchem  die  notiones  communes  der  Stoa  in  ihrem  wahren  Verstande, 
die  Lebensbegriffe  des  romischen  Rechtes  und  die  Grundbegriffe  der 
allgemeinen  Jurisprudenz  des  Grrotius  miteinander  zusammenhangen. 

Das  K(rraXr)imK6v  und  die  Selbigkeit  ist  ein  Gegebenes,  hinter  wel- 
ches nicht  zuriickgegangen  werden  kann;  alle  Garantie  der  Wirklich- 
keit  ist  nur  hierin  gelegen.  Hierdurch  ist  die  formale  Seite  des  rdmi- 
^chen  Naturrechts  und  der  Grotius'schen  allgemeinen  Jurisprudenz  be- 
<lingt  Seneca  ep.  ii7»  6:  *apud  nos  veritatis  argumentum  est,  aliquid  de 
omnibus  videri.'  Die  inhaltliche  Konzeption  aber,  von  der  auszugehen 
ist,  liegt  in  dem  teleologischen  Zusammenhang  der  Triebe ,  Funktionen 
xmd  Glieder,  vermittelst  deren  ein  lebendiges  Wesen  sich  selbst  erhalt 
In  diesem  sind  Kraft,  Leben,  Teleologie  und  ratio  identisch;  in  diesem 
ist  ratio  Leben,  und  das  Leben  ist  ratio.  Die  KOtval  £wotat,  welche  in 

<ches  tine  beriihinte  SteUe  des  Spinoza  anklingt.  Proieg.  J  58:  „icb  gestehe,  ich  habe 
nach  Art  der  Mathematiker,  welche  die  Figuren  getrennt  von  den  Kdrpem  behandeln, 
bei  der  Behandluag  des  Rechts  die  Aufmerksamkeit  von  jedem  wirklichen  Einzelfail 
^gelenkt" 

*  Einen  ahnlichen  Gedanken  hatte  bereits  Gabriel  Biel  (f  1495)  ausgesprochen: 
'^st  per  impossibtle  deus  non  esset,  qui  est  ratio  divina,  aut  ratio  ilia  divina  esset  er- 
Tans:  adhuc  si  quis  ageret  contra  rectazn  rationem  angelicam  vel  bumanam  aut  aliam 
aliquanii  si  qua  esset  —  peccaret.  . . .'  Im  17.  Jabrhundert  ist  auch  der  mittelalterlicbe 
Gedanke,  daS  die  Fursten  Stellvertreter  Gottes  seien  und  ihre  Macbt  und  ihre  Recbte 
von  diesem  zu  Leben  baben,  von  dem  emeuerten  Naturrecbt  vdUig  zuriickgedrangt 
worden. 
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ihm  entstehen,  sind  nicht  das  Ergebnis  der  Erfahrusg:  denn  die  leben* 
dige  teleologisch  wirkende  Kj-aft  ist  als  Subjekt  des  Erkennens  da,  ehe 
dieses  ins  Spiel  tritt  Diese  sind  auch  nicht  angeboren  (vielmehr  ojfiq>u- 
tot),  da  sie  sich  doch  erst  entwickeln  mussen« 

Fur  die  Feststellung  dieser  Lebensbegri£Fe  hat  Grotius  entsprechend. 
den  stoisch-romischen  Arbeiten  zwei  Methoden:  die  direkte  Methode 
leitet  aus  der  Natur  des  Menschen  und  der  Gesellschaft  ab,  die  indirekte- 
beweist  den  allgemeing^tigen  naturrechtlichen  Charakter  eines  Begrife 
Oder  Satzes  aus  seiner  Unveranderlichkeit  und  Selbigkeit  bei  aUen  Vol-^ 
kern  oder  doch  bei  alien  gebildeten  Volkem.^  Die  so  festgestellten 
Rechtsbegriffe  haben  nach  ihm  ihre  Greltung  unabhangig  von  dem  Glau- 
ben  an  ihre  Begrundung  in  emer  auf  Gt)tt  ruhenden  teleologischen  Ord-» 
nung.  y^uch  wenn  es  keinen  Gt>tt  gabe**,  wurden  die  Satze  des  Natur* 
rechts  ihre  independente  Allgemeingiiltigkeit  haben.  Die  klare  Erkennt-^ 
nis  dieses  Gedankens  ist  der  grofite  Fortschritt|  den  die  Rechtslehre 
dieser  Epoche  besonders  durch  die  Autoritat  des  Grotius  uber  die  ro* 
mische  Stoa  hinaus  getan  hat,  welche  jenen  theologischen  oder  meta* 
physischen  Zusammenhang  festhielt 

Die  analytische  oder  indirekte  Methode  ist  die  eigentlich  stoisch-- 
romische.  Auch  begrundet  sie  Grrotius  auf  die  Satze  des  Cicero  und  Se- 
neca. Cicero  sagt:  ,J>ie  Obereinstimmung  aller  Volker  in  einem  Punkt 
ist  das  Zeichen  des  Naturrechts.^'  Die  Einschrankung  dieses  consensus 
auf  die  Cbereinstimmung  aller  normalen  gebildeten  Menschen  bewebt 
Grotius  aus  Aristoteles,  Andronikus  von  Rhodus  und  Plutarch. 

Die  synthetische  Methode  ist  nach  Groot  schwerer  zu  handhaben^ 

doch  tiefer  reichend.'  Ganz  ausdrucklich  schliefit  sich  Grotius  in  ihrer 

Anwendung  an  das  antike  Denken  an.^  Er  knupft  so  gut  wie  Cicero  an 

,    die  von  Cameades  hervorgerufene  Diskussion  an.  In  der  Menschennatur 

liegt  ohne  Frage  das  Streben  nach  dem  Nutzlichen.  Cameades  hatte  nun 

*  Interessant  ist  es  zu  beobachten,  wie  Gr.  einen  consensus  venchiedener  Rechts- 
ansichten  durch  zum  Teil  wiUkuiliche  Auslegung  der  Oberliefening  herzustellen  sidi 
abmiiht.  Bei  der  Frage  nach  dem  Recht  des  Privatkrieges  stiitst  er  sich  auf  Ciceros 
Wort:  „Das  Schwert  zu  ftihren,  ware  gewifl  nicht  erlaubt,  wenn  man  es  in  keinem 
Falle  gebrauchen  diirfte"  ->  s^eich  als  ware  daraus  zu  entnehmen,  dafi  die  Fiihrung 
des  Schwertes  nicht  blofl  im  6ffentlicfaen,  sondem  auch  im  Privatkriege  gestattet  sei. 
Noch  Ireier  ist  die  Interpretation  dniger  christlichen  Satze,  die  dem  Recht  des  PriTat- 
krieges  zu  widersprechen  scheinen,  v^  I  3  $  3  ff.  Das  biblische  Gebot  der  Nfichsten- 
liebe  steht  in  der  engen  Begrenzung  des  Wortes  seiner  Ansicht  entgegen.  Diese  Be- 
grenzung  will  er  durch  den  antiken  Gedanken:  'tam  omnibus  parcere  crudelitas  est 
quam  nuUi'  aufheben,  vgl.  Seneca  de  clement.  I  c.  2.  DaA  sich  ubrigens  Gr.  der  Frei- 
heit  seiner  Auslegung  bewuBt  ist,  geht  aus  I  c  3  $  4i  3  hervor.  ^ 

«  Vgl.  de  finib.  V  66.  •  VgL  I  c.  i  J  10,  i.  «  Prolcg,  J  5. 
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auf  das  utilitarische  Prizizip  Recht  und  Moral  gegrandet  Aus  diesem 
hatte  er  gefolgert,  der  Nutzen  bleibe  stets  das  Kriterimn  fur  die  Geltung 
eines  Rechtssatzes.  Im  Gegensatz  zu  ihm  sucht  Groot  in  Anlehnung  an 
die  Stoa^  einen  unerschutterlichen  Grund  allgemein  gultiger  Rechtsele^ 
mente  und  findet  ihn  in  dem  gesellschaftlichen  Trieb  des  Menschen, 
welcher  mit  den  Mitteln  der  Sprache  und  mit  der  Fahigkeit,  Regein  zu 
entwerfen  und  nach  ihnen  zu  handeln,  ausgerustet  ist  In  demselben  sind 
nun  die  einzelnen  Regein  oder  Verbindlichkeiten  enthalten:  Enthalte 
dich  des  fremden  Ghites  oder  ersetze  es,  wenn  du  in  seinem  Besitz  bist, 
ersetze  den  durch  deine  Schuld  entstandenen  Schaden;  endlich  Strafver- 
geltung*  Als  sekundares  Prinzip  erkennt  Groot  alsdann  den  Nutzen  an 
und  bestimmt  die  wirkende  Klraft  dieses  Prinzips  aus  der  Ausrustung 
desselben  mit  dem  abmessenden,  die  Zukunft  berechnenden  Denken« 

Die  einzelnen  GrundbegriflFe  oder  Grundsatze  des  Naturrechts  wer<* 
den  nun  von  Grrotius,  wie  sie  als  Grundl^en  fur  das  Volkerrecht  erfor- 
derlich  sind,  entwickelt  In  einer  DarsteUung  des  Systems  von  Grotius 
mufiten  diese  Hauptsatze  ausgel5st»  gesammelt  und  als  die  Elemente  seiner 
allgemeinen  Jurisprudenz  hingestellt  werden.  Unser  Zusammenhang  for- 
dert  nur,  eioige  dieser  elementaren  Rechtsbegriffe  herauszuheben,  um 
die  Abhangigkeit  des  Ghrotius  von  den  romischen  Schriftstellem  auch 
hierin  darzulegen. 

Der  erste  Grundbegriff  der  allgemeinen  Jurisprudenz,  das 
Recht  zu  privater  Notwehr,  folgt  aus  der  allgemeinen  Regel,  dafi  der 
Zweck  der  Gesellschaft  ist,  mit  gemeinsamen  Kxaften  jedem  das  Seine 
zu  erhalten,  demnach  der  Trieb  der  Selbsterhaltung  und  die  aus  ihm  ent- 
springende  Anwendung  von  Gewalt  nur  an  dem  Recht  der  anderen 
seine  Grenzen  hat' 

Die  LebensbegrifFe,  auf  welche  dieser  Satz  sich  grundet,  entnimmt  ^ 
Grotiu3  der  DarsteUung  der  stoischen  Lehre  bei  Cicero  de  fin.  m  5  fF. 
Hier  trefFen  wir  auf  ein  hochst  wichtiges  Verbindui^sglied  zwischen  der 
Stoa  und  Hobbes  und  Spinozas  Naturrecht  Grotius  entwickelt  aus  Ciceros 
DarsteUung  der  Stoa,  dafi  in  dem  menschUchen  Grrundtrieb  der  Selbst^ 
erhaltung,  der  sich  im  Kampf  der  Individuen  um  ihre  Interessen  mani- 
festiere,  ein  Prinzip  der  aUgemeinen  Jurisprudenz,  insbesondere  des 
Natur-  imd  des  Volkerrechts  gelegen  seL  Hobbes  isoliert  dieses  Prinzip,  • 
Spinoza  erweitert  es  nur,  sofem  er  ihm  die  ratio,  dann  die  cognitio  adae- 
quata  folgen  lafit;  von  Grotius  wird  es  mit  genauem  Anschlufi  an  die 
romische  Stoa  in  seinem  Zusammenhang  mit  den  gesellschaftUchen  und 
vemunftigen  Anlagen  der  Menschennatur  definiert  Mit  dem  Naturtrieb, 


*  Proleg.  J  5—7.  Vgl.  Sen.  cp.  47,  3.  ■  1  c.  3  S  5.  Vgl.  Cic.  dc  off.  I  1 1. 
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mit  dem  sich  das  lebendige  Wesen  zu  erhalten  strebt,  ist  zugleich  ge- 
geben:  Festhalten  dessen,  was  der  Natur  entspricht,  und  FortstoAen  des 
anderen.  Dieses  Streben  mufi  aber  in  Obereinstimmung  mit  der  Vemunft 
bestehen;  hierauf  beruht  der  sittliche  und  rechtsgultige  Charakter  dessen^ 
was  zum  Zweck  der  Selbsterhaltung  vollbracht  wird|  zumal  der  gerech- 
ten  Notwehr  und  des  gerechten  Krieges.  So  entsteht  der  Rechtssatz: 
y^Kein  Naturtrieb  ist  dem  Krieg  entgegen,  alle  sind  ihm  vielmehr  gunstig 
usw.^  Auch  dieser  einschrankende  Satz  wird  in  der  Formel  Ciceros^ 
ausgedruckt:  „Die  Natur  gestattet  nicht,  dafi  wir  mit  fremder  Beute  un- 
sere  Macht  und  Kraft  vermehren.'' 

Ich  lose  einen  zweiten  Rechtssatz'  aus.  Das  Privateigentum  ent- 
steht aus  dem  ursprunglichen  Gemeineigentum  durch  Vertrag;  denn  bei 
der  Teilung  liegt  ein  ausdrucklicher  Vertrag  vor,  bei  der  Besitzergrei- 
fung  ein  stillschweigender  Kontrakt  Diese  Vertragstheorie  begrundet 
Grrotius  mit  Cic.  de  o£  m  c.  5:  'concessum  est,  sibi  ut  quisque  malit, 
quod  ad  vitae  usum  pertinet,  quam  alteri  acquiri  non  repugnante  natura.' 
Von  derselben  Theorie  aus  lehrt  Grrotius:  die  Grenze  des  Privateigen- 
turns  ist  das  ursprungliche  Recht,  nach  dem  jeder  das  zur  Erhaltung 
seines  Lebens  Notwendige  von  anderen  nehmen  darf,  da  das  Privateigen- 
tum nur  mit  dieser  Beibehaltung  des  ursprunglichen  Rechtes  eingefuhrt 
zu  sein  scheint  Also  Not  geht  vor  Recht  Das  beweist  Grrotius  aus  Se- 
neca und  Cicero. 

Nach  einem  dritten  Rechtssatz  (11  c.  5  §  i)  werden  Personen^ 
rechte  unter  anderem  erworben  durch  Zeugung.  Durch  die  Zeugung  er- 
werben  die  Eltem  ihre  Rechte  gegen  ihre  Kinder.  Der  Vater  dar^  wenn 
das  burgerliche  Recht  es  nicht  verlundert,  seinen  Sohn  verpfaaden  oder, 
wenn  notig,  selbst  verkaufen.  Wieder  ist  die  Grundlage  dieser  Rechts- 
verhaltnisse  das  romische  Recht  sowie  Satze  der  Stoa  und  des  Ari- 
stoteles. 

Nach  einem  vierten  Rechtssatz  (11  c.  20  §  5)  darf  Zweck  der 
Strafe  nicht  die  Befriedigung  der  RacUust  sein.  Denn  dieser  Trieb  ist 
an  sich  so  unvemunftigi  dafi  er  sich  auf  das  stutzt,  was  keine  Strafe  ver- 
dient;  er  entspricht  also  nicht  dem  vemunftigen  Teil,  welcher  dem  Af- 
fekt  gebieten  soil,  und  daher  auch  nicht  dem  Naturrecht,  welches  nur 
die  Gebote  der  vemunftigen  Natur  als  solcher  enthalt  Man  vergleiche 
Seneca  de  ira  11  c.  12:  'exsequar,  quia  oportet,  non  quia  dolet',  femer 
n  c.  26  u«  I  c.  5»  um  die  Anlehnung  der  Grrotiusschen  Straftheorie  an  die 
der  romischen  Stoa  zu  erkennen* 


'  de  off.  Ill  c.  $•  >  II  2  S  2. 
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V. 

Alle  diese  Bewegungen  in  der  Theologie,  den  Naturwissenschaften, 
der  Moral,  Jurisprudenz  und  Politik  hatten  die  Tendenz  auf  die  Herbei- 
fuhrung  eines  in  natuigegebenen  evidenten  BegrifiFen  und  Satzen  gegrun- 
deten  naturlichen  Systems.  Die  Vemnnft  wurde  nunmehr  als  aus- 
reichend  angesehen,  die  Natur  zu  begreifen,  das  Leben  und  die  GreseU- 
schaft  zu  ordnen.  £s  gab  seit  dem  Ende  des  16.  Jahrhunderts  schon 
einen  grofien  Kreis  gelehrter  und  gebUdeter  Personen,  welche  ihr  Den- 
ken  und  ihr  Leben  auf  die  Autonomie  der  Vemunft  grundeten.  Und 
wal^nd  des  1 7.  Jahrhunderts  nahm  die  Zahl  dieser  Personen  bestandig 
zu.  Diese  fortschreitende  Bewegung  hebt  sich  von  dem  Hintergrunde 
der  andauemden  Herrschaft  des  dogmatischen  Glaubens  der  verschied- 
nen  Konfessionen  und  der  Theologie  derselben  ab.  Noch  in  der  ersten 
Halite  des  1 6.  Jahrhunderts  wurden  metaphysische  Fri^en  in  der  Kegel 
durch  theologische  Dogmen  beantwortet  Aber  da  die  Zahl  der  Sekten 
und  der  theologischen  Parteien  bestandig  im  Wachsen  war,  erwies  sich 
doch  schliefilich  auch  zwischen  ihnen  die  Vemunft  als  die  einzig  mog- 
liche  Richterin.  So  bestand  die  herrschende  Metaphysik  bis  tief  in  das 
17.  Jahrhundert  aus  einem  Kompromifi  zwischen  Dogmenglaube  und 
Vemunftwissenschaft.  Hervorragende  Forscher  wie  Paracelsus,  Campa- 
nella,  Kepler,  Newton,  GhrotiuSi  Althus  haben  an  den  Hauptdogmen  des 
Christentums  fes^ehalten.  Negative,  zersetzende  Geister  wie  Charron, 
Sanchez  und  Pierre  Bayle  haben  das  Prinzip  der  Offenbarung  nicht  auf- 
gegeben.  Undurchdringlich  in  bezug  auf  ihre  Oberzeugungen  in  dieser 
Rucksicht  stehen  die  grofiten  positiven  Forscher  aufier  Newton:  Galilei, 
Descartes  und  Leibniz  vor  uns:  sie  verraten  dies  letzte  G«heimnis  jeder 
Intelligenz  dieser  Epoche  nicht  Dementsprechend  ist  die  herrschende 
metaphysische  Richtung  der  Zeit,  der  christliche  Theismus,  die  Halbheit 
des  rationalen  Supranaturalismus.  Der  Fortschritt  aber  vollzieht  sich 
in  der  Durchfuhrung  eines  autonomen  rationalen  Systems:  der 
Konstruktion  des  Universums  durch  die  Vemunft*  Dieser  Rationalismus 
bestand  in  zwei  Formen. 

Die  deistische  Lehre  von  einem  Universum,  das  unabhangig  von 
seinem  Baumeister  besteht  und  konstruiert  werden  kann,  wurde  durch 
den  Begri£F  des  Descartes  von  der  Maschine  der  Welt  begrundet  Sie 
war  die  metaphysische  Projektion  der  groBartigen  Willensstellung  dieses 
Zeitalters  der  Mechanik.  Der  ganze  materielle  Mechanismus  ist  nach 
ihr  niu:  Instrument  fur  die  konstruktive  Vemunft  in  der  Gottheit  und 
der  Einzelperson. 

Die  pantheistische  und  panentheistische  Lehre  war  angelegt 
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in  dem  Panpsychismus,  welcher  nach  Aufgabe  der  substanzialen  For- 
men  vom  antik  mittelalterlichen  Vemunftsystem  als  Erklarung  des  Le- 
bens  in  der  Natur  aus  einwohnenden  psychischen  Kraften  iibrisfblieb. 
£r  wurde  schon  von  den  Okkamisten  Pierre  d'Ailly  (1350 — 1425),  Job. 
Charlier  Gerson  (1363 — 1429),  Raymund  von  Sabunde  (geboren  geg^en 
Ende  des  14.  Jahrhunderts,  f  1437)  und  Nikolaus  Cusanus  (1401 — 1464) 
vertreten*  £r  wurde  in  Verbindung  mit  der  Ideenlehre  von  Ficino,  Pico 
usw^  mit  phantastischer  Naturerklanmg  von  Reuchlin,  Agrippa,  Para^ 
celsus,  mit  alexandristischem  Naturalismus  von  Pomponazzi  ausgebildet. 
Und  wie  die  Vertiefung  in  die  Natur  und  in  die  allgegenwartige  Grott* 
lichkeit  innerhalb  des  Menschendaseins  zunahm,  machte  sich  iminer 
machtiger  als  fortschreitender  Zug  der  Zeit  diese  Lehre  von  der  Imma^ 
nenz  geltend.  Die  Bejahung  der  hoheren  Natur  des  Menschen  in  Gott^ 
die  universale  Immanenz  Gottes  in  alien  frommen  Seelen  war  das  Grund« 
gefuhl  der  Spekulation  von  Sebastian  Frank,  Jakob  Bohme,  WeigeL  Die 
Weltseele,  der  durch  das  Universum  verbreitete  beseelte  Ather  oder  der 
beseelte  Warmestoff  war  der  Mittelpunkt  der  Spekulation  der  Renais- 
sance in  Cardano  und  Telesio.  So  gelangte  das  metaphysische  Denken 
der  Renaissance  zu  seinem  Hohepunkt  in  dem  pantheistischen  Monis- 
mus  von  Giordano  Bruno ,  Spinoza  und  Shaftesbury.^  Die  Bejahung 
des  Lebens,  der  Natur  und  der  Welt,  welche  die  Renaissance 
ausspricht,  wird  in  dem  pantheistischen  oder  panentheisti- 
schen  Monismus  dieser  drei  Denker  zur  metaphysischenWelt- 


^  Ich  bezeichne  den  Standpunkt  Shaftesburys  als  panentheistischen  Monismus. 
£r  deckt  sich  in  dieser  Beziehung  bis  auf  die  Worte  mit  Fomiein  des  Giordano  Bruno. 
Wie  nun  aber  seine  Lehre  von  den  beiden  Grundtrieben  durch  Vermitdung  des  Bacon 
auf  die  Alten  zuriickgeht  (vgL  bei  Bacon  die  Cicerostelle),  wie  der  feinste  Duft  plato- 
nischen  Gefuhls  fur  die  Schdnheitsherrlichkeit  des  sittlichen  Virtuosen  und  des  Univer- 
sums  durch  sein  Werk  weht,  wie  er  in  den  moralischen  Begrifien  von  Symmetric,  Pro- 
portion usw.  platonisiert:  so  ist,  wie  ich  an  anderer  Stelle  genauer  zeigen  werde»  die 
beriihmte  Darstellung  seines  Panenthetsmus  in  der  Rhapsodie  durchweg  von  der  Tra- 
dition stoischer  Gedanken  bedingt  Vgl.  Rhaps.  (Obersetzung  von  1777)  II  349  bis  565^ 
besonders  351,  353,  354,  355.  360,  363,  364.  (Besonders  der  beseelte  Weltither,  die 
Entstehung  der  Welt  aus  ihm  und  der  Riickgang  der  Welt  in  ihn,  die  Unterordnung 
der  Gesinnung  unter  den  erkannten  Naturzusanunenhang,  das  Naturideal.)  Anderersetts 
haben  die  Stellen,  die  beginnen  mit:  „0  henrliche  Natur  I  iiber  alles  schon  und  gut! 
alltebend  usw.*',  zwdfellos  dem  Verfftsser  des  Aufeatzes  uber  die  Natur  tm  Tiefiuter 
Journal  vorgeschwebt,  welcher  ja,  auch  nach  den  belehrenden  Mitteilungen  von  Steiner 
im  letzten  Goethejahrbuch  S.  393—39^^  in  irgendeiner  Art  Goethe  war.  Auch  in  den 
bet  der  Lektiire  Spinozas  niedergeschriebenen  Satzen  Goethes,  deren  Ver6fiendichung 
wir  neuerlichst  Suphan  verdanken,  tritt  uns  nicht  einfache  Anhangerschalt,  sondem 
zugleich  GegensaU  gegen  Spinoza,  und  zwar  auf  Grand  der  Obereinsdmmung  mit  Shaf- 
tesbury, entgegen.   (S.  unten  den  Aufsatz  iiber  Goethes  Spinozastudien.  Anm.  d.  Hg.) 
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form  el.  Und  auch  darin  ist  nun  dieser  pantheistische  Monismus  Renais- 
sance, italienische,  niederlandische,  englische  Renaissance »  daft  sie  von 
der  antiken  philosophischen  Tradition,  insbesondere  Lucrez,  der  Stoa 
nnd  dem  stobch  gefarbten  Neuplatonismus  voUig  erfuilt  und  durchdrun- 
gen  ist  In  der  Kombination  der  Arbeiten  von  Telesio,  Griordano  Bruno, 
Hobbes,  Geulinx,  Spinoza  und  Shaftesbury  ist  ein  Vorgang  von  wahr- 
haft  dramatischem  Zusammenhang  enthalten,  welchen  auf  dem  Grrunde 
der  antiken  Tradition  in  Zusammenhang  mit  der  modemen  Kultur  und 
dem  Naturwissen  zu  erfassen  eine  hinreiflende  Aufgabe  ist  Grehen  wir 
hierfur  von  Spinoza  als  der  zentralen  Person  dieser  Bewegung  aus,  in 
welcher  die  Richtung  der  Weltbeseelung  zusammentrifft  mit  der  Rich- 
tui^  des  universalen  Rationalismus.^ 

Ich  weise  zunachst  nach,  daB  die  ganze  eigentliche  Ethik  Spinozas, 
das  Ziel  seines  Werkes,  auf  die  Stoa  gegrundet  ist,  und  zwar  in  solchem 
Umfang  und  mit  solchen  Cbereinstimmung^n  im  einzelnen,  dafi  die  Be- 
nutzung  irgendwelcher  der  zumeist  gelesenen,  <Ue  antike  Tradition  ver- 
arbeitenden  niederlandischen  humanistischen  Schriften  z.  B.  Lipsius  de 
constantia  anzunehmen  unvermeidlich  scheint' 

Die  ausdruckliche  Bemerkung  fiber  seine  Vorganger  in  der  Vorrede 
tvan  dritten  Buch  der  Ethik*  bezeugt  die  Benutzung  alterer  Moralisten, 


^  faidem  ich  an  dem  wichtigen  Punkte  meiner  DarsteUung  anlange,  an  wdchem 
es  gilt,  meine  Behanptung  Archiv  V  4  S.  484  (oben  S.  93)  in  dxesem  und  in  den  folgen- 
den  Heften  zu  erweisen,  dafi  ,,dxe  Abhangigkeit  von  der  romischen  Stoa  tief  in  die  Psy- 
chologie  und  Politik  von  Hobbes  und  Spmoza,  in  den  Pantheismus  von  Spinoza  und 
Shaftesbury  hineinreiche",  sowie  mein  Veisprechen  zu  erfiillen,  den  ^nflufi  der  rdmi- 
schen  Stoa  in  der  Entstehung  des  ganzen  natiiriichen  Systems,  also  des  erkenntnistheo- 
retischen,  theologischen,  moralischen  und  politischen,  aus  den  Quellen  darzutun:  mufi 
ich,  obwohl  ich  ja  seit  vielen  Jahren  besonders  flir  Spinoza  und  die  Affektenlehre  ge- 
sammelt  habe,  doch  ausdriicklich  bitten,  die  Unvollkonmienheiten  eines  solchen  ersten 
Versuches  entschuldigen  zu  woUen.  —  Eben,  indem  ich  das  Manuskript  abschlieBe  und 
in  den  Druck  gebe,  erhalte  ich  das  letzte  Heft  des  Archivs  und  freue  mich,  daB  meine 
Darlegung  im  ganzen  in  bezug  auf  Telesio  mit  der  des  Herm  Prof.  Stein  in  der  An- 
zdge  des  Buches  von  Heiland  iibereinstimmt. 

'  Zwinger,  morum  philos.  2  torn.  1575;  Just  Lipsius,  de  constantia  1582,  politica 
1583,  manuductio  ad  Stoicam  philos.  1604,  physiologia  Stoicorum  1610;  Scioppius,  ele- 
ment Stoicae  philos.  mor.  1606;  Daniel  Heinsius,  orationes  (bes.  XV)  1627,  'Avbpoviicou 
Toftiou  Ethicorum  Nicomach.  paraphrasis,  cui  subiungitur  libellus  itcpl  icoSd^;  Jul. 
Caes.  Scaliger,  exotericarum  exercitationum  1.  15  de  subtilitate  ad  Cardanum  1620;  Hugo 
Grotius,  de  iure  bdli  et  pacis  1625;  Gerh.  Joh.  Vossius,  de  theologia  gentili  (enthalt  eine 
Affektenlehre),  institutiones  oratoriae  et  poeticae;  Gataker,  de  disciplina  Stoica  cum 
sectis  aliis  coUata  vor  der  Edition  des  Antonin  Cantabr.  1653;  Salmasius,  commentarius' 
Simplicii  in  enchiridion  Epicteti  mit  disputatio  de  philos.  Stoica  1640. 

*  'Non  defiierunt  .tamen  vtri  praestantissimi  (quorum  labori  et  industriae  nos 
multum  debeie  fiMemur),  qui  de  recta  vivendi  zatione  praeclara  multa  scripserint  ei 
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und  die  Vergleichung  dieser  Bemerkung  mit  der  Vorrede  zu  Buch  V^ 
in  welcher  die  Stoiker  wegen  ihrer  Annahme  eines  imperium  absolatum 
des  Willens  iiber  die  AfEekte  getadelt,  dagegen  wegen  ihrer  Darlegung^ 
wieviel  Grewohnung  nnd  Stadium  zur  BSndigung  der  Leidenschaften 
notig  sei,  gelobt  werden,  lafit  die  Beziehung  von  praef.  m  auf  die  Stoi- 
ker Bis  die  naturlichste  erscheinen.  Ober  Spinozas  klassische  Kenntmsse 
geben  Auskunft  die  Stellen:  tract  i>oL  X  i  und  ethic  m  aff.  def.  44  (Ci- 
cero), ethic,  m  31  cor.  und  IV  17  sch.  (Ovid),  tract  polit  CVn  §  5  (Sal- 
lust).  Die  humanistischen  Schriflen  fiber  stoische  Ethik  wie  die  des  lip- 
sius  und  Daniel  Heinsius  hatte  er  wohl  schon  in  der  Zeit  <ies  Verkehrs 
mit  van  den  Ende  kennen  zu  lemen  Gelegenheit  Den  Grundsatz,  daft 
das  Wesen  eines  jeden  Dinges  Selbsterhaltung  ist  (ethia  m  prop.  4 — 8). 
hat  er  aus  der  stoischen  Tradition  geschdpft.  Macht  er  doch  in  der  Son- 
derung  von  appetitus  und  von  cupiditas  als  appetitus  cum  eiusdem  con- 
scientia  denselben  Unterschied  wie  Chrysipp  bei  Diogenes  7,  85:  irpukrov 
oiK€tov  cTvat  X^Tuiv  itovtI  Ii^qi  Tf|v  at^roO  cOcraav  xal  Tf|v  Tounic  cuvcibiictv. 
Nachstliegend  ist  hierbei  die  Benutzung  von  Grotius.  VgL  femer  ethic 
IV  pr.  18  schoL  mit  Sen.  ep.  121',  14  und  ethic  IV  19  mit  Stob.  n  126* 
Ganz  stoisch  ist  femer  die  Ableitm^  der  gesellschafilichen  und  staat- 
lichen  Verbindungen  daraus,  dafi  die  vemunftmaftig  lebenden  Menschen 
das  einander  verwandteste  sind,  daher  sich  gegenseitig  das  nutzlichste 
VgL  ethic  IV  18  schoL,  19,  20,  29 — 34,  35  u.  coroll.  73,  app.  7,  9,  12, 
tract  th.-p.  c  V  p.  436  (Vloten-Land)  35  mit  Zeller  HI  i  •,  287,  Marc 
Aurel  9,  8.  12,  20.  Femer  erkennt  Spinoza  ebensowenig  wie  die  Stoa 
ein  Rechtsverhaltnis  zwischen  Mensch  und  Tier  an,  vgL  Zeller  286  und 
Sen.  de  ben.  4,  5  mit  Spin.  IV  37  sch.  i  app.  26.  Wie  die  Stoa,  so  steht 
auch  Spinoza  auf  kosmopolitischem  Standpunkte,  vgL  Zeller  298  f.  und 
ethic  rV  18  sch.  36.   Eine  Stelle  Spinozas  fiber  die  Ehe  zeigt  mit  einer 
des  Seneca  bei  Hieronymus  solche  wortlichen  Ahnlichkeiten,  daft  Spinoza 
sie  wohl  bei  einem  der  humanistischen  Darsteller  der  Stoa  gelesen  ha* 
ben  mufi;  Sen.  de  matr.  fr.  81  (Haase):  'amor  formae  rationis  oblivio  est 
et  insaniae  proximus'  imd  ethic  IV  app.  XIX,  XX:  *amor  meretricius 
—  species  delirii;  matrimonium  cum  ratione  convenire,  si  cupiditas  — 
non  ex  sola  forma  —  ingeneretur*  usw.  Die  Auffassung  der  Affekte  bei 
den  Stoikem  als  einer  Art  von  Wahnsinn  imd  Aufiersichsein  kehrt  in  der 
Bezeichnung  derselben  bei  Spinoza  als  Arten  des  Wahnsinns  wieder: 
IV  44  schoL  und  Chrysipp  bei  Galen  IV  6,  409.  Plut  virt  mor.  10.   Der 
stoischen  Unterscheidung  von  n6Br\  und  cdrrdOciai  entspricht  die  spinozi- 
stische  in  passiones  und  actiones:  ethic  IV  app.  2,  der  bekannte  Ge- 

plena  pnidentiae  consilia  mortalibus  dederint;  venim  affectuiun  naturam  et  vires,  et 
quid  contra  mens  in  iisdem  moderaadis  possit,  nemo  quod  sdam,  determinavit' 
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danke  von  der  Knechtung  des  Menschen  durch  die  Affekte^  wiederholt 
sich  in  eth.  IV  praef.    Chrysipp  erklarte  als  Merkmal  des  Affekts  die 
Stoning  der  natiirlichen  Symmetrie  der  Triebe;  dieses  die  Teleologie 
beriihrende  Verhaltnis  hat  Spinoza  IV  39  beibehalten,  aber  als  blofie 
Tatsachlichkeity  indem  er  unter  dem  Schadlichen  das  versteht,  was  das 
naturliche  Verhaltnis  von  Ruhe  und  Bewegung  der  Korperteile  aufhebt, 
unter  dem  Nutzlichen,  was  dies  Verhaltnis  bewahrt^und  nach  dem  Grund- 
satz  werden  nun  in  IV  40  £F.  die  einzelnen  Affekte  beurteilt  tJberhaupt 
stimmen  ja  Stoa  und  Spinoza  im  tiefsten  darin  uberein,  das  Weltall  und 
so  auch  den  Menschen  als  ein  Kraftsystem  aufzufassen;  hierin  lag  in 
erster  Linie,  was  das  stoische  Denken  mit  dem  dieser  Epoche  verband: 
nur  da£  der  teleologische  Zusammenhang  der  Stoa  mm  seit  Gralilei  sich 
in  einen  mechanischen  umwandelte.  So  interpretiert  ja  auch  Spinoza  die 
antike  Lehre  vom  Mikrokosmus  imd  Makrokosmus  rein  mechanisch: 
postal,  von  IE  propos.  13 ,  besonders  propos.  16.   Auch  die  Anordnung 
der  Affekte  in  de  deo  et  homine  ist  stoisch^  doch  zugleich  von  Descar* 
tes  beeinflufit  In  seiner  Erortenmg  uber  den  Selbstmord  polemisiert  er 
gegen  die  Stoa.  Diese  hatte  den  freiwilligen  Austritt  aus  dem  Leben 
damit  begrundet^  dafi  'in  necessitate  vivere  nulla  necessitas  est".   Da^ 
gegen  wendet  Spinoza  IV  18  schol.  ein,  dafi  der  Selbstmord  dem  Prin- 
zip  der  Selbsterhaltung  widerspricht:  ^sequitur  eoS|  qui  se  interficiunt, 
animo  e^^  impotentes  eosque  a  causis  extemis,  suae  naturae  repugnan- 
tibusy  prorsus  vinci.'  Tugend  ist  bei  Spinoza  IV  prop.  24  nichts  andere& 
als  Erkenntnis  durch  Vemunft  Diese  Identitat  entnahm  er  der  Stoa.^ 
Beide  lehren  auch,  dafi  wir  ohne  Tugendi  aber  zur  Tugend  geboren 
werden.^  Wie  Panaetius  bei  Cic.  de  off.  I  4,  z  z  es  als  Eigentumlichkeit 
des  vemunftbegabten  Menschen  bezeichnet,  die  Zukunft  zu  erwagen 
und  sich  nicht  wie  das  Tier  ganz  vom  Eindruck  des  Gregenwartigen  lei- 
ten  zu  lassen,  so  verlangt  auch  Spinoza  die  vemtmftgemafie  Abwagimg 
gegenwartiger  und  zukunftiger  Guter  und  t^bel  gegeneinander:  ethia 
IV  63 y  66  ff.  Wie  die  Stoa*  verwirft  auch  Spinoza^  die  gewohnlichen. 
Lebensguter  als  Selbstzwecke.  Der  dies  darstellende  Anfang  von  de 
int  emend,  stimmt  genau  uberein  mit  Marc  Aurel  8,  i.  Das  hochste  Gut 
ist  nach  Spinoza  die  *cognitio  unionis,  quam  mens  cum  tota  natura  ha^ 
bet'.®  Dies  entspricht  der  stoischen  Lehre,  nach  der  das  hochste  Gut  das- 


^  Zeller  S.  250  Anm.  4;  Marc  Aurd  9»  21;  11,  23. 

*  VgL  Zeller  S.  330  ff.     *  *  Seneca  ep.  I3,  10. 

^  Cic.  Acad.  I  10,  38:   Tusc.  IV  15,  34:  'ipsa  virtus  brevissime  recta  ratio  dick 
potest';  Sen.  ep.  113,  2. 

■  Spin.  IV  68;  IV  66  schol.;  vgl.  Zeller  S.  269. 

*  Diogen.  VII  103;  Sen.  ep.  72,  91.  '  Tract  de  intell.  emend.  *  Ebd* 
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jenige  ist,  was  mit  dem  Gang^  und  Gesetz  des  eine  geschlossene  Einheit 
bildenden  Universums  ubereinstimmt  und  aus  der  Erkenntnis  dieses  all- 
gemeinen  G^setzes  hervorgeht^  Die  Gegenuberstellung  des  Erkennens 
als  eines  agere  gegenuber  dem  Wahmehmen  als  einem  pati  fand  Spi- 
noza bei  der  Stoa;  vgL  Zeller  S.  77  mit  den  bekannten  Stellen  Spinozas, 
besonders  ^quatenus  Deum  contemplamnr,  eatenus  agimus'.*  Ebenso  ist 
stoisch,  dafi  mm  die  Erkenntnis  die  Herrschaft  uber  die  Affekte  dadurch 
herbeifuhrt,  dafi  sie  den  miunterbrochenen,  Zufall  mid  Freiheit  ausschlie- 
fienden  Kausalzusammenhang,  in  welchem  die  Gottheit  gegenwartig  ist, 
erfassen  mid  folgerecht  verehren,  ihm  sich  imterordnen  lehrt:  vgL  Zel- 
ler 303  f.;  eth.  n  49  schol.  bes.  Ende;  IV  28;  50  sch.;  73  sch.;  app.  32;  V 
10  sch.;  27;  31  sch.;  42  sch.  Wie  hierdmrch  Ha&i  Zorn  usw.  aufgehoben 
werden,  lehrt  genau  wie  Spinoza  Marc  Aurel  8,  i  und  3;  10,  20.  23.  27; 
iiy  18;  Sen.  ep.  91.  DaB  wir  als  pars  totius  imiversi  in  der  Unterordnung 
unter  dieses  unser  hochstes  Gut  haben.  Marc  Aurel  8,  5.  Dafi  wir  die 
Dinge  sub  specie  aetemi  auffassen  mussen.  Marc  Aurel  7,  33.  arpcord- 
6€ac  als  der  BeifaU,  mit  dem  wir  den  Weltlauf  begleiten,  sonach  eine 
Erkenntnis-  und  Willensseite  enthaltend:  vgl.  Stein,  Erkenntnisth.  d. 
Stoa  S.  195.  So  stimmen  die  Stoiker  imd  Spinoza  in  der  tiefen  Art  uber- 
ain,  wie  sie  aus  der  Notwendigkeitslehre  eine  Ethik  ableiten;  ebenso  an 
der  anderen  tie£3ten  Stelle  der  stoischen  Ethik:  Tugend  ist  Tun,  Kraft, 
fortitudOy  gaudium.  In  dieser  Verbindung  von  fortitude  mit  der  Freiheit 
dem  Aufieren  gegenuber  und  dem  Bewufitsein  hiervon  in  dem  freudigen 
Lebensgfefuhly  in  der  Identifizierung  dieser  seelischen  Form  mit  virtus 
liegt  die  dauemde  stoische  Tiefe,  welche  von  Spinoza  zur  Anerkennung 
gebracht  worden  ist;  hieraus  fliefit  seine  Polemik  gegen  die  religiosen 
Tugenden  der  Demut,  der  Reue  und  des  Mitleids,  in  welcher  er  eben- 
fkUs  mit  den  Stoikem  ubereinstimmt  Ganz  stoisch  ist  in  bezug  auf  den 
Gegensatz  der  ignari  und  sapientes  und  die  animi  acquiescentia  der 
letzteren  —  die  Selbstzufriedenheit,  wie  sie  Kant  in  dem  schonen  neu 
gefundenen  moralischen  Fragment  ganz  stoisch  schildert  —  der  Schlufi 
der  Ethik. 

Das  Bild  des  We  is  en  wird  von  Spinoza  mit  durchaus  stoischen 

Zugen  gezeichnet,  die  er  in  den  Zusammenhang  seines  Systems  eing^e- 

.    ordnet  hat  VgL  Sen.  de  const  i3i  5;  75}  18;  ep.  29, 12  und  Stob.  flor.  7,  2 1 

mit  eth.  IV  63  und  schoL;  V  10  schol.;  38  und  schoL  (der  Weise  furchtet 

niemandy  auch  den  Tod  nicht);  Sen.  ep.  9,  13;  29,  12  mit  Spin.  IV  52 

'  Cic.  de  fin.  Ill  6,  21;  Diogen.  VII  88;  Marc.  Aur.  12,  12:  Sen.  ep.  31,  74. 

'  Die  Obereinstimmungen  in  der  Erkenntnistheorie  zwischen  der  Stoa,  Descartes, 
5pinoza  und  Hobbes  werden  hier  noch  ubeigangen,  weil  sie  erst  danusteUen  sind,  wo 
Descartes  als  Vermitder  alterer  Philosopheme  behandelt  wird. 
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{Selbstgenugsamkeit  des  Weisen);  Sen.  ep.  36;  41;  59, 1451;  7a  und  Marc 
Aurel  8,  i  und  3  mit  ethica  IV4Z,  42, 44,  45  cor.  2,  50  sch.,  73  sch.,  V  10 
•sch.  (gleichmiBige  Heiterkeit,  Tapferkeit  und  Ruhe  des  Weisen);  Zeller 
235^  mit  eth.  IV  51  sch.  (er  straft  ohne  Nachsicht,  aber  ohne  Erregung) ; 
CiaTusc.  m  9,  2of.,  Sen.  de  clem.  IE  5f.,  Diog.  7,  123  mit  eth.  IV  50  cor. 
u.  sch.  (er  bemitleidet  niemand,  aber  ist  wohlwollend);  Cic.  ofiF.  I  7,  20  u. 
«th.  rV  37  (Aufhebung  der  Affekte  im  Weisen);  Marc  Aurel  8,  28;  zi,  16 
u.  Zeller  S.  234  mit  eth.  IV  45  cor.  i  (er  ist  frei  von  Hafi,  Neid,  Verach- 
tung,  Zom);  Zeller  S.  25of.  mit  eth.  IV  37  sch.  i  (er  lafit  sich  von  Gerech- 
tigkeity  Ehrenhafdgkeit  und  Billigkeit  durch  niemanden  abbringen);  Zel- 
ler S.  250  und  Sen.  ep.  61  u.  88  mit  eth.  IV  66  sch.  98  (er  ist  aUein  frei); 
Zeller  S.  202  mit  Ethik  IV  38  £  (er  erlangt  die  Unsterblichkeit).  Auch 
dafi  zwischen  den  ignarus  und  sapiens  als  Zwischenstufe  das  Leben  nach 
der  ratio  gestellt  ist,  ist  in  Obereinstimmung  mit  der  bekannten  stoischen 
X»ehre  von  den  TrpoK6irTOvr€& 

Die  Cnt>ereinstimmungy  wie  diese  Stellen  sie  erweisen,  zwingt  zur  ' 
Annahme  der  Vermittlung  der  echten  Stoa  durch  die  niederlandischen 
Philologen,  und  dies  ist  ja  auch  mit  vielen  echt  niederlandischen  Zugen 
in  Spinozas  Leben  und  mit  seinen  personlichen  Relationen  in  Einklang. 
£in  Buch  wie  Coomherts  Sittenlehre  zeigt  die  damalige  Verbreitung 
^toischer  Moralgedanken  in  den  Niederlanden. 

Der  fruheste  der  Schriftsteller,  welche  selbstandig  die  stoi- 
dche  Tradition  umgeformt  hatten  und  den  Spinoza  beeinflufiten, 
ist  Tele  si  o  gewesen.  Dafi  derselbe  vermittelst  des  von  ihm  bedingten  ' 
Hobbes  auf  Spinoza  wirkte,  unterlieg^  keinem  Zweifel.  Die  nachfolgen- 
den  Vergleichimgen  scheinen  mir  aber  auch  einen  direkten  EtnfluB  der  Lek- 
ture  des  Telesio  selbst  auf  Spinoza  hochst  wahrscheinlich  zu  machen.  Und 
dies  ist  nun  fur  die  allgemeine  geschichtliche  Position  des  Spinoza  von 
j^rofiter  Tragweite;  zumal  wenn,  wie  ich  glaube,  der  schone  Fund  Sig- 
warts  von  der  Obereinstimmung  des  Spinoza  mit  Giordano  Brimo  die 
Annahme  einer  Lekture  dieses  abschlieBenden  Renaissance-Philosophen, 
welcher  die  metaphysische  Weltformel  der  italienischen  Renaissance  aus- 
^prach,  durch  Spinoza  wahrscheinlich  macht  Denn  aus  dieser  Benutzung 
des  Telesio  wird  deutlich,  wie  in  Spinoza  der  Geist  der  Renais- 
sance fortlebt,  welcher  in  derVerbindung  von  Selbsterhaltung,  Starke, 
EhrOy  Lebensfreudigkeit,  Tugend  sich  auBert  (Ausdruck  dieses  Renais* 
.sancegeistes  Telesio  IX  p.  363),  daher  Spinoza  auch  in  dieser  Rucksicht 
der  reife  Abschlufi  dieser  Epoche  ist 

Wie  die  Stoa  von  der  Formen-  und  BegrifiFslehre  in  einer  freien 
Combination  der  vorhandenen  Natureinsichten  zu  einem  Ganzen  uber- 
^ng,  so  verfuhr  auch  Telesio.  Er  legte  dabei  den  zweiten  Teil  des  Par- 

DiUlieys  Schrift«a  n  Z9 
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menideischen  Gedichtes  zugnmdey  zugleich  aber  in  demselben  Umfang^ 
die  biologische  Lehre  vom  Zusammenhang  von  WarmestofiF,  Beseelung,. 
beseelter  Luft,  Atmungsprozefi  und  Lebensvorgang.  £r  emeuerte  den 
Grundgedanken  des  antiken  pantheistischen  Monismus,  nach  welchem 
Kraft  und  StofiF,  Korper  und  Geist  identisch  ist^  Das  gottliche  Pneuma 
naturalisiert  sich  in  der  Weltentwicklung,  undaus  derBeziehungvon  Luft 
und  Korper  destilliert  sich  in  Lunge»  Herz,  Arterien  und  Gehim  wieder 
SeelenstofiF.  Diesem  so  schaffenden  Ganzen  ist  die  Zweckmafiigkeit  im* 
manent,  mit  welcher  jedes  sich  zu  erhalten  strebt,  wobei  Vemunft  der 
bewufite  Ausdruck  und  das  Instrument  dieser  Erhaltung  ist  Diese  stoische 
Lehre,  auf  welcher  die  ganze  Biologie  des  1 7.  Jahrhunderts  beruht,  er* 
hielt  ihre  beste  Ausfuhrung  durch  Telesio.  Seine  HauptqueUe  fur  die 
dabei  zugrunde  liegende  psychophysische  Theorie  war  Galen.'  Mit  ihm 
stinmit  er  uberein  in  der  Grrundaufifassungy  dafi  in  den  physisch  beding- 
ten  Lebensgeistem  der  Erklarungsgrund  der  geistigen  Vorgange  bis  zum 
Schliefien  hin  liegen  konne.  Wahrt  hierbei  Galen  den  Standpunkt  des 
Empirikers,  indem  er  die  Moglichkeit  der  Mitwirkung  eines  besonderen 
'Nus'  ofiFen  lafit,  so  entscheidet  sich  Telesius  fur  eine  Trennungslinie  zwi* 
schen  dem  von  der  physischen  Teleologie  der  Selbsterhaltung  getrage* 
nen  Denken  imd  einer  platonisierend  entworfenen  intellektuellen  An- 
schauungskrafi'  Der  erstere,  aus  dem  Samen  gezogene  Geist  ist  kor- 
perlich  und  der  Tatigkeit  der  korperlichen  Dinge  unterworfen.  Wie  die 
Stoa  vor  ihm^  und  Spinoza  nach  ihm,  so  lehrt  auch  Telesius^,  dafi  der 


^  Der  Himmel  ist  das  Werk  der  nach  dem  Willen  Gottes  wirkenden  Warme. 
Ober  die  Zweckmafiigkeit  seiner  Bewegung  freut  sich  der  Himmel  (Allbeseelong). 

'  Vgl.  z.  B.  GaL  in  541  K.  „Die  von  aufien  eingeatmete  Luft  empfangt  in  dem 
Fleische  der  Lunge  die  erste  Bearbeitung,  hierauf  im  Henen  mid  in  den  Arterien,  na> 
mendich  denen  des  netzartigen  Geflechts  die  zweite»  dann  die  vollkommenste  in  dea 
Ventrikehi  des  Gehims,  wo  sie  nmi  vdllig  psych isch  wird."  TeL  VIII  p.  351  ff.  — 
Telesius'  Bekanntschaft  mit  den  alten  Medizinem  beweisen  die  haufigen  Zitate:  III  c.29 
(Hippocr.  de  nat.  hom.),  c.  34  (GaL  de  convub.  et  rig.),  VII  c.  2Z  (GaL  de  causis  sympt. 
und  de  usu  part),  c.  28  (GaL  de  plac.  Hipp,  et  Plat). 

*  VgL  Galen  de  plac.  Hipp,  et  PL  643 :  ,,Soll  man  sich  aber  auch  iiber  die  Seelen. 
substanz  aussprecben,  so  mufi  man  entweder  diesen  gleichsam  schimmer-  und  ather- 
artigen  Korper  (das  vom  Gehim  zimi  Sehnerv  gdangende  Pneuma  —  es  ist  gerade  von 
der  Physiologie  des  Sehens  die  Rede)  fur  die  Seele  erklaren,  worauf,  wenn  auch  gegen 
ihren  Willen,  die  Stoiker  und  Aristoteles  konsequenterweise  kommen  mfissen;  oder  man 
mufi  sie  selbst  als  eine  unkdrperliche  Substanz,  als  ihr  erstes  Fahrzeug  (6xima)  ^^her 
diesen  Korper  betrachten,  durch  dessen  Vermittelimg  sie  in  Verbindung  mit  den  iibri- 
gen  K5rpem  tritt."  TeL  VIII  p.  232  fT.  c.  6.  Dafi  er  die  Galenstelle  kannte,  wird  be- 
sonders  wahrscheinlich  durch  das  wortliche  Zitat  einer  benachbarten  Stelle  derselbea 
Schrift  (TeL  VII  28=a  Gal.  de  pL  618). 

*  Stein,  Erkenntnisth.  d.  Stoa  S.  156.  »  VII  277  flF.;  VIII  341  f. 
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Geist  nur  die  Dinge  empfindet,  von  welchen  er  leidet  und  geandert  wird^ 
indem  sie  ihn  bald  in  einen  engeren,  bald  in  einen  weiteren  Raum  bringen^ 
so  daB  seine  Substanz  bald  zusammengezogen,  bald  ausgedehnt  wird. 
Merkwurdig  ist,  wie  er  hierbei  die  modeme  Entwicklungstheorie  anti- 
zipiert  durch  den  Gedanken,  dafi  Geschmack-y  Geruch-  und  Gesichtssinn 
nnr  Tastsinn  von  ausgezeichneter  Art  seien.^  Die  stoische  Lehre  vom 
GedachtpiSy  welche  den  Zusammenhang  der  weifien  Tafel,  der  darauf  ge- 
schriebenen  Wahmehmungen  und  der  Entstehung  der  Erfahrung  durch 
Wiederholung  gleichartiger  Phantasiebilder  darlegt,  erhalt  durch  Telesio 
die  mechanisch  gedachte  Fortbildung,  daB  die  Bewegungen  eine  Dispo- 
sition zu  ihrer  Wiederholung  zurucklassen:  y,es  bleiben  beinahe  die  Be- 
wegfungen  selbst  zuruck^.  £s  liegt  nahe  anzunehmen,  dafi  Telesio,  wel- 
cher  die  aristotelisch-stoische  Lehre  von  der  tuttudcic'  vermutlich  aus 
G^en  schopfte',  sie  dem  Descartes  vermittelte.  In  demselben  Zusammen- 
hang steht  Spinoza,  der  in  de  intellectus  emendatione  83  das  Gedachtnis 
rein  stoisch  definiert  (vgL  ebd.  85;  82  imd  eth.  IE  postulat  5).  Den  Kern 
des  weiteren  Erkenntnisverlaufes  bildet  bei  Telesio  die  epikureische  Be- 
stimmung  des  methodischen  Erkennens,  von  dem  Bekannten  auf  das  Un- 
bekannte  zu  schliefien  (Diog.  lo,  33;  Tel.  Vm  314  £);  das  Verstehen  geht 
aus  der  Vergleichung  vergangener  imd  gegenwartiger  Bewegungen  her- 
vor  (Vm  354-— 356),  aus  der  Erfassung  des  Ahnlichen  in  den  Empfin- 
dungen  entstehen  Wahmehmungen^  und  Schlusse.  Telesio  sagt:  'scien- 
tiarum  omnium  principia  a  sensu  haberi  vel  proxima  eorum,  quae  sensu 
percepta  sunt,  similitudine,  et  conclusiones  omnes  ex  eis  pendere' (VIJLI4; 
ahnlich  Hobbes).  Fur  die  weitere  Entwicklung  der  Erkenntnistheorie  ist 
von  Bedeutung  seine  Ableitung  der  Verbindimg  von  Eigenschaften  eines 
Dinges  aus  der  regefanafiigen  Aufeinanderfolge.^  Die  Ableitung  der  Unter- 
schiede  geistiger  Eigentumlichkeiten  (TeL  VIII  28  und  29)  aus  korper- 
lichen  Verschiedenheiten  kann  ebenfalls  durch  Galen*  vermittelt  sein 
und  kehrt  genau  bei  Spinoza  (eth.  11  39)  wieder.    Stoisch  (ebenso  Lucrez) 


»  VU  28of. 

'  Aristot  An.  post.  2,  14,  99^  36;  de  anima  3,  4;  dox.  400. 

*  „Der  anschaulich  vorstellende  Teil  der  Seele  ist  offenbar  auch  der  Sitz  des  Ge- 
dachtnisses.  Wenn  er  nun  bei  den  anschaulichen  Vorstellungen  deutliche  Eindriicke 
(ribrirou^  empfangt,  so  bewahrt  er  sie  ftir  immer,  und  dies  ist  das  Gedachtnis;  wenn 
aber  unldare  und  ganz  oberflachliche,  so  bewahrt  er  sie  nicht,  und  dies  ist  das  Ver- 
gessen.'*    Gal.  IV  44$  K. 

*  VIII  319,  320.    Zeiier  S.  73.    Vgl.  Herberts  similitudo. 
»  vm  314—316. 

*  Vgl.  z.  B.  Gal.  I  322 :  „Scharfisinn  ist  das  Zeichen  einer  feinteiligen  Gehimsub- 
stanz,  Langsamkeit  des  Verstandes  einer  grobteiligen,  Schnelligkeit  im  Lemen  einer  bild- 
samen,  Gedachtnisstarke  einer  beharrlichen." 

19* 
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ist  auch  die  Bestimmung  des  Telesio  (IX  365 — 367),  dafi  die  Erkenntnis 
der  Natur  und  der  Krafte  des  InbegrifiEs  der  Dinge  die  Weisheit  und 
diese  die  Tugend  sei  (Spinozas  cognitio  adaequata).  Die  Tugendlehre 
des  Telesio  verbindet  die  aristotelische  Lehre  von  der  Mitte  mit  der 
Ableitung  aus  der  Selbsterhaltung  (IX  376 fEl).  Tugend  ist  die  fortitudo, 
welche  das  der  Selbsterhaltung  Dienende  realisiert  (Vm  356 — 358). 
Dieser  Gleichung  zwischen  Kraft  und  Tugend  entspricht  die  zwischen 
Traurigkeit  und  Laster  (IX  376 — 382).  In  alien  diesen  Lehren  weht  der- 
selbe  lebensfreudige  Greist  der  Renaissance,  welchem  wir  in  Spinozas 
Polemik  gegen  das  christliche  Ideal  der  meditatio  mortis  (eth.  IV  67  u.  41) 
wieder  begegnen.  Das  Tugendideal  der  sublimitas  (IX  383  £)  wirkt  auf 
Descartes  und  seine  Zeit 

Die  Entstehung  der  beiden  Grundaffekte  aus  dem  Selbsterhaltungs- 
trieb  ist  von  der  Lehre  der  Stoa  bedingt,  wird  aber  so  fortgebildet,  daft 
die  SteUen  daruber  (Vni  314 — 316;  VI  276 — 279)  zumTeil  wortlich  an 
Spinoza  anklingen.  Affekte  und  Tugenden  sind  wie  in  der  Stoa  (Zeller 
226)  bedingt  durch  die  Intelligenz  (IX  365 — 367).  Lust  und  Schmerz  als 
Bewufitsein  von  Forderung  und  Stoning  der  Selbsterhaltung  (IX  36a  £) 
hat  Telesio  mit  Spinoza  gemein;  aus  ihnen  werden  bei  beiden  weitere 
Affekte  abgeleitet  (IX  363  £).  Auch  hier  bereitet  Telesio  uber  die  Stoa 
hinausgehend  die  mechanische  Vorstellung  von  seinem  naturalistischen 
Denken  aus  vor.  Die  Ableitung  von  Ha&  und  Neid  als  gesetzmaBig  und 
unvermeidlichy  die  Selbsterhaltung  als  Prinzip  fSr  die  Abwagung  der 
gegenwartigen  und  zukunfdgen  Cbel  (TeL  IX  i;  Sp.  eth.  IV  66)  und 
die  Erklarung  der  Affekte  des  Mitleids  usw.  sowie  der  gesellschafOichen 
Tugenden  aus  dem  Prinzip  der  Ahnlichkeit  kehren  bei  Spinoza  wieder 
(TeL  IX  365,  367;  SpixL  m  35,  37;  IV  18  schoLt  35  sch-  und  app.  28).  Die 
Unsicherheit  und  das  Elend  des  vorgeschichtlichen  Lebens  notigen  zu 
den  auf  gegenseitiger  Unterstutzung  der  einander  Ahnlichen  beruhenden 
gesellschafUichen  Verbindungen  des  status  civiUs. 

AuBer  Telesio  ubertrug  dann  stoische  Gedanken  auf  Spinoza  der 
schon  durch  Telesio  bedingte  Hobbes.  DaB  Hobbes  den  Spinoza  sehr 
stark  beeinflufit  hat,  bedarf  keines  Nachweises.  Wohl  aber  ist  zu  zeigen, 
in  welchem  Grade  doch  neben  anderen  antiken  Ideen  die  der  Stoa  in 
s  Hobbes  eingingen«  Hobbes  ist,  wie  die  ausgezeichneten  Untersuchungen 
von  Tdnnies  gezeigt  haben,  von  den  moraUsch-politischen  Problemen 
ausgegangen.  £r  war  lange  Politiker  und  Humanist,  ehe  er  durch  Euklid 
der  naturwissenschaftiichen  Richtung  gewonnen  wurde.  Ich  habe  in  der 
Einleitung  in  die  Geisteswissenschaften  die  beiden  Fraktionen  des  an- 
tiken Naturrechts  imterschieden;  Hobbes  schloB  sich  der  Gewaltrechts- 
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lehre  an,  wie  sie  die  spateren  Sophisten  entwickelten  und  wie  sie  bei 
Thukydides,  Plato,  Euripides,  Aristoplianes  ihre  erste  Darstellung  fand. 
In  naturlicher  Verbindung  hiennit,  im  Zusaxmnenhang  mit  seiner  Gemuts- 
verfassung  grundete  er  dieselbe  auf  den  Atomismus,  Materialismus  und 
Animalismus  der  Epikureer,  des  Lucrez.  Nun  aber  fuhrten  ihn  seine 
humanistischen  Studien,  seine  juristiscb-politischen  Beschaftigungen,  seine 
Bekanntschaft  mit  Telesio  zugleicli  auf  die  Stoa,  und  zwar  glaube  ich 
an  der  Affektenlehre  nachweisen  zu  konnen,  daB  er  auf  die  stoischen 
Quellen  selber  zuruckgegangen  ist. 

Zenos  Definition  des  Affektes  als  einer  *perturbatio  aversa  a  recta 
animi  contra  naturam  animi'  (bei  Cic.  Tusc.  IV  9,  vgl.  Diog.  VII  no  fP.) 
hat  Hobbes  in  de  homine  cap.  Xn  i  vollig  akzeptiert  Jeder  A£Fekt  be- 
zieht  sich  auf  den  appetitus  oder  die  aversio  (vgL  de  horn.  cap.  6  mit  Diog. 
Vn  104;  Stob.  ecLn  p.  142;  Plut  mor.  1037;  Cic.  AcailE  24).  Hobbes' Er- 
klanmg  der  misericordia  (de  homine  c.  XII  zo;  Leviathan  I  de  horn.  c.  VI): 
*dolere  ob  malum  alienum,  id  est  condolere  sive  compati,  id  est  malum 
alienum  sibi  accidere  posse  imaginari,  misericordia  dicitur*,  stimmt  uber- 
ein  mit  der  stoischen  (bei  Diogen.  VII  z  z  z ;  Stob.  ecL  11;  Cic.  TuscuL  IV 
lyfil).  Die  desperatio  ist  bei  Hobbes  (Leviathan  I  de  hom.  cap.  VI)  *appe- 
titus  sine  opinione  obtinendi%  bei  Cicero  eine  'aegritudo  sine  ulla  rerum 
expectatione  meliorum'  (Tusc.  IV  175,  vgL  aufierdem  Ps.  Andron.).  Nach 
Hobbes  de  hom.  cap.  Xn  3  (Leviath-I  c.VI)  ist  Furcht  die  Vorstellung, 
da£  wir  ^incumbente  bono  concipimus  modum  aliquem  quo  amittatur% 
nach  Diogenes  VII  112  q>6po^  ■>  npocboKia  KaxoO  (vgL  aufierdem  Cic.  Tuscul. 
IV  14;  Ps.  Andronikus;  Stob.  ecLII  88,  17).  Hobbes  lehrt,  dafi  der  Affekt 
der  Freude  entsteht  durch  die  Vorstellung  eines  'bonum  adveniens 
sine  compensatione  ullius  mali  consequentis',  der  Affekt  des  Hasses  durch 
die  entgegengesetzte  Vorstellung.  Dasselbe  behauptet  Cicero  Tusc.  IV 
14:  ^aegritudo  est  opinio  recens  mali  praesentis,  in  quo  demitti  contra^ 
hique  animo  rectum  esse  videatur*.  Hierzu  vgL  Hobbes'  Definition  der 
Affekte  in  de  hom.  cap.  XII  i :  'consistunt  autem  affectus  in  diversis  moti- 
bus'  etc.  Der  Affekt  der  Niedergeschlagenheit  wird  von  Hobbes  Leviathan 
I  c.  VI  rein  stoisch  definiert  (vgl.  Cia  Tusc.  IV  17).  Der  Affekt  der  pietas 
naturaliSy  der  dem  Begriff  des  Aberglaubens  entspricht,  ist  von  Hobbes 
(Leviathan  I  c.  VI  u.  de  hom.  a  Xn  5)  aus  der  stoischen  beicibai^ovia  abge- 
leitet  (vgl.  Stob.  eel.  11;  Ps.- Andron.).  Der  stoische  Begriff  der  ZltiXoTuiria 
(vgl.  Cic.  Tusc.  rV  8, 18;  ad  Attic.  10, 8  §  i)  ist  wortlich  von  Hobbes  ent- 
lehnt  in  de  homine  c.  Vm,  der  der  ^f)vi^  (vgL  Stob.  ecL  n,  Ps.-Androni- 
kus;  Cic.  Tusc.  IV  21)  in  de  homine  c.  Xn  4.  Ebenso  identisch  ist  dei 
pudor  bei  Hobbes  (de  hom.  c.  Xn  6;  Leviathan  I  c.  VI)  mit  der  aicxOvr) 
(bei  Diogenes  VII  112;  Stob.  ecL  H)^  die  aemulatio  und  invidia  bei  Hobbes 
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(de  horn.  c.  XII  1 1 ;  Leviath.  I  c.  VI)  mit  dem  Zlf^Xo^  und  q>06vo^  (bei 
genes  Vn  1 1 1 ;  Cic  Tusa  IV  17 ;  Stob.  ecL  IE).  Die  Einteilung  des  amor 
bei  Hobbes  de  homine  c.  Xn  8  in  amor  pecuniae  und  amor  potentiae  ent- 
spricht  der  Einteilimg  der  dmOujila  in  cpiXoxpimaTia  und  q>iXoTt^ia  (vgL 
Cic.  Tusc.  IV  2i)y  die  Erklarung  der  ira  in  de  homine  c.  XII  4  der  bei 
Diog.  vn  113;  Stob.  ecL  IL  Ps.-Andron.;  Cic.  Tusc  IV  21  usw.^ 

Der  dritte  imter  den  selbstandigen  Denkem,  welche  eine  Zufiihr  an- 
tiker  Gredanken  dem  Spinoza  vermittelten,  war  Descartes.  In  welchem 
Umfang  die  ethischen  Gedanken  des  Descartes  stoisch  sind  und  Spinoza 
mitbestimmen,  hat  Trendelenburg  nachgewiesen.  Die  Schrift  uber  die 
Passionen  beruht  auf  Galen,  Telesio  usw.  Aber  auch  die  Erkenntnis- 
theorie  des  Descartes  ist  von  antiken  Gedanken  erheblich  bedingt. 

Ihr  Verhaltnis  zu  dem  definitiven  System  Spinozas  wird  erst  deut- 
lich  durch  die  Einsicht,  da£  die  erkenntnistfaeoretische  Grundlegung  in 
de  intellectus  emendatione  dauemd  das  Fundament  der  Ethik  Spinozas 
bilden  sollte.  Ethik  11  prop.  40  schoL  i  sagft  Spinoza,  dafi  er  den  Ursprung 
der  notiones  communes  iibergehe,  *quoniam  haec  alii  dicavi  tractatui'. 
DaB  daneben  zugleich  die  Grundlinien  der  Erkenntnistheorie  auch  in 
der  Ethik  selbst  von  dem  zweiten  Buch  ab  bis  zu  ihrem  Schlufi  gezogen 
werden,  ist  ja  durch  die  Beziehung  des  Erkennens  zimi  psychologisch- 
ethischen  Zusammenhang  bedingt  Dem  Geist  der  Zeit  entsprechend 
sollte  diese  methodische  Grundleg^ung  durch  de  intellectus  emendatione 
bis  zu  den  universalen  Definitionen  und  Axiomen  am  Anfang  der  Ethik 
fuhren;  dies  zeigft  de  int  emend.  49:  Veram  ideam  a  ceteris  omnibus'  etc. 

Fur  den  Nachweis  der  antiken  Materialien  fur  die  Erkenntnistheorie 
des  Descartes  mufi  man  von  den  beiden  erkenntxustheoretischen  Jugend- 
schriften  ausgehen.'  Seine  Lehre  von  der  sinnlichen  Wahmehmung 
stimmt  in  der  Grundlage  mit  der  romisch-stoischen  iiberein.  Nach  ihm 
t3.uschen  die  Sinne  niemals,  wofem  sie  nicht  krank  oder  von  dem  sinn- 
lichen Objekt  zu  weit  entfemt  sind  (inq.  verit  ed.  AmsteL  1566  p.  78; 
vgL  damit  Cic.  de  leg.  I  7;  Acad,  n  7;  n  27,  87;  Sen.  nat  quaest  I  2,  3; 


*  Hobbes' Tugendlehre  erwachst  zumeist  aus  einer  Polemik  gegen  Aristotdes;  vgL 
de  homine  c  XI  4  (Leviath.  I  c.  VI  u.  Diog.  Vn  85);  de  dve  c.  Ill  6  mit  Aristot.  eth. 
Nic.  V  3,  xi3oa  flF.,  femer  de  dve  III  32  und  Leviath.  I  c  XV  (Leviath.  I  c  VIII  u. 
Cic  Acad.  I  10,  38).  Gegen  die  Stoa  wendet  sich  H.  in  de  horn,  c  XI  8. 

*  Nach  BaiUet  lautet  der  Titd  der  urspriinglich  firanzdsisch  niedergesdiriebenen 
Untersuchung  der  Wahrheit  durch  das  lumen  naturale:  la  recherche  de  la  v6xit6  par 
les  lumi^res  naturelles  qui  k  dies  seules  et  sans  le  secours  de  la  rdigion  et  de  la  phi- 
losophie  d^terminent  les  opinions  que  doit  avoir  un  honnete  homme  sur  toutes  les 
choses  qui  doivent  faire  I'objet  de  ses  pensdes  et  qui  p^^trent  dans  les  secrets  des 
sdences  les  plus  abstraites. 
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m  7y  9).  Die  Mittel  der  Erkexmtnis  sind  imaginatio  und  sensus:  regxdae 
ad  directionem  ingenii  Vm  (vgL  Diog.  VIE  49;  Philo  de  mundi  opif.  c.  59, 
I  40 ;  Hobbes  Leviath.  I  c.  II).  Naheres  uber  die  imaginatio  bei  Descar- 
tes meditatio  VL  Aber  nur  die  intelligentia  allein  (reguL  XII)  ist  fahig, 
die  Wahrheit  zu  begreifen  (vgl.  Chalcid.  in  Tim.  c.  217  MulL;  das  f|Y€- 
^ovik6v  wird  von  den  spateren  Autoren,  besonders  von  Plutarch  synonym 
mit  voOc  gebraucht;  femer  Galen,  de  plac.  Hipp,  et  Plut.  V  219  EL).  Die 
Frage,  wie  die  Wahmehmung  mittelst  der  Sinne  zustande  kommt,  beant- 
wortet  Descartes  (reguL  XII)  ebenso  wie  die  Stoa:  Wir  bringen  imsere 
aufieren  Sinne  durch  unsere  Aktion  an  die  Objekte  heran,  wir  sind  bei 
der  Empfindung  voUig  passiv,  „wie  das  Wachs  den  Eindruck  des  Siegels 
-empfangf^    Die  aufiere  Form  des  empfindenden  Korpers  wird  dabei 
durch  das  Objekt  in  Wirklichkeit  verandert^  wie  die  Oberflache  des 
Wachses  durch  das  SiegeL  In  demselben  Augenblick,  wo  der  aufiere 
Sinn  durch  das  Objekt  in  Bewegung  gesetzt  wird,  wird  das  Bild  zu 
einem  andem  Korperteil  getragen,  zum  sens  commun;   dieser  sjpielt 
die  RoUe  des  Siegels,  welches  eindruckt  in  die  imaginatio  usw.  (vgL 
damit  die  Darstellung  des  Wahmehmungsvorganges  bei  Sextus  Emp. 
adv.  Math.  VIE  228;  IE  70;  Vin  401  u.  ff.;  Cic.  Acad.  1 11;  IE  27;  Philo, 
quod  deus  s.  immut.  I  9  p.  279  Mang.;  Proclus  in  Farm.  Plat  ed  Cous. 
p.  74;  Hobbes  Phys.  c.  XXV  10;  femer  Desc.  discours  de  la  mSthode 
5.  partie).  Diese  so  geartete  Lehre  von  einer  tabula  rasa  findet  sich  auch, 
wie  bereits  im  vorhergehenden  dargetan  ist,  bei  Descartes  (inq.  verit 
p.  74;  regul.  IV  p.  9  Z.  i2£F.  imd  p.  10  Z.  i  erinnem  beide  an  Cic.  de  fin. 
V  21,  59 ff.;  speziell  der  Ausdruck  semina  usw.  stammt  von  den  Stoikem 
VgL  Cic.  de  leg.  I  8, 24).  In  regula  IV  p.  1 1  Z.  3  sind  sicher  auch  die  Stoiker 
^emeint;  denn  die  Ethik,  die  er  riihmt,  ist  die  stoische  bzw.  diejenige, 
welche  Cicero  in  de  officio  behandelt;  denn  dort  wird  gezeigt:  *honestum 
utili  praeferendum  esse'.   Femer  reg.  X  p.  30  Z.  2  ff.  der  Einwand  des 
Cameades  gegen  den  Syllogismus  (vgL  Sext  hyp.Pyrrh.n  i94ff.).  Ober 
die  Wertschatzimg  der  Dialektik  vgL  reg.  n  mit  Stob.  flor.  82,  7 — 15, 
Diog.  Vn  161;  IV  18.  Bezuglich  des  21ieles  imserer  geistigen  Tatigkeit 
VgL  reg.  I  mit  Diog.  VIE  165;  Epict  diss.  IV  8,  12.  Die  wichtigen  Stellen 
iber  das  lumen  naturale  in  teg.  I,  IV,  VI,  Xn  vgL  mit  Cicero  de  fin.  V  21, 
j9;  Tusc.  I  24,  57;  nat  deor.  n  4,  12. 

Fur  das  f ortdauernde  Verhaltnis  der  rdmischen  Stoa  und  der  Aka^ 
demie  zum  Discours  sind  folgende  Stellen  zu  vergleichen:  i.  Abschn.: 
^ch  uberlegte,  wie  viel  verschiedene  Meinungen  uber  denselben  Gegen- 
stand  von  den  Gelehrten  verteidigt  werden,  wahrend  doch  die  wahre 
nur  eine  sein  kann^,  vgL  Cicero  Acad.  11  23,  72  ff.;  36,  115.  —  „Selbst 
bei  der  Betrachtung  der  Sitten  anderer  fand  ich  nichts  Zuverlassiges; 


296  Die  AuUmomie  des  Denktns  m  JJ,  Jahrhundert 

ich  sah  hier  beinahe  dieselben  Gegensatze  wie  fruher  in  den  Meinun- 
gen  der  Philosophen.''  Dies  ist  ein  beruhmtes  Argument  der  Skep- 
tiker  (vgL  Cic.  rep.  in  7,  14^;  ib.  12,  21;  Cic.  Tusc.  I  45,  io8ff.;  Hor- 
tensius  frg.  29;  Sext  h3rp.  Pyrrh,  I  i45flEl;  m  190 — 238;  Cic.  de  div.  II 
46,  96).  —  2.  Abschn.:  „Ich  hatte  bereits  in  dem  college  gelemt,  daB  man 
nichts  so  Fremdes  und  Unglaubliches  sich  ausdenken  konne,  was  nicht 
ein  Philosoph  behauptet  hatte^',  vgL  Mommsen,  rom.  Gesch.  m  S.  590.  — 
3.  Abschn.:  „£s  ist  ein  richtiger  Spruch,  dafi,  wo  man  das  Rechte  nicht 
mit  GewiBheit  erkennt,  man  dem  Wahrscheinlichen  zu  folgen  habe% 
VgL  Cicero  Acad.  11  31,  99 fP.;  32,  io4ff.  —  „Ich  wollte  damit  nicht  etwa 
den  Skeptikem  folgen*  welche  nur  zweifekiy  um  zu  zweifehi,  imd  eine 
stete  Unentschlossenheit  vorspiegehi,"  vgL  Cic.  Acad.  11  25,  79;  7,  19; 
Sext  hyp.  Pyrrh.  I  i2£;  n  79.  —  4.  Abschn.:  ,^eshalb  nahm  ich,  weil 
die  Sinne  uns  manchmal  tauschen,  an,  dafi  es  nichts  gebe,  was  so  be- 
schaffen  ware,  wie  sie  es  uns  bieten^,  vgL  Cic.  Acad.  11,  25,  79ff.;  Sext* 
hyp.  Pyrrh.  IE  49fiF.;  I  4o£F. —  ,J)ieselben  Gedanken  wie  im  Wachen  kon- 
nen  uns  auch  im  Traume  kommen,  ohne  dafi  im  ersten  Falle  ihre  Wahr- 
heit  begrundet  ist«,  vgL  Cic.  Acad.  11  27,  87;  Sext  hyp.  Pyrrh.  I  104  fit, 
113  u.  o.  —  yyDie  Grestime  erscheinen  weit  kleiner,  als  sie  in  Wahrheit 
8ind«,  VgL  Cic.  a.  a.  O.  26,  82.  —  „So  sehen  die  Gelbsuchtigen  alles  gelb'V 
vgLSext  a.a.0.  I44;  104  u.o.;  Cic.  a.  a.  0. 11  27,  87^ — Fur  die  Medita- 
tion es  sind  folgende  Stellen  zu  beachten:  L  ^continuata  rerum  series V 
VgL  Cic.  de  div.  I  55,  125;  de  fato  9,  20.  —  IL  *pergam,  donee  aliquid  certi 
vely  si  nihil  aliud,  saltern  hoc  ipsum  pro  certo  nihil  esse  certi  cogno5cam\ 
VgL  Cic.  Acad,  n  9,  28.  —  IV.  'nee  ullum  de  hac  re  dubium  superesset, 
nisi  inde  sequi  videretur  me  errare  nunquam  posse',  vgL  Cic.  de  nat.  deor. 
m  31,  77£  —  *occurrit  non  imam  aliquam  creaturam  separatim,  sed 
omnem  rerum  universitatem  .  .  .'  vgL  Cic.  de  nat  deor.  n  34,  87.  — 
VL  *nempe  imprimis  hie  adverto  magnam  esse  differentiam  inter  mentem 
et  corpus  . . .'  vgL  Cic.  Tusc.  1 29,  7 1 ;  vgL  auch  Descartes  in  den  regfulae 
ad  directionem  ingenii  XIL 

Wie  aus  diesen  stoischen  und  stoisch  gefarbten  Ideenmassen  der 
glanzende  klargeschli£fene  Kristall  des  spinozistischen  Systems  zusam- 
menschofi,  nach  welchem  Gesetz  er  sich  bildete,  das  kann  erst  dargelegt 
werden,  wenn  man  mm  Spinozas  Verhaltnis  zu  der  naturwissenschaft- 
lichen  Beweg^g  und  zu  Giordano  Bruno  ins  Auge  fafit 


GIORDANO  BRUNO 

Giordano  Bruno  ist  das  erste  Glied  in  der  Kette  pantheistischer  * 
Denker,  welche  durch  Spinoza  und  Shaftesbury,  durch  Robinet,  Diderot, 
Deschamps  und  Buffon,  durch  Hemsterhuys,  Herder,  Goethe  und  Schel- 
ling  zur  Gegenwart  geht  So  bildet  seine  Stellung  in  dieser  Entwick- 
lung  und  sein  geschichtliches  Verhaltnis  zu  dem  pantheistischen  Monis- 
mus  von  Spinoza  und  zu  der  Monadologie  von  Leibniz  ein  erhebliches 
geschichtliches  Problem.  In  dem  Zusammenhang,  welchen  diese  Auf- 
satze  in  der  Entstehung  der  neueren  Philosophie  aufzuzeigen  suchen, 
hat  aber  seine  Person  eine  noch  viel  weiter  greifende  Bedeutung.  Auf 
Grand  der  Entdeckung  des  Copernicus  hat  er  zuerst  den  Widerspruch 
des  wissenschafilichen  Bewufitseins  gegen  die  Dogmen  aller  christlichen 
Konfessionen  aus  einem  grofien  Gesichtspunkt  gezeigt  und  den  modemen 
Ideen  imd  Lebensidealen  einen  ersten  ganz  imiversalen  philosophischen 
Ausdruck  in  einem  von  der  Autonomie  des  Denkens  erfuUten  Sjrstem 
gegeben.  Seine  erklarenden  Naturbegriffe  gehoren  noch  der  Vergan- 
genheit  an:  aber  der  Atem,  der  sie  beseelt  und  verbindet,  ist  moderner 
Greist:  dieser  kundigt  sich  in  ihm  wie  in  einer  Morgendammerung  an,  in 
welcher  die  Schatten  der  Nacht  sich  noch  mit  dem  Licht  der  aufgehen- 
den  Sonne  mischen. 

Wir  zergliedem  zunachst  das  in  Giordano  Bruno  gelegene  geschicht> 
liche  Problem.  Giordano  Bruno  ist  der  erste  monistische  Philosoph  der  ' 
neueren  Volker;  denn  ihm  ist  die  gdttliche  Beseelung  nur  die  andere  * 
und  unabtrennbare  Seite  der  Materie:  zusanunen  bilden  beide  Seiten  die 
eine  unendliche  Welt,  deren  Zusammenhadg  Gott  ist  Der  Kern  dieses 
Monismus  ist  eine  neue  astronomische  Ansicht  und  deren  metaphysische 
Verwertung  im  Sinne  der  Schonheitsherrlichkeit  der  Welt,  ent> 
sprechend  dem  Bewufitsein  der  italienischen  Renaissance.  Das  prak- 
tische  Ziel  desselben  ist  die  Lehre  vom  heroischen  Affekt,  in  welcher 
gegenuber  dem  Christentum  die  Seelenstimmung  der  Renaissance  zur 
moralischen  Formel  erhoben  wird.  So  lebt  in  den  Grundideen  Brunos 
der  Geist  der  Renaissance.  Griordano  Bruno  ist  zugleich,  nach  der  Seite 
der  Form  angesehen,  der  erste,  welcher  innerhalb  der  neueren  europai- 
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schen  Volker  die  Kunstform  der  Philosophic  wiederfand,  nach  der 
langen  Herrschaft  der  scholastischen  Architektonik  sowie  nach  der  my- 
stischen  und  humanistischen  Erschlafiimg  des  philosophischen  Stils.  £s 
mufi  nun  einen  Einheitspunkt  geben,  unter  welchem  Grehalt  und  Form 
des  Dichterphilosophen  ganzlich  verstandlich  werden.  So  enthalt  seine 
Person  dieselbe  Frage  als  die  Platos.  Aber  ein  reiches  Material  ge- 
.stattet  uns,  diese  Frage,  die  in  bezug  auf  Plato  vielleicht  immer  nur  in 
einem  ge  wissen  Nebel  von  Allgemeinheit  wird  beantwortet  werden  konnen, 
in  bezug  auf  GKordano  Bruno  wirklich  zu  entscheiden«  Giordano  Bruno 
war  der  Philosoph  der  italienischen  Renaissance.  Ihr  kunstle- 
risches  Lebensgefuhl  und  ihre  Lebensideale  wurden  durch  ihn  zu  einer 
Weltansicht  und  zu  einer  moralischen  Formel  erhoben.  Dieser  Greist  der 
Renaissance  steigerte  sich  aber  hier  darum  zu  philosophischen  Schopfiin- 
gen  von  entscheidender  Bedeutung,  weil  er  sich  in  Bruno  mit  dem  wis- 
^enschafllichen  Bewufitsein  von  der  inhaltlichen  und  methodischen  Trag- 
weite  der  Entdeckung  des  Copernicus  verband«  So  belebte  sich  in  ihm 
das  ganze  Material  der  europaischen  Metaphysik,  an  sich  groBenteils 
eine  nun  schon  tote  Masse,  zur  Lehre  vom  einen,  unendlichen  und  gott- 
lichen  Universum.  Das  asthetische  Vermdgen  der  Renaissance  lieA  auch 
in  seinem  Verfall  zur  Kunstlichkeit  und  Oberladuug  doch  in  ihm  noch 
den  ersten  philosophischen  Kiinstler  der  modemen  Welt  erwachsexL 

L 

Giordano  Bruno  ist  im  Jahre  1548  geboren.  In  Nola,  einer  wahr- 
scheinlich  von  Griechen  gegrundeten  Provinzialstadt  am  nordwestlichen 
Fufi  des  Vesuvy  um  welche  alle  Zauber  tropischer  Lebensfulle  ausge- 
breitet  sind.  Tasso  sagt  einmal:  y,die  Erde  bringt  uberall  die  ihr  ahn- 
lichen  Bewohner  hervor*'  (La  terra  simili  a  s^  gli  abitator*  produce), 
Bruno  war  der  Sohn  dieses  Landstrichs  zwischen  Vesuv  und  Mittelmeer. 
Feurig  wie  der  Vesuv  imd  das  brennende  Luftmeer  iiber  diesem  Lande, 
gleichsam  eine  AuBerung  der  Naturkraft,  die  dort  in  der  iippigen  Vege- 
tation waltet,  imd  von  Kontrasten  launisch  beatimmt,  wie  der  Landstrich 
sie  zeigt  Er  erzahlt  im  lateinischen  G^dicht  De  Immenso  (m  i),  wie 
dem  Knaben,  im  Kontrast  zu  den  mit  Kastanien,  Lorbeeren  und  Mjrrten 
bedeckten  Umgebungen  Nolas,  der  Vesuv  als  eine  diistere,  unfiruchtbare 
Masse  erschien:  als  er  sich  ihm  aber  naherte,  umgaben  ihn  auch  hier 
Reben  und  tropische  Naturfulle:  damals  zuerst  habe  er  erkannt,  dafi  die 
Natur  uberall  schon  seL 

In  den  Jahren  seiner  Kindheit  imd  ersten  Jugend  lag  noch  der  erste 
Olanz  der  Renaissance  uber  Italien.  Michel  Angelo  und  Tizian  waren 
noch  am  Leben.   Aber  schon  gelangte  der  Jesuitenorden  unter  seinem 
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zweiten  General  Lainez  zum  Bewufitsein  seiner  welthistorischen  Mission, 
vnd  das  Trienter  Konzil  sammelte  alle  inoere  Kraft  des  Klatholizismus. 
Man  kdnnte  sich  denken,  da£  er  sich  in  heiterer  Lebensfulle  zu  einem 
grofien  Dichter  entfaltet  hatte  wie  sein  alterer  Zeitgenosse  Tasso  und 
der  jungere  Ariost  War  doch  eine  machtige  Einbildungskraft  in  ihm. 
Aber  sie  war  wie  in  Lionardo  und  Gralilei  verbunden  mit  einem  aufier- 
ordentlichen  Vermogen  wissenschaftlicherKombination  und  einem  feinen 
tiefdringenden  Verstande.  Da  entschied  es  nun  liber  sein  Leben,  dafi  er 
nachdem  gewohnlichen  humanistisch-scholastischen  Unterricht  jener  Tage 
in  seinem  14.  oder  15.  Jahre  (1562  oder  1563)  in  den  Dominikanerorden 
eintrat  Im  Kloster  des  heiligen  Dominicus  zu  Neapel,  wo  einst  Thomas 
von  Aquino  gelebt  und  gelehrt  hatte,  verweilte  er  zuerst,  empfing  die 
Priesterweihe  1572,  dann  hielt  er  sich  an  verschiedenen  benachbarten 
Orten  zeitweise  zu  kirchlichen  Diensten  auf,  bis  1576  ist  er  im  Orden 
^eblieben.  In  diesen  langen  15  Jahren  bis  zu  seinem  28.  Lebensjahre 
legte  er  den  Grund  zu  einer  selten  ausgebreiteten  philosophischen  Be* 
lesenheit  und  zu  soliden  astronomischen  Kenntnissen,  wodurch  ihm  dazm, 
sobald  er  das  Kloster  verliefi,  ermoglicht  wurde,  in  der  Philosophie  und 
4er  Astronomie  zu  unterrichten.  Zugleich  versuchte  er  sich  im  Kloster  in 
tragischer  und  in  komischer  Dichtung.  £r  schrieb  wahrscheinlich  schon 
dort  in  erstem  Entwurf  das  Lustspiel  II  Candelajo,  dessen  derber  Zynis- 
mus  nach  Klosterluft  riecht,  und  eine  verlorene  AUegorie  Tarca  di  No^, 
die  den  Rangstreit  der  Tiere  und  die  Wurde  des  Esels  gewiA  in  dem- 
selben  burlesken  Ton  behandelt  hat:  wie  denn  auf  diesem  Boden  derbe 
Stoffe  und  Spafimacherei  heimisch  waren.  Doch  miissen  den  genialen 
Jungling  damals  die  grofien  kirchlichen  Streitigkeiten  auch  emst  beruhrt 
habezL  Denn  schon  der  Novize  entfemte  aus  seiner  Zelle  die  Heiligen- 
bilder  und  behielt  nur  das  Kruzifix*  Er  empfahl  einem  G^nossen,  statt 
der  sieben  Freuden  der  Madonna  das  Leben  der  heiligen  Vater  zu  lesen. 
Mit  X  8  Jahren  fafite  er  dann  Zweifel  an  der  Trinitat,  der  Gt>ttheit  Christi 
und  der  Verwandlung  im  Meflopfer.  Solche  Ketzereien  nahm  die  neue 
katholische  Restauration  emster  als  das  in  den  guten  alten  2^iten  Leos  X. 
ublich  gewesen  war.  So  entwich  Giordano  Bruno  aus  dem  Kloster.  Er 
stand  nun  im  28.  Jahre,  seine  Lehrjahre  waren  zu  Ende. 

Vergebens  sucht  man  in  der  eintonigen  dustem  zuruckhaltenden 
3£rzahlung  seines  Lebens  vor  dem  venetianischen  Inquisitionstribunal 
nach  einer  Spur  von  dem,  was  die  Seele  des  genialen  Junglings,  den 
liber  seine  Klostermauern  weg  das  bunte  Treiben  der  larmendsten  Stadt 
der  Welt  und  alle  Zauber  des  Golfs  von  Neapel  anlachten,  in  diesen 
schonsten  Jahren  des  Lebens  erfullt  haben  mag.  Sicher  begann  er  als 
Anhanger  des  Aristoteles.  Die  Dominikaner  schworen  auf  Aristoteles 
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und  dessen  Fortsetzer  Thomas ,  der  ja  der  Philosoph  des  Klosters  war. 
Die  tiefdringende  Kenntnis  des  Aristoteles,  welche  Bruno  spater  uberall 
zeigty  die  bestandige  Gegenwart  dieses  Denkers  vor  seinem  Geiste,  gleich- 
viel  welche  Frage  er  spater  erSrtert,  weisen  auf  eine  langere  Herrschaft 
desselben  fiber  sein  Denken  mit  groAer  Wahrscheinlichkeit  \nxL  Und  von 
den  astronomischen  Ansichten  des  Aristoteles  erwahnt  er  ausdrucklich 
an  melireren  Stellen  seiner  Werke,  er  habe  in  seiner  Jugend  ihnen  an- 
gehangen.  Wie  kurz  oder  lang  diese  Herrschaft  der  ublichen  Schule 
fiber  seinen  jungen  Geist  gedauert  haben  mag:  er  wandte  sich  von  ihr 
ab.  Er  berichtet  selber  von  sich,  da£  er  nun  eine  lange  Zeit  hindurch 
Anhanger  des  Naturalismus  gewesen  seL  Auch  diese  Entwicklungs- 
epoche  mufl  man  zweifellos  in  seine  italienischen  Lehrjahre  verlegfen. 
Er  spricht  von  der  Theorie,  nach  welcher  die  Formen  zufallige  Zustande 
der  Materie  sind,  diese  Materie  selbst  aber  die  Substanz  der  Dinge,  die 
g5ttliche  Natur,  ist.  Er  nennt  Demokrit  und  die  Epikureer  als  ihre  Re* 
prasentanten,  dann  die  Stoiker  und  Avicebron.  ^Jch  bin  lange  dieser 
Theorie  sehr  zugetan  gewesen ,  und  zwar  nur  darum,  weil  ihre  Grund- 
lagen  der  Wirklichkeit  mehr  entsprechen  als  die  des  Aristoteles.*'^  Fragt 
man  nach  den  Schriften,  deren  Einflufi  in  dieser  Wendung  zur  Geltung 
kam,  so  ist  zunachst  an  Lucrez  und  vielgelesene  Nachbildungen  dessel- 
ben, wie  das  Gedicht  des  Capicius  de  natura  rerum,  sowie  an  seinen 
Landsmann  Telesio  zu  denken.  Telesio  hatte  nach  dem  Erscheinen  seines 
Werkes  de  natura  rerum  1565  dem  Andiingen  seiner  Verehrer  nachge- 
geben,  er  lebte  in  Neapel  und  hielt  dort  allgemein  gehorte  und  bewun- 
derte  Vortrage,  dort  entstand  auch  unter  seiner  Autoritat  die  Akademie, 
welche  den  Aristoteles  zu  sturzen  und  das  Naturwissen  zu  begninden 
beabsichtigte.  Bruno  hat  das  Recht  dieser  naturalistischen  Philosophies 
und  besonders  des  Telesio  auch  damals  noch  anerkannt,  als  er  1584  seine 
reifen  Ansichten  darstellte.'  Aber  sein  kunstlerischer  tiefisinniger  Greist 
bedurfte  einer  idealen  Erganzimg  dieses  Standpunktes.  In  dem  zitierten 
Bericht  fahrt  er  fort:  ^och  nachdem  ich  reiflicher  erwogen  und  mehrere 
Tatsachen  berucksichtigt  hatte,  fand  ich  notwendig,  in  der  Natur  zwei 
Arten  von  Substanzen,  Form  die  eine  und  Materie  die  andere,  anzuer- 
kennen.^*  Mit  diesen  Worten  will  er  die  platonisierende  Erganzung  des 
NaturaUsmus  bezeichnen,  welche  seine  Schrift  fiber  die  Ursache  und  das 
eine  naher  entwickelt  hat:  sonach  den  Cbergang  zu  seinem  definitiven 
Standpunkt  Es  erscheint  nun  aus  mehreren  Grrfinden  als  das  Naturlichste 
anzunehmen,  dafl  er  auch  diesen  definitiven  Standpunkt  im  Prinzip  ge-^ 


*  De  la  causa,  dialogo  teno  ed,  Wagner  p.  250. 
'  Ebenda.  '  Ebendaselbst. 
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funden  hat,  ehe  er  aus  seinem  EHoster  entfloh,  obwohl  es  nicht  erwiesen 
werden  kann. 

An  welchem  Punkte  dieser  Entwicklung  die  Bekanntschaft  mit  dem 
copemicanischen  System  eingriff,  weiB  ich  nicht  anzugeben.  Es  ist 
aber  gewifi,  dafi  sich  diese  Veranderung  seiner  Naturansicht  ziemlich 
fruh  in  diesen  Lehrjahren  zugetragen  hat  £r  hatte  der  aristotelischen 
Astronomie  angehangeni  in  zartem  Junglingsalter  schon  wurde  er  dann 
von  der  Wahrheit  des  copemicanischen  Systems  uberzeugt  ^^dler  Co- 
pernicus, dessen  Schriftdenkmale  in  zarten  Jahren  meinen  Greist  in  Be- 
wegung  versetzten.^  ^  Und  ebenso  sicher  ist,  daB  Copernicus  in  ihm 
eine  Revolution  hervorbrachte,  aus  welcher  der  originale  Grundgedanke 
seines  Systems  hervorging  imd  sich  allmahlich  in  all  seinen  Konsequen* 
zen  entwickelte. 

Die  Stimmungi  in  welcher  er  das  Kloster  und  die  Enge  des  ptole- 
maisch-kirchlichen  Weltbildes  verliefi  und,  ein  neues  Weltbild  in  der 
Seele,  in  das  Leben  trat,  spricht  aus  folgendem  Sonett: 

Dem  engen  dunklen  Kerker  nun  entronnen, 
Wo  lange  mich  der  Irrtum  hidt  gtbimden» 
LaB  ich  die  Kette  jetst,  die  mich  gebunden, 
Da  ich  die  siiSe  Freiheit  mir  gewonnen. 
Nun  atm'  ich  in  des  neuen  Lebens  Aera, 
Denn,  der  den  Python  schli^  mit  edlem  Mute 
Und  der  das  Meer  gefarbt  mit  dessen  Blute, 
Er  hat  auch  mir  verscheuchet  die  Megara. 
Dir  weih'  ich  all'  mein  Hen,  erhab'nes  Wesen  I 
Die  kranke  Seele  lassest  du  genesen, 
Dir  will  ich  lauschen,  meine  holde  Stimmel 
Du  rufest,  daB  dem  Abgrund  ich  entklimme, 
Dir  dank'  ich,  gQttlich  Licht,  du  meine  Sonne, 
Die  du  mich  ftihrest  in  das  Haus  der  Wonne  I 

n. 

Welch  ein  Kontrast  jedochi  Als  Luther  das  Kloster  und  Monchtum 
verliefi,  war  er  festgewurzelt  in  seiner  Heimat  und  wirkte  in  dem  neuen 
Geiste  unter  seinem  Volke.  Giordano  Bruno  hat  von  dem  Jahre  der 
Flucht  (1576)  ab  bis  zu  jenem  23,  Mai  1592,  an  welchem  er  zu  Venedig 
von  der  Inquisition  ergriffen  wurde,  also  durch  16  Jahre,  heimatlos  in 
der  Schweiz,  Frankreich,  England,  Deutschland  wechselnd  gelebt^  nirgend 
wurzelte  er  fest,  auch  wo  das  Gluck  ihm  zu  lacheln  schien,  niemals  ver- 
gafi  er  seine  Heimat,  diese  „Erzieherin  imd  Herrscherin  uber  die  anderen 
Geschlechter  der  Menschen,  Herrin,  Amme  imd  Mutter  aller  Tugenden^ 


^  De  iounenso,  1.  Ill  c.  9,  ed.  Fiorentzno  I  i,  380.  i. 
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Wissenschaften,  Humanitaten  iind  feinen  Sitten^^;  bis  die  unwidersteh- 
liche  Sehnsucht  ihn  dahin  zuruck  in  den  Tod  trieb.  Sein  ganzes  Wesen 
war  geformt  fur  dies  Italien  der  Renaissance ,  dessen  strahlendes  Licht 
nun  ausgeloscht  war  von  der  katholischen  Restauration.  £r  fuhlte  sich 
uberall  als  Fremdling  in  den  nordischen  barbarischen  Landstrichen.  Krieg, 
Religionshafi,  scholastischer  Universitatsbetrieb  umgaben  ihn  uberall  wie 
ein  nordischer  NebeL  Wohl  war  die  lateinische  Sprache  an  den  Univer- 
sitaten  damals  immer  noch  ein  Band,  das  die  Angehdrigen  aller  Nationen 
verkniipfke  und  ihnen  eine  europaische  Breite  des  Lebens  ermoglichte. 
Die  Freiheiten  der  Universitatsordnungen  jener  Tage  gestatteten  den 
Grelehrten  ein  europaisches  Wanderleben.  Dasselbe  war  nichts  Unge- 
wohnliches.  Paracelsus  verteidigte  es  mit  den  Worten:  y^Keinem  wachst 
sein  Meister  im  Haus,  noch  hat  einer  seinen  Lehrer  hinter  dem  Ofen", 
„die  hinter  dem  Ofen  bleiben,  essen  Rebhuhner,  die  den  Kunsten  nacb- 
gehen,  essen  eine  Milchsuppe^.  Auch  genofi  in  dieser  Epoche  von  An- 
eignung  der  italienischen  Renaissance  kein  Fremder  so  viel  Sympathies 
zumal  in  England,  als  ein  gebildeter  und  vom  Greiste  der  Renaissance 
erfullter  Italiener.  Als  Vertreter  der  lullischen  Denkmaschine  hatte  zu- 
dem  GKordano  Bruno  einen  besonderen  Zugang  zu  den  Universitaten« 
Seine  Verse,  sein  immenses  Gedachtnis,  sein  Wissen  und  sein  spruhen- 
der  Witz,  sein  vom  Schonheitssinn  der  Renaissance  erfulltes  Wesen  er- 
offiieten  ihm  die  vomehme  hofische  GeseUschaft.  Aber  seine  vulkanische 
Natur,  die  sturmischen  Kontraste  in  ihr,  die  Ausbruche  von  maBlosem 
Selbstgefuhl,  von  monchischem,  zynischem  HaB  gegen  literarische  Wider- 
sacher  und  von  burlesker  neapolitanischer  Possenreifierei  riefen  uberall 
Konflikte  imd  Katastrophen  hervor.  Die  tatsachliche  Superioritat  seines 
philosophischen  Standpimktes  iiber  die  Menschen  seiner  Zeit  machte  ihn 
einsam  mitten  in  dem  Larm  der  philosophischen  Disputationen,  die  da^ 
mals  noch  Mode  waren,  mitten  in  dem  geschaftigen  Betrieb  von  Paris, 
Oxford,  Wittenberg  imd  Helmstadt  „Schmahungen,  Verleumdung,  finemde 
Bosheit  und  eigene  rechtmafiige  Furcht  werden  dich  vertreiben  aus  deiner 
Heimat,  deinen  Freunden  dich  entfremden  imd  dich  in  wenig  freundliche 
Gegenden  verbannen.^'  So  redet  er  sich  selber  an,  imd  sein  Trost  ist  — 
Resignation.  „Wirke,  mein  Fleifi,  dafl  dies  ein  ruhmvolles  Exil  fur  mich 
werde  und  mir  die  Ruhe  erkampfe,  dies  bessere  Vaterland."' 

Zunachst  vertrieb  ihn  aus  der  Heimat  mehr  als  die  momentane  Ge- 
fahr  die  monotone  Armseligkeit  und  Durftigkeit  im  Leben  eines  ent- 
laufenen  Monches,  der  in  den  Winkeln  durch  Privatunterricht  und  Kor- 


'  De  la  causa,  dialogo  primo,  ed.  Wag.  332. 

'  Spaccio  de  la  bestia  trionf.  im  Ersatz  des  Perseus. 
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rektaren  sein  Dasein  fristete.  Das  war  sein  Los  in  Genua,  Turin,  Venedig* 
und  Padua.  Als  er  der  franzosischen  Grenze  zuwanderte,  geschah  es  in 
einer  Dominikanerkutte  aus  feinem  weifien  Tuch,  die  er  sich  in  Bergamo 
hatte  machen  lassen,  daruber  das  Skapulier:  das  hatte  er  bei  der  Flucht 
aus  Rom  mitgenommen.  Er  rechnete  auf  die  Kloster  seines  Ordens« 
Lyon  war  sein  nachstes  Ziel.  Aber  der  kalte  Empfang,  mit  dem  man 
dem  falschen  Monche  auf  der  Reise  begegnete,  liefi  ihn  nun  einen  Ent- 
s<!hlu6  ganz  anderer  Art  fassen.  Die  Stadt  des  grofien  Calvin  war  die 
Freistatte  fur  alle  katholischen  Fluchtlinge  der  romanischen  Welt.  In- 
dem  er  dieRichtung  dorthin  einschlug,  loste  er  sichwie  mit  e in  em  Ruck 
aus  alien  bisherigen  Verhaltnissen. 

Dort  fand  er  eine  ganze  italienische  Kolonie.  Das  Haupt  derselben, 
der  neapolitanische  Marchese  von  Vico,  nahm  sich  seiner  freimdlich  an. 
Da  er  nun  seine  -Kutte  ablegte,  stattete  man  ihn  mit  Hut  und  Degen 
aus.  Aber  alles  das  geschah  doch  unter  der  Voraussetzung,  dafi  er  sich 
dem  protestantischen  Glauben  anschliefien  wurde.  Das  fiirchtbare  Schick- 
sal  der  Hypokrisie  und  Doppelzungigkeit,  das  auf  dem  monistischen 
Denker  in  dieser  Welt  von  Glaubensstreitigkeiten  lastete,  dies  Schick- 
sail  unter  dem  er  schon  im  Kloster  so  gelitten  und  welches  der  Bestand- 
teil  moralischer  Grofie  in  seiner  gemischtenNatur  abzuschutteln  trachtete, 
begleitete  ihn  auch  hierher.  Er  hat  der  Inquisition  gegenuber  behauptet, 
nicht  zum  Calvinismus  ubergetreten  zu  sein.  Das  mag  in  irgendeinem 
zweideutigen  Verstande  wahr  sein.  Jedenfalls  findet  sich  sein  Name  in 
den  Listen  der  italienischen  evangelischen  Gemeinde.  Nur  als  zu  dieser 
gehorig  hatte  Bruno  Mitglied  der  Genfer  Akademie  werden  konnen.  Ja 
es  findet  sich  ausdriicklich,  dafi  er  wegen  seiner  Irrtumer  in  der  Lehre 
und  seiner  Schmahungen  gegen  Geistliche  vom  Abendmahl  ausgeschlossen 
wurde  und  auf  seine  Abbitte  hin  diese  Ausschliefiung  wieder  aufgehoben 
wurde.  All  diese  neuen  Zweideutigkeiten  waren  doch  nutzlos  fur  ihn., 
Nur  vom  Fruhjahr  bis  zum  Herbst  1578  hat  er  in  der  Atmosphare  Cal- 
vins  ausgehalten.  Armut,  geistlicher  Zank,  Korrekturen,  Heuchelei,  mo- 
ralische  Kerkerluft:  Elend,  nichts  als  Elendl 

Aber  was  fur  den  Menschen  Giordano  Bruno  von  Nola  sich  so  dar- 
stellty  das  hatte  fur  den  philosophischen  Genius,  welcher  uber  alles,  was 
das  Europa  dieser  Zeit  von  Ansichten  uber  das  Leben  enthielt,  hinaus- 
gehen  sollte,  eine  ganz  andere  Seite.  Dies  Europa,  wie  es  damals  war, 
nahm  ihn  in  seine  Schule.  Der  Unterricht  begann,  welchen  die  Haupt^ 
sitze  der  geistigen  religiSsen  und  moralischen  Kultur  dieses  Europa,  die 
Hauptsekten  desselben  imd  seine  Hauptlander  ihm  erteilen  soUten.  Ein 
solcher  Hauptsitz  war  Genf  und  eine  solche  Hauptsekte  war  der  Calvi- 
nismus. Die  Lehre  von  dem  Unvermogen  der  christlichen  Parteien,  eine 
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edle  Grestaltung  des  Lebens  und  der  Gresellschaft  herbeizufuhren,  ward 
von  Bruno  durch  sehr  intensive  Erfahrungen  erworben.  Sie  war  in  dem 
Geiste  der  Renaissance  enthalten.    Aber  jetzt,  in  diesem  Wanderleben, 
eben  in  der  Epoche  der  katholischen  Restauration  und  des  protestanti- 
schen  Dogmenglaubens,  in  dem  Kloster  von  Neapel,  in  den  Universitats- 
salen  von  Paris,  in  der  hofischen  Gesellschaft  von  London,  unter  den 
Calvinisten  Grenfs  und  den  Lutheranem  Wittenbergs  empfing  dieseLehre 
ihre  Begriindung  und  ihre  Vertiefung.  Das  rein  philosophische  Ideal  des 
Lebens  wurde  gesattigt  gleichsam  mit  dem  erfahrenen  Gehalt  der  euro- 
paischen  Welt    Er  hatte  eine  starke  Sympathie  fur  das  Heroische  im 
Protestantismus,  welcher  den  Kampf  fuhrte  gegen  den  ^mit  der  drei- 
fachen  Tiara  geschmuckten  dreikopfigen  HoUenhund''.    Im  G^gensatz 
gegen  den  ,,wahnsinnigen  katholischen  Kultus^  respektierte  er  die  reine- 
ren  Formen  der  protestantischen  Grottesverehrung.    Aber  er  fand  sich 
angeekelt  von  dem  MiBbrauch  des  philologischen  Apparates  in  den 
Synopsen,  Bibelschliisseln  und  Kommentaren  dieser  Schriftorthodoue. 
Er  bekampfte  leidenschaftlich  die  Lehre  von  der  Unfreiheit  des  Willens, 
der  Pradestination  und  der  Wertlosigkeit  der  Werke,  und  er  durch- 
schaute,  wie  diese  neue  Dogmatik  eine  ungeheure  Vermehrang  des 
Kirchenzwanges  und  der  Dogmenstreitigkeiten  zur  Folge  haben  mufite. 
Je  mehr  der  Calvinismus  jede  Silbe  des  Alten  Testamentes  in  den  Wort- 
glauben  an  die  einheitliche  Schrift  aufiiahm,  desto  ablehnender  verhielt 
dieser  Wortglaube  sich  gegen  die  copemicanische  Astronomie  und  jeden 
Fortschritt  des  Naturwissens  uber  die  niedrige  Naturansicht  des  Alten 
Testamentes  hinaus.  Das  Alte  Testament^  das  Volk,  welches  es  hervor- 
gebracht  hatte,  imd  die  Calvinisten,  welche  sich  an  dasselbe  hielten,  waren 
Gegenstand  des  gleichen  Hasses  fur  den  italienischen  Philosophen. 

Derselbe  hat  seine  grundliche  Auseinandersetzung  mit  dem  Calvi- 
nismus in  der  Schrift  uber  die  triumphierende  Bestie  vollzogeiL  Unter 
dem  Schutz  der  antiken  Gottermasken  wird  hier  die  ganze  evangelische 
G^schichte  als  „ein  gewisses  tragisches  Mysterium  aus  Syrien^  einer 
hohnischen  Klritik  unterworfen.  Vermittelst  eines  grofiartigen  Aper9us 
wird  die  ganze  Dogmatik  des  Christentums  als  anthropozentrisch, 
judisch  partikular,  im  Scheingegensatz  des  Jenseits  und  Diesseits  be- 
fangen  und  das  Jenseit  selbst  versinnlichend,  dem  Standpunkt  des 
Sinnenscheins  und  der  Imagination  untergeordnet  Diesem  ge- 
genuber  wird  das  philosophische  BewuBtsein,  welches  diesen  Schein  auf- 
Idst,  zur  Geltung  gebracht  In  derselben  Schrift  schildert  er  dann  mit 
einer  ausnehmenden  Bitterkeit  die  besonderen  Mangel,  welche  in  den 
protestantischen  Konfessionen  hinzutreten.  Sie  ertoten  das  heroische 
Lebensgefxihl,  welches  fur  das  Gemeinwohl  mit  loblicher  Freude  am 
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Ruhm  zu  leben  fahig  ist  Sie  betrachten  dies  lobliche  Streben  als  siind- 
haft  und  eitel.  Der  Mensch  soil  sich  nur  ^Jich  weiB  nicht  was  fur  einer 
tragoedia  cabbalistica  ruhmen^.  ,,£s  ist  unwiirdig  profan  und  lacherlichy 
zu  glauben,  die  Gotter  brauchten  Dankbarkeit,  Furcht,  Achtung^  Liebe 
und  Verehrung  der  Menschen  zu  anderem  Zweck  als  um  der  Menschen 
selbst  willen.^  Die  Lehre  von  der  Rechtfertigung  durch  den  Glauben 
verdirbUunter  dem  Vorwand,  die  deformierte  Religion  zu  reformieren, 
was  an  ihr  noch  gut  war.  Mit  dem  Grufie  ,,Friede  sei  mit  euch'^  ver- 
breiten  ihre  Prediger  nur  Zwietracht,  so  dafi  von  diesen  eingebildeten  Pe- 
danten  schliefilich  jeder  seinen  besondem  Katechismus  in  petto  hat  Zur 
Erlangung  unsichtbarer  Dinge,  die  sie  selbst  nicht  begreifen,  bedarf  es 
nach  ihnen  nur  einer  unabanderlichen  Grnadenwahl,  und  diese  ist  schliefi- 
lich von  denLeidenschaften  der  Gottfaeit  abhangig.  Die  Menschen  werden 
nicht  durch  ihre  Handlungen  selig,  sondem  durch  Anpassung  an  den 
Katechismus.^ 

m. 

Von  yjS — i583j^  funf  Jahre  hindurch  verweilte  Bruno  nun  im  katho- 
lischen  Frankreich.  Zwei  ruhige  Jahre  hindurch  hielt  er  in  Toulouse  als 
ordentlicher  Lehrer  der  Philosophie  insbesondere  fiber  Aristoteles  Vor- 
lesux^en.  Da  er  nun  als  Doktor  und  ordentlicher  Lehrer  der  Philosophie 
zur  ojBEentlichen  Lehrtatigkeit  an  der  Pariser  Universitat  berechtigt  war, 
trat  er  alsdann  an  diesem  Zentrum  des  philosophischen  Unterrichtes  auf. 
Er  fand  in  der  Hauptstadt  der  katholischen  Philosophie  einen  neutralen 
Vorlesungsgegenstand  in  der  Lullischen  Kunst  Das  Aufsehen^  welches 
er  durch  seine  selbstandige  Benutzung  derselben  im  Dienst  der  (fedacht- 
niskunst  imd  der  Redekimst  machte,  liefi'  ihn  hier  nun  endlich  in  Ver- 
haltnisse  eintreten,  welche  seinen  Gaben  entsprachen  und  ihm  zuerst  den 
Blick  in  die  grofie  Welt  eroffneten.  Da  der  Konig  Heinrich  in.  von  den 
wunderbaren  Gedachtnisleistungen  des  Italieners  vemommen  hatte,  un- 
terhielt  er  sich  mit  ihm  und  fafite  Interesse  fur  seine  Gedachtniswissen- 
schafL  Bruno  durfte  ihm  seine  gedankenreiche  Schrift  „von  den  Schatten 
der  Ideen'^  widmen.  Er  erhielt  eine  Anstellung  als  besoldeter  aufier- 
ordentlicher  Lehrer.  Er  fand  Mufie  zu  grofierer  schriftstellerischer  Tatig- 
keit  Vier  Arbeiten  von  ihm  sind  1582  gedruckt.  Aber  waren  es  mm  die 
Widerstande,  die  ihm  entgegentraten,  war  es  die  wissenschafUiche  Un- 
ruhe,  welche  auch  andere  bedeutende  Manner  jener  Zeit  ofter  als  notig 
den  Ort  wechseln  liefi,  gegen  Ende  des  Jahres  1583  verliefi  er  Paris  und 


^  bestia  trionf.  im  ersten  Dialog  zerstreut  und  im  Anfang  des  zweiten.   Es  ist  un- 
mdglich  in  der  Kurze  einen  BegrifT  vom  Hafi  Brunos  gegen  den  Calvinismus  zu  geben. 
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begab  sich  mit  Empfehlungen  des  Konigs  Heinrich  aB  seinen  Gesandten 
nach  London. 

Diese  funf  Jahre  in  der  katholisch  franzosischen  Welt,  zumal  im 

Mittelpunkt  der  ganzen  katholischen  Philosophie,  waren  fur  Brunos  end- 

gultige  Philosophie  von  unermefilicher  Bedeutung.    Mit  dem  Monchtom 

und  dem  vulgaren  Katholizismus  war  er  fertig  gewesen,  als  er  das  Klo- 

ster  verliefi.  Der  Protestantismus  lag  mit  der  Stadt  Genf  definitiv  hinter 

ihm.  Jetzt  studierte  er  in  alien  ihren  LebensauBerungen  die  Verbindung 

der  Katholizitat  mit  dem  Aristoteles,  welche  auf  alien  philosophischen 

Kathedem  jener  Tage  noch  herrschte  und  die  selbst  von  den  protestanti- 

schen  Lehrstuhlen  Besitz  genommen  hatte.    Aristoteles,  Ptolemaus  und 

das  kirchliche  Dogma,  verkoppelt  miteinander:  das  war  die  dreikopfige 

Kathederbestie,  die  ihn,  wo  er  auch  auftrat,  angrinste,  ihn  anfiihr  und 

zauste.    In  Toulouse,  in  Paris ,  in  Oxford    Dieser  machte  er  nun  den 

Krieg.    Er  war  der  erste  unter  den  grofien  Philosophen,  welche  sich 

aufierhalb  dieser  Iheologisierenden  Kathederatmosphare  eine  Existenz 

suchten.    Und  zwar  mufite  er  in  seiner  Zeit  noch  diese  Stellung  durch 

einen  erbitterten  und  aufierlich  unglucklichen  Krieg  behaupten.  Schrif- 

ten  gegen  die  aristotelische  Schule  waren  damals  Handlimgen.    Wie 

Bruno  selbst  haben  mehrere  von  denen,  welche  diese  Kathedertradition 

angriffen,  in  Klostem  dieselbe  kennen  gelemt  und  auf  theologisch  ein- 

geschrankten  Kathedem  Aristoteles  vorgetragen.  Der  Kampf,  den  Bruno 

fuhrte,  geht  durch  alle  seine  Schriften.    Wie  ein  irrender  Ritter  hat  er 

ihn  an  den  verschiedenen  europaischen  Universitaten  durchgefochten* 

Insbesondere  f^nS  er  wie  Telesio  und  Campanella  gerade  die  Natur- 

philosophie  des  Aristoteles  an.  Er  durchschaute,  dafi  die  doppelte  Welt 

des  Aristoteles  9  die  himmlische  und  sublimare,  in  Verbindung  mit  der 

Zentrierung  des  Weltlaufs  auf  der  Erde,  die  wissenschaftliche  Gnmdlage 

des  ganzen  Gebaudes  der  Dogmen  war.    £r  hafite  in  Aristoteles  den 

Henker  der  anderen  gottlichen  Philosophien:  ahnlich  wie  Bacon  sagte, 

Aristoteles  habe  seine  Briider  umgebracht,  um  sichrer  zu  herrschen,  nach 

der  Manier  der  Sultane  von  KonstantinopeL  Der  schulmaBige,  magistrate 

Geisty  der  von  Aristoteles  ausging,  wurde  von  seiner  freien  Seele  druckend 

empfunden.  Aber  der  Bekampfer  des  Aristoteles  war  welt  entfemt,  hei 

^den  Humanisten  jener  Tage  Bundesgenossenschaft  zu  suchen.  Von  seiner 

.  Jugendkomodie  ab  war  sein  komisches  Ideal  der  Pedant,  und  dieser  er- 

halt  in  den  grofien  Dialogen  seine  Zuge  von  den  leeren  grammatischen 

Worthelden  jener  Tage.    Dagegen  schlofi  er  sich  an  die  lebendige  R^ 

naissancebildung  an,  welche  in  der  vomehmen  Gesellschaft  und  an  den 

Hofen  bestand.    Ein  Virtuose  der  Unterhaltung,  uberflieBend  von  Froh- 

• 

lichkeit,  Witz  und  Laime,  als  Meister  spielend  mit  seinem  Wissen,  wie 
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er  in  dieser  Gesellschaft  erschienen  sein  muB,  erlangte  er  in  Paris  die 
Gunst  des  von  der  Renaissance  lebendig  beriihrten  Konigs,  auf  diesen 
Zusanunenhang  mit  der  neuen  vomehmen  gesellschaftlichen  Bildung 
stutzte  er  sich,  und  hierauf  griindete  sich  nun  seine  Stellung  in  England. 

IV. 

Brunos  Aufenthalt  in  England  von  1583 — 1585  bildet  den  Hohe- 
punkt  seines  Lebens.  In  Paris  vordem  und  nun  in  London  fand  er  etwas 
von  dem  Gluck,  nach  welchem  seine  Irrfahrt  ging,  Ruhm,  Gxinst  der 
Konige  und  der  Grofien,  Neigung  der  Frauen.  Die  italienische  Renais- 
sance war  das  gesellschaftliche  und  geistige  Element,  dessenfeiner  durch- 
dringender  Duft  das  hofische  und  dichterische  Leben  jener  Tage  g^anz 
erfullte.  Welchen  Zauber  Giordano  Brunos  Unterhaltung  besafi,  geht 
daraus  hervor,  wie  er  uber  die  Kopfe  der  angesehensten  und  achtbarsten 
Gelehrten  hinweg  seinen  Weg  zum  Hof  und  der  ersten  Gesellschaft  fand. 
Er  war  durch  Heinrich  UL  an  dessen  Gesandten  von  Castelnau  empfohlen 
worden,  und  nach  einem  Universitatstumier  in  Oxford,  in  welchem  er 
fur  das  copemicanische  Weltsystem  wieder  eines  seiner  firuchtlosen 
Kampfspiele  bestanden  hatte,  lebte  er  im  Hause  des  franzosischen  Ge- 
sandten als  einer  der  Kavaliere  desselben.  Er  war  mit  Philipp  Sidney 
innig  befreundet  Dieser  NefFe  Leicesters  und  Liebling  der  Konigin  war 
das  Musterbild  vomehmster  hofischer  Sitte,  ritterlichen  Mutes  und  kunst- 
voUer  vomehmer  Poesie.  Die  Durchdringnng  des  kraftvollen  imd  exzen- 
trischen  englischen  Geistes  mit  dem  der  italienischen  Renaissance  kam 
in  ihm  zur  glanzendsten  Erscheinung.  Er  war  Platoniker.  Wenn  er  in 
seinem  Sonettenkranz  erzahlt,  wie  die  Tugend  die  Gestalt  Stellas  auge- 
nommen  habe,  y,sie  jenen  Himmel  sehen  lassend,  den  heroische  Seelen 
infolge  ihres  inneren  Fuhlens  sehen'':  so  erinnert  dieser  Obergang  der 
personlichen  Liebesleidenschaft  in  das  Ideelle  und  Mystische  an  den  So- 
nettenkranz des  Giordano  Bruno  aus  der  Zeit  seiner  Freundschaft  mit 
ihm.  Oberhaupt  bildet  die  Verwandtschaft  des  Sonettenkranzes  von 
Bruno,  des  anderen  von  Sidney  und  des  dritten  von  Shakespeare,  welche 
an  demselben  Hof  imd  in  derselben  Epoche  nacheinander  entstanden 
sind,  eines  der  fesselnden  Probleme  der  Literaturgeschichte.  Dem  Philipp 
Sidney  waren  auch  zwei  seiner  schonsten  philosophischen  Kunstwerke 
gewidmet  Die  vomehmsten  Englander  jener  Tage  hat  Giordano  Bruno 
gesehen  und  kennen  gelemt  Die  Konigin  Elisabeth  selber  horte  ihm 
mit  Vergniigen  zu,  imd  er  hat  ihre  Freundlichkeit  mit  Lobspruchen  von 
einer  besonders  iibertriebenen  hofischen  Oberschwenglichkeit  erwidert 
In  der  feinsinnigen  Geselligkeit  im  Hause  Castelnaus  erweiterte  sich 
seine  Seele  zu  den  ihr  natiirlichen  Mafiverhaltnissen.  Nim  erst  fuhlte  er 
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sich  selbst  Und  so  traten  in  dieser  glucklichen  Zeit,  in  einem  Zeitraum 
von  weniger  als  zwei  Jahren  hintereinander  in  italienischer  Sprache  die 
sechs  philosophlschen  Kunstwerke  hervor,  welche  ihn  zum  grofiten  philo- 
sophischen  Schriftsteller  seines  Jahrhunderts  gemacht  haben.  Man  be- 
merkt  ofter,  wie  eine  besonders  gliickliche  Lage  des  Gemutes  in  einer 
bestimmten  Lebensepoche  den  Leistungen  eines  Schrifitstellers  eine  Kraft 
und  Harmonie  verleiht,  welche  er  hemach  nie  wieder  erreicht  So  ging 
es  damals  Bruno  in  dem  England  der  Elisabeth  und  des  Shakespeare. 
Hierzu  trat  aber  ein  inhaltliches  Wachstum  seiner  grofien  Seele  in  dieser 
grofien  Umgebung.  Nirgend  anders  als  in  dem  Vaterlande  Shakespeares 
und  Carlyles  hatte  er  die  herrliche  Schrift  uber  „den  Heldenwahnsinn'^ 
so  schreiben  kSnnen.  In  diesem  Lande,  im  vertrauten  Umgang  mit  Sid* 
ney,  in  der  Anschauimg  dieser  heroischen  Welt,  welche  auch  den  Gre- 
sichtskreis  Shakespeares  ausmachte,  steigerte  sich  der  Enthusiasmus  des 
Plotin  in  ihm  zum  aktiven  heroischen  Lebensgefuhl,  ward  sein  dichterisch 
philosophischer  Geist  aller  Fessehi  schulmafiiger  Tradition  ledig,  und  so 
uberliefi  er  sich  in  der  Sprache  seiner  Heimat  zum  ersten  Male  ganz  den 
Eingebungen  seines  Genius,  in  tiefsinnigen  wissenschafUichen  Kombi- 
nationen,  in  ungestumer  Polemik  und  in  ausgelassenem  Scherz.  Und  so 
ist  es  gekommen,  dafi  dieselbe  Regierungszeit  der  grofien  Konigin  neben 
den  grofiten  Dramen  aller  Zeiten  durch  einen  Fremden  an  ihrem  Hof 
die  voUkommensten  philosophischen  Kunstwerke  des  Jahrhunderts  her- 
vorbrachte.  Beide  Klassen  von  Werken  haben  dieselbe  Verschwendung 
im  Reichtum,  dieselbe  Verbindung  von  Melancholie  und  Humor  —  wie 
das  Motto  seiner  Komodie  lautete:  in  der  Melancholie  heiter,  in  der 
Heiterkeit  melancholisch  (In  tristitia  hilaris,  in  hilaritate  tristis)  —  und 
denselben  exzentrischen  und  iiberladenen  Stil  des  ausgehenden  Jahr- 
hunderts. Die  italienischen  Werke  dieser  Londoner  Jahre,  hingeworfen 
in  fliegender  Eile,  mit  der  Sicherheit  des  Genius,  bezeichnen  die  Reife 
der  Jugend  Nach  der  ungedruckten  italienischen  Schrift  Purgatorio  del 
Inferno  folgen  einander:  La  Cena  de  le  Ceneri  1584,  De  la  Causa,  Prin- 
cipio  et  Uno  1584,  De  Tlnfinito,  Universo  e  Mondi  1584,  Spaccio  de  la 
Bestia  Trionfante  1 584,  Cabala  del  Cavallo  Pegaseo  1 585,  De  gli  eroici 
fiirori  1585. 

V. 
Als  er  London  verliefi,  schied  er  sich  von  seinem  Gluck.  Er  folgte 
dem  abberufenen  Gesandten  nach  Paris.  Er  kam  dorthin  ganz  anders 
als  das  erstemal,  als  der  Vertreter  einer  neuen  Weltansicht,  welche  er 
schrifistellerisch  zur  Darstellung  gebracht  hatte.  Unterstutzt  von  seinem 
Schuler  Johann  Hennequin  untemahm  er  nun  in  offentlichen  Disputatio- 
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nen  zu  Pfingsten  1 586  gegeniiber  der  Kirche,  dem  Axistoteles  und  Ptolo- 
xnans  die  Bewegung  der  Erde,  die  Unendlichkeit  des  Weltalls^  kurz, 
seine  monistische  Philosophie  zu  verteidigen.  £s  war  derselbe  Konflikt 
zwischen  der  seit  zwei  Jahrtausenden  herrschenden  Weltansicht  und  der 
neuen  Zeit,  wie  er  ihn  in  der  Oxforder  Disputation  schon  durchgekampft 
hatte,  nur  dafi  er  an  diesem  Hauptsitz  der  katholischen  Spekulation  sich 
steigerte  und  verscharfte.    Er  mufite  sofort  Paris  verlassen* 

Er  mufi  angenommen  haben,  er  werde  in  den  protestantischen  Lan- 
dem  Deutschlands  leichter  eine  rubige  Statte  fur  die  Arbeit  an  seiner 
Philosophie  und  deren  Verbreitung  finden^  und  so  hat  er  nach  voruber- 
gehenden  Versuchen  an  anderen  Orten  in  Wittenberg,  der  Stadt  Luthers 
und  Melanchthons,  zwei  Jahre  hindurch  eine  verhaltnisxnaBig  friedliche 
Wirksamkeit  fur  die  Philosophie  einer  neuen  Zeit  entfaltet  Wie  ganz 
anders  ist  sie  doch  gewesen  als  die  von  London.  Er  schrieb  nun  nur 
lateinisch.  Dies  war  wahrscheinlich  zunachst  dadurch  bedingt,  dafi  der 
Erfolg  seiner  eben  verfafiten  Werke  durch  die  italienische  Sprache  ein- 
geschrankt  gewesen  war.  Wenigstens  mochte  man  dies  daraus  schliefien, 
dafi  er  das  wichtigste  dieser  Werke  nun  einer  lateinischen  Umarbeitung 
unterzog.  Albert  der  Grrofie,  Nicolaus  von  Cusa,  der  ohne  das  Priester- 
gewand  dem  Pythagoras  uberlegen  ware,  Copernicus,  der  in  zwei 
Kapiteln  mehr  Einsicht  zeigt  als  Aristoteles  und  alle  Peripatetiker  in 
samtlichen  Schriften,  Paracelsus,  der  nach  Hippokrates  allein  an  diesen 
heranreicht:  diese  tiefgrundigen  deutschen  Denker  sind  mm  auf  dieser 
letzten  Stufe  seiner  Entwicklimg  ihm  Fuhrer  gewesen  in  ein  emstes  ab- 
straktes  Reich,  das  er  nur  ahnend  in  der  Feme  schauen  sollte.  Im  An- 
schlufi  an  sie  suchte  er  nunmehr  nach  den  Fimdameaten  des  mathemati- 
schen  Naturerkennens;  er  bediente  sich  nun  in  seinen  beiden  letzten 
Schriften  der  konstruktiven  Methode;  „die  Betrachtung  des  Minimum 
mufi  angestellt  werden  vor  der  physischen,  mathematischen  und  meta^ 
physischen  Wissenschaft'^^  Aber  seine  Beziehung  zum  deutschen  Geiste 
reichte  weiter.  In  der  Stadt  Luthers  kam  ihm  uberhaupt  die  Bedeutimg 
des  deutschen  Geistes  zum  Bewufitsein.  Der  Ausdruck  hiervon  ist  seine 
Abschiedsrede  an  das  deutsche  Athen  vom  8.  Marz  1588.  Diese  Rede 
ist  ein  hochst  merkwiirdiges  Dokument  uber  die  Freiheit,  welche  selbst 
in  dieser  Zeit  noch  in  Wittenberg  bestand.  ,Jch  kam  zu  euch,  als  Frem- 
der,  exiliert  und  fluchtig,  ein  Spielball  des  Schicksals,  unansehnlich  von 
Gestalt,  durftig,  gunstlos,  beladen  mit  dem  Hafi  der  Menge  und  daher 
den  Torichten  und  Gemeinen  verachtlich.<<  Da  haben  ihm  die  Autoritaten 
der  Universitat  Freiheit  der  philosophischen  Forschung  gewahrt,  er 


^  de  tripL  min.  Gfrdr.  p.  20. 
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dankt  ihnen,  daB  sie  ihn  mit  vomehmem  Sinn  getragen  und  seinen  Fein- 
den  kein  Ohr  geliehen«^  £r  spricht  aber  den  Eindruck,  welchen  Deutsch- 
land  im  Jahrhundert  der  Reformation  auf  ihn  machte,  in  hochst  be- 
merkenswerten  Worten  ans.  y^Gewahre,  o  Juppiter,  dafi  sie  ihre  eigenen 
Kxafte  erkennen  mogen  und  den  Fleifi  hoheren  Dingen  zuwenden,  dann 
werden  sie  nicht  mehr  Menschen,  sondem  Gotter  sein.^  An  dieser  Statte 
von  Luthers  Wirksamkeit  konimt  uber  ihn  das  Gefohl  der  heroischen 
Grofie  desselben;  ,^s  der  Stellvertreter  des  Hollenfursten  durch  aber- 
glaubischen  Kultus  und  stumpfsinnige  Ignoranz  das  Weltall  infizierte 
und  keiner  da  war,  der  es  wagte^  der  gefrafiigfsten  Bestie  entgegenzu- 
treten  und  Trotz  zu  bieten:  welcher  sonstige  Teil  Europas  und  der  Welt 
hatte  uns  jenen  Alkiden  hervorbringen  konnen?^  ^^G^sehen  hast  du,  o 
Luther,  das  Licht,  den  gottlichen  G^ist  vemommen,  bist  dem  auch  Koni- 
gen  entsetzlichen  Feinde  waffenlos  entgegengetreten,  hast  mit  dem  Wort 
ihn  besiegf  Dies  Gefuhl  der  heroischen  Grofie  Luthers  als  oratorische 
Phrase  zu  nehmen,  ist  kein  Grrund  erfindlich.  Bruno  war,  als  er  diese 
Worte  niederschrieb,  imBegrifif,  Wittenberg  zu  verlassen.  Die  Befireiungs- 
tat  Luthers  hob  diesen  sicher  in  seinen  Augen  aus  der  ganzen  von  ihm 
wenig  respektierten  Masse  der  Protestanten  heraus.  Indem  er  sie  aner* 
kannte,  war  darin  keine  Art  von  Zustinmiung  zu  dem  Glaubensprinzip 
der  Reformation,  das  er  damals  wie  immer  verworfen  hat 

Als  er  dann  Wittenberg  verliefi,  versuchte  er  vorubergehend  bei 
Kaiser  Rudolf  IL  in  Prag  sich  eine  Stellung  zu  erwerben.  In  Helmstadt 
gewann  er  die  Gunst  des  Hofes,  wurde  aber  vom  Superintendenten  ex- 
konununiziert  In  Frankfurt  brachte  er  dann  seit  1590  die  Werke,  die 
herangereift  waren,  zum  Druck.  Es  war  die  zweite  produktive  Epoche 
seines  Lebens,  die  Zeit  mannlicher  Reife,  doch  unter  dem  Kjnfli^B  deut- 
scher  Gelehrtenluft,  vielfach  in  sonderbaren  mathematischen  Grubeleien 
verloren.  Die  drei  Hauptwerke  dieser  Epoche  sind  die  Neubearbeitung 
seines  italienischen  Dialoges  in  dem  G^dicht:  uber  das  UnermeBliche 
und  Unzahlbare,  oder  das  Universum  imd  die  Welt,  er  schrieb  es  nach 
dem  Vorbild  seines  geliebten  Lukrez  in  lateinischen  Hexametem,  denen 
dann  jedesmal  nach  italienischen  Vorbildem  prosaische  Ausfuhrungen 
folgen.  Er  begann  es  in  Helmstadt  und  ging  daim  nach  Frankfurt,  es 
dort  drucken  zu  lassen.  Das  zweite  Werk  war  die  Schrift:  „uber  das 
dreifache  Kleinste*',  es  wurde  ebenfalls  wahrend  seiner  Anwesenheit  in 
Frankfurt  im  Druck  voUendet  Die  dritte  Schrift:  „uber  Einheit,  Zahl 
und  Figur**  war  eben  in  Druck  neben  der  ersten  gekommen,  als  er  im 
Februar  1591  plotzlich  Frankfurt  verlieB,  seinem  Verhangnis  entgegen« 


^  JorcL  Bruno,  Opera  latina  rec.  Fiorentino  1 1.  S.  22,  23. 
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Der  Prozefi  Brunos  ist  neuerdings  aus  venetianischen  und  romischen 
Akten  der  Inquisition  aufgehellt  worden.    Man  sieht  jetzt,  welches  Ge- 
wicht  die  Kurie  auf  diese  Sache  legte,  welche  bedeutenden  Kopfe  bei 
derBehandlung  derselben  beteiligt  waren,  wie  man  von  den  denunziatori- 
schen  Aufzeichnungen  des  jungen  venetianischen  Edelmannes,  welcher 
ihn  in  das  Netz  der  grofien  Spinne  Inquisition  gelockt  hatte,  auf  die 
Schriften  Brunos  zuriickging,  durch  deren  Cbereinstimmung  mit  der  De- 
nunziation  diese  ja  erst  beglaubigt  werden  konnte  und  in  der  Haupt- 
sache  auch  wirklich  beglaubigt  worden  ist    Wenn  Mocenigo  ihn  sagen 
horte,  dafi  ihm  keine  Religion  gefalle,  er  woUe  eine  neue  Sekte  unter 
dem  Namen  der  neuen  Philosophic  stiften,  so  ist  auch  die  in  Oberein- 
stimmung  mit  einer  Mitteilimg  des  Priors  des  ICarmeliterklosters  in  Frank- 
furt: „wenn  er  woUe,  konne  er  es  dahin  bringen,  dafi  die  ganze  Welt  nur 
eine  Religion  habe'^,  und  beide  Berichte  stimmen  mit  seinen  Schriften 
uberein,  nach  welchen  alle  partikularen  Religionen  durch  den  Veniunfi- 
glauben  aufgel5st  und  ersetzt  werden  soUen,  so  dafi  dieser  dann  als  die 
Universalreligion  zuriickbleibt  Man  bemerkt,  dafi  Bruno  seinerseits  die 
bequeme  doppelte  Buchfuhrung,  welche  philosopUsche  und  theologische 
Wahrheiten  unterschied,  benutzte  und  skrupellos  gegen  seme  Oberzeu- 
gung  sich  in  letzter  Beziehung  unterwarf.    Aber  das  ist  nun  das  ent- 
scheidende  Resultat  dieser  Akten ,  dafi  man  in  Rom  sechs  Jahre  lang 
den  Prozefi  hinauszogi  um  ihm  einen  Widerruf  seiner  eigentlichen  Philo- 
sophic abzugewinnen;  dafi  er  aber  hierzu  durch  keine  Art  von  Druck  zu 
bestimmen  gewesen  ist.  Dies  entschied  sein  SchicksaL  Wenn  Erzahlun- 
gen  in  Rom  umliefen,  er  habe  gesagt,  dafi  er  freiwillig  als  Martyrer  fur 
die  Wahrheit  sterbe,  so  entsprach  dies  genau  dem  Sachverhalt    Am 
Morgen  des  17.  Februar  1600  ist  er  vor  dem  alten  Theater  des  Pompejus 
verbrannt  worden.    Als  man  dem  Sterbenden,  von  dem  kein  Schrei  zu 
vemehmen  war,  ein  Kruzifix  vor  die  Augen  hielt,  wandte  er  sich  mit 
fmusterer  Miene  verachtlich  von  demselben  ab« 


DER  ENTWICKLUNGSGESCHICHTLICHE 
PANTHEISMUS  NACH  SEINEM  GESCHICHTLICHEN 
ZUSAMMENHANG  MIT  DEN  ALTEREN  PANTHEI- 

STISCHEN  SYSTEMEN 

Ich  versuche  darzustellen,  in  welchem  Zusammenhang  sich  der  euro- 
paische  Pantheismus  entwickelt  hat  Ich  mochte  die  aufieren  Verbin- 
diingen  aufzeigen,  welche  die  einzehien  Sjrsteme  in  der  Kontinuitat  der 
philosophischen  Tradition  verknupfen.  Aber  diese  Tradition,  welche  den 
Spateren  die  Schriften  der  Fruheren  in  die  Hand  gibt,  ist  doch  nur  die 
Bedingfung,  welche  eine  innere  Entwicklung  des  Pantheismus  zu  neuen 
vollkommneren  Formen  ermoglicht  hat  Die  Entwicklung  selber  hang^t 
von  den  Veranderungen  der  Kultur  und  dem  Fortschreiten  des  wissen- 
schaftlichen  Geistes  ab.  Zugleich  ist  sie  aber  in  der  scheinbar  regellosen 
Mannigfaltigkeit  der  systematischen  Formen  von  einer  inneren  Gresetz- 
mafiigkeit  beherrscht,  welche  in  der  Bewufitseinsstellung  des  Pantheis- 
mus gegrundet  ist  Eine  in  dem  Problem  selber  enthsAtene  ruhelose  Dia- 
lektik  treibt  immer  neue  Formen  aus  den  alten  hervor  imd  lafit  bei  kei- 
ner  erreichten  Grestalt  des  systematischen  Denkens  dieses  ausruhen.  Die 
Darstellung  dieses  Zusammenhanges  soil  dann  ermoglichen,  Entstehung- 
und  Bedeutung  des  modemen  entwicklungsgeschichtiichen  Pantheismus 
ersichtiich  zu  machen,  welcher  in  Deutschland  durch  Herder,  Groethe, 
Schelling,  Steffens,  Oken,  Schleiermacher  und  Hegel,  von  Greistem  ge- 
ringeren  Ranges  abgesehen,  hervorgebracht  worden  ist 

Auch  der  Naturalismus  und  der  naturalistisch  orientierte  Posi- 
tivismus  bilden  einen  solchen  Typus  der  Lebens-  und  Weltanschauung, 
der  sich  in  geschichtlicher  Kontinuitat  gesetzmafiig  entwickelt  hat  Die- 
ser  Typus  ist  zimachst  in  dem  Oberwiegen  der  in  der  aufieren  Erfahnmg 
gegebenen  physischen  Wirklichkeit  nach  ihrer  Masse  und  ihrer  aufieren 
Wucht  gegrundet:  die  geistigenTatsachen  erscheinenwielnterpolationen 
in  dem  grofien  Texte  der  physischen  Welt;  tiefer  noch  darin,  dafi  diese 
physische  Welt  zugleich  der  urspningliche  Sitz  aller  Erkenntnis  von 
Gleichformigkeiten  ist.  So  entsteht  der  Naturalismus  des  Altertums.  Aber 
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von  Protagoras  ab  treiben  die  Schwierig-keiten,  welche  in  der  aufieren 
Erfahnmg  der  physischen  Welt  enthalten  sind^  in  ruheloser  Dialektik 
zur  Ausbildung  der  positivistischen  Systeme.  Kameades  schon  verlegt 
die  GKiltigkeit  der  Erkenntnis  aus  der  dem  griechischen  Geiste  so  ge» 
maBen  Relation  von  Abbilden  eines  objektiv  Aufieren  durch  Vorstellun- 
gen  hinuber  in  die  Obereinstimmung  der  Wahmehmungen  untereinander 
und  mit  den  sie  reprasentierenden  Begrififen  zu  einem  widerspruchslosen 
Zusammenhang.  In  diesem  Begriff  der  hochsterreichbaren  Wahrschein- 
lichkeit  war  ein  Standpunkt  gewonnen,  von  welchem  aus  gleichzeitig  die 
Metaph3rsik  aufgelost  und  dem  Erfahrungswissen  ein  wenn  auch  beschei- 
denes  Mafi  von  Geltung  zugesichert  werden  konnte.  Zugleich  entwickelt 
sich  allmahlich  der  Begriff  der  Phanomenalitat  der  in  der  aufieren  Er- 
fahrung  gegebenen  physischen  Welt  Hobbes  zuerst  findet  das  positi- 
vistische  Verfahren,  mit  dieser  Einsicht  die  Begriindung  der  Erkenntnis 
auf  das  in  der  aufieren  Erfahnmg  Gegebene  zu  verbinden.  Hume  hat 
die  akademische  Skepsis  von  den  radikalen  Theorien  des  Pyrrhon  und 
seiner  Nachfolger  unterschieden  und  sich  als  den  Schuler  dieses  akade- 
mischen  Zweifels  bekannt  Er  ubemimmt  von  diesem  die  blofie  empiri- 
sche  TatsachUchkeit  unsrer  sinnlichen  Organisation  und  des  mit  ihr  zu- 
sammenhangenden  Denkens,  den  Ersatz  der  Abbildungslehre  durch  Ober- 
einstimmung  der  Wahmehmimgen  untereinander,  den  reprasentativen 
Charakter  derBegriffe  und  die  Bestimmung  des  Zieles  der  Erkenntnis  des 
Wirklichen  als  Wahrscheinlichkeit.  Von  diesen  Satzen  schreitet  er  sel- 
ber  nun  fort  zur  Reduktion  unserer  Erkenntnismittel  auf  Assoziation  und 
Eingewohnimg,  zur  Einschrankung  der  Erfahrungswissenschaft  auf  Gleich- 
formigkeiten  der  Konsistenz  und  Sukzession  und  zur  universalen  Geltung 
dieser  Gleichformigkeiten  auch  auf  dem  geistigen  Gebiet  Nim  treten 
d'Alembert  imd  Turgot^  die  Begrunder  des  Positivismus,  auf,  dies  Wort 
in  engerem  Sinne  genommen.  Nicht  wie  Hartley  und  Hume  zergliedem 
sie  das  Bewufitsein,  sondem  ihre  Philosophic  ist  Generalisation  aus 
der  fortschreitenden  Naturwissenschaft  Der  Gesichtspunkt  des 
empiristischen  Phanomenalismus  beherrscht  Hume  wie  d'Alembert,  und 
naturalistisch  ist  die  Grundstimmung  des  einen  und  des  anderen.  D'Alem- 
bert  und  Turgot  gehoren  der  Enzyklopadie  an;  die  Aufienwelt,  die  Er- 
kenntnis der  physischen  Regelmafiigkeiten  ist  auch  ihnen  der  einzige 
Gegenstand  strengen  Wissens.  Aber  sie  schranken  den  Materialismus 
durch  den  empiristischen  Phanomenalismus  ein,  den  Hobbes  imd  Berkeley 
geschaffen  hatten.  Die  Dynamik  —  so  lehren  d'Alembert  und  Lagrange 
—  bedarf  keiner  Satze,  welche  zu  den  Ursachen  der  physischen  Phano- 
mene  und  den  Wesenheiten  dieser  Ursachen  hinauslangen.  Sie  ist  in 
sich  ganz  geschlossen  als  Darstellung  der  Regelmafiigkeiten  der  Phano- 
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mene.  Den  Erscheinungen,  welche  in  die  Erfahrung'  fallen,  sind  als  feste 
und  eindeutige  Abstraktionen  die  Begrifife  von  Raum  und  Zeit,  Materie 
nnd  Bewegung  zu  entnehmen,  welche  fur  die  Anwendung  der  geometri- 
schen  Betrachtung  wie  des  Kalkuls  auf  die  Natur  erforderlich  sind.  Wie 
die  Annahme  einer  Auflenwelt  sich  nur  rechtfertigt,  weil  aie  die  Voraus- 
setzung  unserer  Indnktionen  fur  das  logische  Arrangement  der  Phano- 
mene  ist,  so  rechtfertigen  sich  auch  die  Begfriffe,  welche  wir  der  Erkennt- 
nis  dieser  Aufienwelt  zugrunde  legen,  durch  ihre  Brauchbarkeit  Die 
philosophische  Generalisation  aus  diesem  Fortschritt  zieht  zweierlei  Kon- 
sequenzen.  Dieser  Fortschritt  von  derEinmischung  nietaph3rsischer  Kon- 
zeptioneDy  insbesondere  des  ZweckbegriiSs  in  das  naturwissenschaftliche 
Denken  zu  dem  nun  gewonnenen  Begriff  der  Naturerkenntnis  ennoglicht 
eine  neue  Generalisation  systematischer  Art  und  eine  solche  von  hi- 
storischem  Charakter.  Die  Wissenschaflen  bilden  einen  Zusammen- 
hang,  welcher  von  den  abstraktesten  Zweigen  derselben  im  Verhaltnis 
von  Abhangigkeit  fortschreitet  Die  Philosophie  ist  das  Bewufitsein  die- 
ses Zusammenhang^y  und  diese  empinstische,  alles  Wissen  in  die  Rela- 
tionen  der  Phanomene  einschliefiende  Philosophie  ist  es,  welche  den 
metaphysischen  Konzeptionen  nun  eben  jetzt  ein  Ende  macht,  die  noch 
in  der  Naturwissenschaft  von  Leibniz,  den  Newtonianem,  Maupertuis  und 
Euler  fortwirkten.  Das  Ende  einer  langen  metaphysischen  Epoche,  voll 
von  unfruchtbaren  Streitigkeiten  und  antinomischem  Spekulieren.  Nur 
ein  Schritt  war  von  da  zum  Dreistadiengesetz,  das  Turgot  formulierte. 
Fassen  wir  zusammen:  in  dem  Psychologismus  von  Hume,  welcher  die 
Fahigkeiten  des  Menschen  auf  elementare  Einzelleistungen  zuruckfuhrte, 
wie  sie  in  dem  Tierreich  schon  angelegt  sind,  nur  dem  Grrade  nach  von 
menschlichem  Seelenleben  verschieden  —  Hobbes  hatte  dasselbe  Prinzip 
der  Gleichartigkeit  von  menschlichem  und  tierischem  Seelenleben  durch 
Betonimg  der  logischen  Fahigkeiten  der  Tiere  zu  begrunden  versucht  — 
und  in  dem  franzosischen  Positivismus  von  d'Alembert  imd  Lagrange, 
von  Turgot  und  Condorcet  hat  in  geschichtlicher  Kontinuitat  ein  Stand- 
punkt  sich  entwickelt,  welcher  erne  der  grofien  typischen  Weltanschau- 
ungen  der  Menschheit  in  unser  modemes  Denken  hinein  fortsetzt. 

Eben  ein  solcher  innerer  Zusammenhang  besteht  in  dem  Typus  der 
Weltansicht,  die  man  mdglichst  allgemein  als  den  Idealismus  der  Per* 
sonalitat  oder  der  Freiheit  bezeichnen  kann,  und  verbindet  Sokrates, 
das  romische  Denken  imd  das  christiiche  Glauben,  die  schottische  Schule, 
Kant,  Jakobi  und  Fichte,  Maine  de  Biran  und  seine  Schule,  Hamilton 
und  seine  Nachfolger.^ 

'  Ober  diesen  Typus  das  Nahere  Archiv  XI  4^  '5 79  if.  (abgedruckt  im  nachsten 
Bande  dieser  Ausgabe). 
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Wie  diese  beiden  Typen  der  Lebens-  und  Weltanschauung,  so  ist 
auch  der  Pantheismus  der  Ausdruck  einer  Lebensverfassung.  Diese 
aber  soil  hier  nicht  vor  unseren  Untersuchungen  dargestellt,  sondem  sie 
soil  aus  ihnen  selber  zur  Erkenntnis  gebracht  werden.  Diese  Lebens- 
verfassung  wird  Metaphysik  imd  entwickelt  einen  Zusammenhang  von 
BegrifFen,  welche  nach  der  ihnen  eigenen  Dialektik  immer  neue  Formen 
von  Systemen  fordem.  Und  so  bilden  diese  metaphysischen  Systeme 
eine  Entwicklung,  deren  zurzeit  hochster  Punkt  in  dem  entwicklungs* 
geschichtlichen  Pantheismus  erreicht  wird. 

I. 

Als  StefFens  seinen  entwicklungsgeschichtlichen  Pantheismus  dar- 
stellte,  ging  er  davon  aus,  dafi  dieser  Monismus  nur  eine  Emeuerung  der 
altesten  griechischen  Lehren  sei  So  ist  auch  Holderlins  dichterischer 
Pantheismus  von  dem  Bewufitsein  dieser  Abkunft  getragen.  Aber  auch 
wo  die  Erinnerung  an  diesen  Ursprung  nicht  so  lebendig  ist,  lafit  sich 
der  Zusammenhang  erweisen,  in  welchem  durch  Mittelglieder  alle  pan- 
theistischen  S3rsteme  untereinander  und  mit  dem  Altertum  verbunden  sind 

Durch  die  Aufgabe,  welche  die  altesten  griechischen  Monisten 
sich  stellten,  war  sofort  der  e  volutionistische  Standpimkt  gegeben.  Sie  woU- 
ten  die  Entstehung  des  Universums  aus  der  gottlichen  Einheit  erklaren 
So  entwickeln  sie  ein  System,  welches  die  Ausbildung  gesonderter  Teile 
der  Natur,  die  Entstehung  der  Erde  und  der  Gestime,  auf  der  Erde  dann 
die  Entwicklung  der  organischen  Lebewesen  fafilich  machen  will. 

In  zwei  Formen  hat  der  griechische  Monismus  sich  ausgebildet  Die 
eine  derselben  leg^  eine  Weltkraft  zugrunde.  Die  andere  ninmit  in  der 
Verteilung  des  Weltstoffs  unter  den  Atomen  solche  an,  welche  die  Fahig- 
keit  der  Empfindung  und  willkurlichen  Bewegung  in  sich  tragen.  Auf 
diesem  Standpunkte  glauben  dann  Leukipp,  Demokrit,  Epikur  und  Lucre- 
tius einer  einheitlichen  gottlichen  Kraft  entraten  zu  konnen. 

Beide  Formen  des  Monismus  aber  liegen  den  Naturerklarungen  der 
folgenden  Zeit  zugrunde.  Ja,  starker  noch  als  Heraklit  oder  die  Stoa  hat 
die  Welterklarung  des  Lucretius  auf  die  nachfolgenden  Systeme  einer 
Evolution  des  Universums  gewirkt  Buffon,  Robinet,  Diderot  knupfen  an 
diese  monistische  Interpretation  der  Natur  an. 

Der  pantheistische  Monismus  Griechenlands  empfing  seine  vollkom- 
menste  Form  in  dem  stoischen  System.  Dieses  war  iiber  Heraklit  ver- 
mittelst  der  aristotelischen  Gxundbegriffe  hinausgegangen.  Die  Vemunft 
Oder  das  Gesetz  des  Heraklit  aufiert  sich  in  der  Regelhaftigkeit,  an  wel- 
che der  FluB  der  Erscheinungen  gebunden  ist  Das  Prinzip  des  Heraklit 
wurde  nun  als  die  Grundkrafk  aufgefai^t,  welche  jedem  Ding  einwohnt 
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und  die  Form  desselben  hervorbringt  Diese  Grrundkraft  ist  die  Welt- 
seele:  selber  ein  feinster  Stoff,  aus  dessen  Umwandlnngen  alle  anderen 
Stoffe  liervorgehen;  so  wirkt  sie  in  jedem  Einzeldiiig'y  als  die  Kraft,  wel- 
che  zweckmaBig  an  seinem  StoiBF  sich  als  Form  verwirklicht  Wahrend 
die  Stoffe  am  Einzelwesen  wechseln,  hat  dasselbe  seine  Identitat  nnd 
Konstanz  an  dieser  inneren  Form.  Diese  belebt  in  einer  Art  von  i^Span- 
nung"'  das  Einzelwesen,  und  in  Raumerfullimg,  Grestalt  und  Qualitat  be- 
stimmt  sie  dasselbe.  An  die  Stelle  der  platonisch-aristotelischen  Be- 
ziehung  des  AUgemeinen  zum  Besonderen  tritt  im  Universum  der  Stoa 
die  des  Ganzen  zu  seinen  Teilen.  Die  vemunftige  Weltkraft  aufiert 
sich  in  dem  Universum;  sie  determiniert  jeden  einzelnen  Teil  desselben 
zu  seiner  Form  durch  die  Kraft^  welche  sie  ihm  mitteilt 

So  wird  hier  zuerst  mit  klarem  Bewufitsein  ein  dynamischer  Pan- 
theismus  durchgebildet  Das  einzehie  Ding  ist  durch  die  ihm  einwoh- 
nende  Kraft  und  deren  sich  von  seinem  Mittelpunkte  ausbreitende  tmd 
wieder  in  ihn  zuruckkehrende  willenartige  Spannung  eine  Entelechie. 
Diese  ist  aber  getragen  und  bestimmt  durch  die  vemunftige  Weltkraft, 
welche  dem  Universum  immanent  ist  Die  in  der  nnbewuflten  Zweck- 
mafiigkeit  der  Natur  wirksame,  dann  zu  bewufltem  Zweckwirken  sich 
steigemde  vemunftige  Kraft  ist  sonach  gottliche  Weltseele;  die  Natur 
mufi  dynamisch  begriffen  werden;  der  Mensch  ist  in  diesem  Naturzusam- 
menhang  determiniert  Das  Universum  ist  ein  Ganzes:  inhaltlich  gleich- 
artig,  da  sein  ganzer  Stoff  in  Umwandlungen  der  einheitlichen  Stoffkraft 
entsteht,  einheitUch,  da  diese  Stoffkraft  als  Weltseele  an  jedem  Funkte 
gegenwartig  ist  und  es  an  jedem  Punkte  bestimmt  Jeder  Teil  desselben 
ist  beseelt,  zweckmafiig  und  organisch,  da  die  einwohnende  Kraft  seine 
Form  bestimmt 

Dieser  antike  pantheistische  Monismus  bildet  die  fortwirkende 
Grundlage  des  modernen.  Die  Hauptreprasentanten  des  pantheisti- 
Achen  Monismus  von  der  zweiten  Halfte  des  i6.  Jahrhunderts  ab  bis  in 
die  ersten  Dezennien  des  i8.  hinein,  Giordano  Bruno,  Spinoza  und  Shaf- 
tesbury, sind  von  ihm  bestimmt  worden. 

Aus  dem  Altertum  kam  tlberhaupt  das  Prinzip  der  Einheit  des  ge- 
samten  Universums.  Die  Gleichartigkeit  der  Weltkdrper  ihrem  Stoffe 
nach  war  von  Anaxagoras  erschlossen  worden,  und  sie  wurde  von  De- 
mokrit  und  seinen  Nachfolgera  festgehalteiL  Erhaltung  der  Masse  und 
die  Unfafilichkeit  von  Vermehrung  oder  Verminderung  der  Bewegungs- 
grofie  waren  in  den  Pramissen  des  Demokrit  enthalten.  Die  Zuruck- 
fuhrung  des  Zusammenhangs  imd  der  Ordnung  in  den  Naturerscheinun- 
gen  auf  die  Einheit  einer  das  Universum  belebenden  Kraft  wurde  ein- 
miitig  von  Xenophanes,  Heraklit  und  der  Stoa  gelehrt  Ein  zweites  Prin- 
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zip  dieses  Standpunktes  war  die  Immanenz  der  Naturdinge  in  dieser 
einheitlichen  Kraft;  es  ist  in  Xenophanes  und  in  Heraklit  enthalten.  Das 
dritte  Prinzip  des  pantheistischen  Monismus  lag  in  der  AufFassung  des 
Universums  als  einer  von  Vemunftkraft  beseelten  Organisation.  Dies 
Prinzip  war  in  den  Satzen  der  Stoa  zuerst  entwickelt,  und  es  gibt  der 
Naturansicht  der  Stoa  ihre  selbstandige  Bedeutung.  Nach  dieser  Natur- 
ansicht  war  in  jedem  Ding  eine  zweckmafiig  wirkende  seelenartige  Kraft, 
die  sich  in  seiner  Form  auSert  Ist  dies  der  damalige  BegrifiF  des  Orga^ 
nischen,  so  war  fur  sie  jeder  Teil  des  Universums  organisch,  namlich 
durch  eine  seelische  Kraft  erscheinen  seine  materiellen  Bestandteile  zur 
Form  eines  Granzen  gebildet 

Der  antike  Monismus,  als  Prinzip  der  Welterklarung,  hat  seine  an- 
dere  Form  in  der  mechanischen  Welterklarung  des  Demokrit  Diese  geht 
nun  aber  in  die  hylozoistische  Interpretation  der  Welt  uber  durch  die 
Aimahmei  dafi  Seelenatome  innerhalb  des  Universums  allzerstreut  auf- 
treten  und  der  Erklarungsgrund  von  Leben,  Empfindung  und  willkur- 
licher  Bewegimg  sind.  Der  Pantheismus  nimmt  ein  organisierendes  gott- 
liches  Lebensprinzip  an;  der  hylozoistische  Atomismus  zerstreut  die 
Lebens-  und  Empfindungseinheiten  durch  die  Materie.  Gerade  dieser 
Standpunkt  hat  nun  im  Altertum,  soweit  unsere  QueUen  urteilen  lassen, 
am  meisten  folgerichtig  Grundvorstellungen  der  Evolution  vertreten: 
Entwicklung  der  Erde,  Urzeugung  des  organischen  Lebens,  Aufeinander- 
folge  organischer  Gebilde  von  zunehmender  Vollkommenheit  und  Ent- 
wicklimg  des  Menschen  aus  tierischen  Zustanden.  Ein  Dichter  ist  der 
Vermittler  dieser  monistischen,  evolutionistischen  Welterklarung  an  die 
neueren  Volker  geworden. 

Das  Universum  unendlich,  gleichartig,  konstant  in  seinen  Massen, 
rastlos  in  Veranderung  begriffen.  In  diesem  unermefilichen  von  Atomen 
erfuUten  Raum,  in  welchem  noch  nicht  fest  zu  dauemden  Bildungen  ver- 
bundene  oder  aus  dem  Zerfall  von  Welten  zerstreute  Atome  sich  b&- 
wegen,  zahllose  Welten  in  verschiedenen  Stadien  ihres  zeitlichen  Ver- 
laufes.  Die  Erde  selber  hat  in  der  ersten  Kraft  der  Jugend  die  Welt 
der  Pflanzen  und  tierischen  Lebewesen  hervorgebracht  und  altert  nun* 
Das  Prinzip  fur  die  Erklaxung  der  dauemden  Gebilde  ist  nicht,  dafi  eine 
planmafiig  wirkende  Kraft  das  Dauemde  und  Lebensfahige  hervorge- 
bracht hat,  sondem  umgekehrt:  unermefilich  ist  die  Menge  der  Atome 
und  die  Moglichkeiten  von  Kombination  ihrer  Bewegpingen;  die  Atome 
^durchproben  jede  Art  von  Bewegping  und  Verbindungf^;  so  mufiten  imter 
diesen  zahllosen  Moglichkeiten  auch  solche  verwirklicht  werden,  wie  sie 
der  Bestand  unserer  Erde,  die  Bedingungen  fur  Organismen  auf  ihr  und 
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deren  fortwirkendes  Leben  enthalt^  So  enthalt  dieses  System  zuerst  ein 
erklarendes  Prinzip  fur  die  auch  von  Alteren  angenommene  Entwicklung- 
lebens-  und  fortpflanzungsf  ahiger  Organismen  aus  imvoUkommenen  ersten 
Versuchen.  Die  noch  jugendkraftige  Erde  bringt  in  eiaer  generatio  aequi- 
voca  organische  Bildungen  hervor.  Und  nun  wirkt  das  angegebene  Prin- 
zip als  ein  solches  der  Auswahl  des  den  vorhandenen  Lebensbedingun- 
gen  Angepafiten.  Die  Bedeutung  dieser  Lehre  liegt  also  in  einer  Erkla- 
rung  aus  mechanischer  Kausalitat  Sie  teilt  mit  den  alteren  griechischen 
Philosophen  die  Aufgabe,  evolutionistisch  aiis  den  Beding^ungen  der  Erde 
und  ihrer  Atmosphare  die  orgeinische  Welt  abzuleiten.  Sie  wird  mit 
ihnen  auf  die  Annahme  eines  Fortgangs  vom  Unzweckmafiigen,  Lebens- 
imfahigen  zu  dem  Lebens-  und  Fortpflanzungsf ahigen  gefuhrt  Sie  zuerst 
fuhrt  aber  das  Prinzip  mechanischer  Kausalitat  zur  Erklarung  ein.  Hier 
ist  nun  aber  die  Grenze.  Wenn  von  keinem  alteren  Philosophen  nach- 
gewiesen  werden  kann,  dafi  er  die  aufsteigende  Entwicklung  der  organi- 
schen  Welt  als  durch  die  Fortpflanzung  vermittelt  sich  dachte:  bei  Lu- 
krez  ist  der  Mangel  jeder  Vorstellung  solcher  Art  ganz  augenscheinliclL 
Vielmehr  brachte  die  jugendliche  Erde  organische  Formen  in  grenzen- 
loser  Masse  hervor;  sie  bedeckten  die  ganze  Erde;  eine  Art  von  Aus- 
wahl aus  diesen  Gebilden  durch  mechanische  Kausalitat  fand  statt:  nur 
die,  welche  fahig  waren,  unter  den  gegebenen  Bedingungen  sich  zu  er- 
halten  und  fortzupflanzen,  uberlebten,  und  diese  sind  nun  die  seitdem  be- 
stehenden  Gattungen  und  Arten;  dafi  keine  neuen  in  geschichtlicher  Zeit 
entstanden,  ist  die  Folge  davon,  dafi  die  Erde  altert  Ernes  unter  diesen 
Gebilden  ist  der  Mensch,  und  bei  ihm  erst  setzt  Lukrez  ein  mit  einer  Ent- 
wicklung aus  tierartigem  Anfangszustand  zu  hoheren  Stufen  in  der  Ab- 
folge  der  Deszendenz. 

Lukrez  hat  nun  aber  diese  verstandesmafiige  Interpretation  des  Uni- 
versums  zur  Andacht  an  die  schaffende  Naturkraft  verklart  Seine  Feuer- 
seele  hat  machtiger  als  irgendeiner  seiner  Vorganger  seit  Ennius  die 
Befreiung  der  romischen  Gesellschaft  von  der  Grotterangst  durch  natur- 
wissenschafdiches  Denken  erstrebt  Doch  war  es  nicht  allein  dieser  u&- 
gestume  Wille  der  Befreiung  des  Geistes,  wie  er  in  den  Worten  uber 
Epikur  gleich  am  Begpbnn  der  Dichtung  sich  ausspricht,  was  ihn  zum 
Dichter  der  atomistischen  Erklarung  des  Weltalls  gemacht  hat  Ein  an- 
deres  Moment  lag  in  den  politischen  Umstanden,  unter  denen  er  schrieb. 
In  diesen  Zeiten  der  untergehenden  Republik  erschien  jeder  politische 
Zustand  schwankend.  Keine  Freude  an  der  Ordnung  des  politischen  Le- 
bens konnte  aufkommen;  ja  der  Eindruck  der  Menschen  selbst,  die  auf 
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dieser  politischen  Buhne  wirkten,  mufite  die  Auflosung  jeder  idealisti- 
schen  LebensaufTassung  in  dem  Dichter  befordem,  ganz  wie  dies  in  den 
letzten  wusten  Zeiten  des  'ancien  regime'  in  Frankreich  der  Fall  war. 
Auch  dies  mochte  ihn  zur  Abwendung  von  der  politischen  Welt,  zur  Hin- 
gabe  an  die  naturalistische  Weltauffassung  fuhren.  Das  alles  wirkte  in 
ihm.  Aber  das  Erlebnis  in  dieser  grofien  einsamen  Seele  reicht  in  ganz 
andere  Tiefen,  die  geschichtliche  Relation  derselben  mit  der  atomisti- 
schenWeltansicht  war  eine  positive:  er  erlebte  die  befreiende  Macht  der 
grofien  astronomischen  kosmischen  Weltansicht,  welche  der  griechische 
Geist  hervorgebracht  hatte  und  die  —  was  man  auch  sonst  fiber  Epikur 
sage  —  in  keinem  System,  welches  damals  noch  gelesen  imd  benutzt 
wurde,  so  machtig  als  in  diesem  ausgedriickt  war.  Die  Anschauung  des 
imendlichen  Universums,  seiner  einfachen  ewigen  Gesetze,  wie  aus  der 
zerstrenten  Materie  nach  diesen  Gesetzen  Weltsysteme  sich  bilden,  wie 
die  Gestime  wachsen  und  altem,  wie  sie  mit  Pfianzen  sich  bedecken,  eine 
tierische  und  menschliche  Welt  hervorbringen  imd  entwickeln,  die  Ver- 
senkung  in  dieses  unermefiliche  Schauspiel  liefi  ihn  tief  imter  sich  die 
politischen  Intrigen  und  die  armseligen  Gotterpuppen  seines  Volkes  ge- 
wahren:  ja  das  Einzelleben  selber  mit  seinem  Durst  nach  Genufi  und 
Macht,  mit  seinen  rastlosen  Leidenschaften,  das  Spiel  dieser  Einzelexi- 
stenzen  auf  dem  romischen  Theater  schrumpfte  unter  diesem  kosmischen 
Gesichtspunkt  zusammen.  Diese  Gemutsverfassung,  welche  der  kosmi- 
sche  Gesichtspunkt  des  atomistischen  Weltsystems  in  ihm  hervorrief, 
liefi  ihm  als  den  hochsten  aller  Stoffe,  nach  dem  ein  Dichter  greifen  kann, 
das  Weltall,  als  den  schonsten  Lorbeer,  der  noch  einem  Poeten  auf  be- 
halten  sei,  die  dichterische  Verklarung  des  Kosmos  erscheinen. 

So  hat  auch  Goethe  fiber  die  Darstellimg  des  Menschlichen,  Allzu- 
menschlichen  sich  erheben  wollen  in  einem  Gedicht  fiber  das  Weltall, 
welches  seine  naturwissenschaftlichenForschungenzusammenfassensoUte. 
Dem  Konflikt  zwischen  dieser  hochsten  dichterischen  Intention  und  der 
unvermeidlichen  Prosa  der  Naturerklarung  ist  Lukrez  so  gut  verfallen 
als  Goethe  in  seinen  zwei  Gedichten  fiber  die  Metamorphose.  Hochste 
poetische  Wirkungen  und  ode  Strecken  atomistischer  Naturerklarung 
liegen  da  nebeneinander.  Eben  diese  Andacht  zur  schaffenden  Natur- 
krafb  fuhrt  aber  auch  den  Dichter  fiber  den  Philosophen  hinaus,  nicht 
nur  in  dem  berfihmten  Proomiiun,  das  unter  dem  Bilde  der  Venus  die 
schaffende  Naturkraft  feiert:  „Fromm  ist,  wer  gefafiten  Geistes  auf  das 
Weltall  blickt^  So  konnte  der  Pantheismus  aller  kommenden  Zeiten  in 
Lukrez  tiefe  Motive  der  ihm  eigenen  Religiositat  finden. 
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DieEntstehung  des  modernen  europaischenPantheismus  ist 
xiicht  das  Werk  eines  einzelnen  Mannes,  sondem  der  geistigen  Umwalzung, 
welche  auf  das  grofie  13.  Jahrhundert  und  die  hochste  Machtentfaltung 
des  mittelalterlichen  Geistes  in  demselben  folgt  and  beinahe  drei  Jahr- 
hunderte  erfullt 

Die  hochste  Entwicklung  des  mittelalterlichen  Geistes  entspringt  ia 
der  Wechselwirkung  der  arabischen  Philosophie  and  des  von  ihr  emeu- 
erten  Aristoteles  mit  dem  Denken  der  abend  landlschen  Christenheit  Hit 
dem  Ende  des  12.  Jahrhunderts  ist  dieser  Voigang  in  voller  Wirksam- 
keit  An  dem  Beginn  des  neuen  Jahrhunderts  steht  der  Parzifal  Wolframs 
von  Eschenbach,  welcher  damals  begonnen  wurde,  dann  das  Wirken  des 
Franz  von  Assisi,  das  zu  derselben  Zeit  anhebt.  Die  Franziskanerbewe- 
gung  wird  zur  Tragerin  der  neuen  mystischen  Religiositat  Die  mitdere 
Zeit  des  Jahrhunderts  ist  erfullt  von  der  Arbeit  der  groBen  realistischen 
Scholastik.  Getragen  von  der  Tatsache  der  Obereinstimmung  einer 
idealistischen  Metaphysik  bei  den  Grriechen,  Arabem  und  Juden,  strebt 
sie  den  Ausgleich  dieser  natiirlichen  Theologie  und  der  sie  voUendenden 
christlichen  OfEenbarung  herbeizufuhren.  Aber  kaum  vollzogen,  wurde 
dieser  Ausgleich  von  der  Mystik  wieder  aufgelost^  die  in  Duns  Scotos 
und  Occam  neue  Waffen  gewann. 

Schon  das  psychologisch-erkenntnistheoretische  Bewufitsein,  daS 
Gottesglaube  und  Gottesliebe  des  Christentums  in  G^fuhl  und  Wille,  nicht 
in  logischer  Argumentation  gegrundet  seien,  muBte  der  Mystik  im 
mittelalterlichen  Geiste  den  Sieg  uber  die  Scholastik  geben.  Dieses  Be- 
wufitsein  war  getragen  und  erhalten  von  der  Tradition  des  Neuplatonismus 
und  von  der  auf  sie  gegrundeten  romanischen  Mystik  der  religiosen 
Erkenntnisstufen  in  den  Viktorinem.  Es  machte  sich  in  neuem  selbstan- 
digen  Anfang  gesteigert  geltend  in  der  Nachbildung  des  armen  Lebens 
Christi  durch  die  Franziskanerreligiositat  Die  Mystik,  welche  so  der  ent- 
wickelten  Scholastik  gegenuber  auf  den  Gremutsursprung  der  Religi- 
ositat sich  besinnt,  ist  auf  Grund  der  franziskanischen  Frommigkeit 
gleichzeitig  mit  Thomas  von  dem  Franziskanergeneral  Bonaventura  im 
GeLste  der  Viktoriner  fortgebildet  worden.  Auf  dem  Boden  des  reali- 
stischen Standpunktes  gelangte  sie  an  der  Grenze  des  13.  und  14.  Jahr- 
hunderts in  Dante  zu  dichterischer  Darstellung.  In  den  ersten  Dezennien 
des  14.  Jahrhunderts  empfing  sie  durch  Meister  Eckhart  ihre  metaphy- 
sische  Form.  In  dieser  nun  brechen  schon  durch  die  mystische  Tradition 
die  eigentumlichen  Zuge  des  modernen  Pantheismus  hindurch.  Dieser 
christliche  Pantheismus  macht  gleichsam  vom  festen  Dogma  aus  den 
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Weg  rackwarts  zu  den  metaphysischen  Relationen,  aus  denen  dies  Dogma 
sich  gebildet  hatte.  Das  so  emeuerte  metaphysische  Schema  gehort  dem 
mythischen  Denken  der  Alten  Welt  an  und  ist  durch  den  modemen  Ent- 
wicklmigsgedanken  definitiv  beseitigt  Aber  in  der  veralteten  Begriffs- 
ordnmig  der  von  dem  Erst-Ein^n  absteigenden  Stufen  manifestiert  sich 
in  dieser  Mystik  Eckharts  philosopbisch  zuerst  die  Lebensverfassung  des 
germanischen  Greistes.  Etwas,  das  iiber  das  Eins  und  Erste  des  Neuplato- 
nismus  imd  seine  Bestimmung  durch  Negation,  iiber  die  Gliederung  der 
Formen  der  Emanation  hinausreicht:  diese  Formen  verschwimmen  in 
dem  unbestimmten  GefOhl  grenzenloser  Kraft,  einer  quellenden  Macht- 
iulle  der  Natur,  eines  unbegrenzten  Strebens  der  Person.  Die  substantial 
gefaBten  Daseixisstufen  losen  sich.  Naturmacht,  die  in  Nebcin,  Schnee, 
Stormen  und  Grewittem  sich  formlos  imgeheuer  manifestiert  In  sich 
zuruckgedrangte,  gesteigerte  Energie  des  Menschen.  Nicht  Form,  son- 
dem  Kraft;  nichf  begrenzende  Anschauung,  sondem  Wille;  nicht  Ideal 
der  Grenze,  sondem  die  Unendlichkeit  als  das  Vollkommene.  Ein  Zug 
hiervon  ist  in  alien  hochsten  Erscheinungen  dieses  Jahrfaunderts  als  ein 
Neues  enthalten:  das  Erbe  der  nordischen  Volker,  das  auch  in  Oberitalien 
wirksam  ist 

Eben  dieser  AbschluA  des  1 3.  Jahrhunderts  imd  derBeg^imi  des  14. 
sah  dann  aber  schon  die  Durchbildung  des  franziskanischen  G^istes  zu 
erkenntnistheoretischer  imd  metaphysischer  Bestimmtheit  in  dem  scharf- 
sichtigsten  aller  Scholastiker,  dem  Franziskaner  Duns  Scotus.  Er  schafFi: 
die  erkenntnistheoretische,  psychologische  und  metaphysische  Begrun- 
dung  der  praktischen  Mystik.  Diese  erhalt  nunmehr  wissenschafUich  die 
Freiheit  der  Entwicklung,  welche  ihren  Sieg  und  ihre  Bewegung  bis  zu 
Luther  hin  ermoglicht  Und  das  letzte  Werk  dieser  groBen  einheitlichen 
Bewegung  ist  der  Nominalismus  des  Franziskaners  Wilhelm  von  Occam, 
welcher  in  den  ersten  Dezennien  des  14.  Jahrhunderts  sich  ausbildet 
In  dem  Umkreis  seines  Wirkens  andem  sich  nun  die  Kategorien,  durch 
welche  die  Welt  aufgefafit  wird.  Dieser  Vorgang  hat  aber  doch  auch 
wieder  das  Hervorquellen  gleichsam  des  Pantheismus  aus  der  neuplato- 
nischen  Mystik  in  den  germanisch-romanischen  Volkem  zum  Hinter- 
grunde.  Amalrich  von  Bene,  David  vonDinant,  der  noch  Bruno  beschaftigt, 
zeigen  so  gut  als  Avicebron  die  Konsequenzen  des  neuplatonischen  Be- 
standteils  in  dem  System  der  substantialen  Formen.  Dies  war  ein  starkes 
Moment  fur  die  Abwendung  der  christlichen  Religiositat  von  Albertns 
imd  Thomas. 

Aber  in  allem  dem  doch  eine  bestimmte  Grenze  dieses  1 3.  Jahr- 
hunderts! 

Der  Dualismus  monchischer  Abnegation  und  ritterlich-hofischer  Welt- 
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freude,  kirchlicher  WeltvemeiDung  und  Weltherrschaftsanfordemng,  einer 
sublunarischen  Naturordnung  und  der  ihrtraoszendenten  Welt  des  Athers, 
der  Gestimspharen  und  der  gotdichen  Elrafte  erfullt  alle  diese  Erschei- 
nungen  der  hochsten  Stufe  des  mitteralterlichen  Geistes  in  Religiositat, 
Philosophie  und  Dichtung.  Wie  aus  einer  transzendenten  Welt  die  Krafte 
der  Sakramente  herabfliefien  gleichsam:  so  ist  und  bleibt  die  Loslosung 
der  Seele  vom  Diesseits  in  der  Abnegation  das  hochste  Ideal  So  war 
das  folgerichtige  Ergebnis  der  Sieg  der  aus  dem  Neuplatonismus  erwach- 
senen  spekulativen  Mystik  oder  auch  der  vom  Nominalismus  nun  neu- 
begrundeten  praktischen  Mystik  des  Willensverhaltnisses  zwischen  Grott 
und  dem  Menschen:  in  beidem  Transzendenz  und  Abnegation.  £s  ist  urn- 
sonst,  in  Erscheinungen  wie  dem  Sonnenlied  des  heiligen  Franz  oder  der 
Mystik  Eckharts  ein  Hinausgehen  uber  die  mittelalterliche  Weltvemeinung 
erblicken  zu  wollen. 

Erst  durch  die  Veranderungen  des  wirtschafUichen  Lebens  wie  der 
sozialen  Ordnimgen  imd  durch  die  Macht  des  burgerlichen  Daseins  in 
den  Stadten  wurde  dieser  For^ang  vollzogen.  Das  zwiespaltige  mittel- 
alterliche  Ideal  in  seiner  ritterlichen  und  monchischen  Form  wurde  zu- 
ruckgedrangt  durch  die  Arbeit  des  Burgers.  In  dieser  war  dann  auch 
die  Verbindung  von  Eingriff  in  die  Natur  und  wissenschaftlich  angelegtem 
Nachdenken  entfaalten,  welche  Erfindung,  mechanische  Hilfsmittel,  Expe- 
riment und  ihnen  entsprechende  Denkformen  hervorbrachte.  So  hat 
diese  Zeit,  welche  von  den  ersten  Dezennien  des  14.  Jahrhunderts  bis 
zu  dem  Beginn  des  1 7.  verlauft,  eine  totale  Verschiebimg  des  Interesses 
vollbracht:  aus  der  Jenseitigkeit  in  das  Diesseits  der  Selbsterkenntnis, 
der  Erfassung  des  Menschen,  des  Studiums  der  Natur,  der  Anerkennung 
des  selbstandigen  Wertes  der  Wirklichkeit,  des  Wertes  der  Arbeit  fur  sie 
inBemfy  in  einheitiicher,  weltiicher  Bildung,  in  Seg^en  und  Gluck  desLebens 
inmitten  der  Ordnungen  des  Wirklichen.  Diese  sich  allmahlich  vollziehende 
Anderung  der  Kultur  hat  erst  den  modemen  Pantheismus  mdglich  ge- 
macht  Ja  in  ihm  ist  eine  wichtige  Ausdrucksform  dieses  neuen  Kultur- 
bewufitseins  enthalten.  —  Diese  dritthalb  Jahrhunderte  haben  kein  dau- 
emdes  philosophisches  System  hervorgebracht  Aber  alles,  was  die 
Zeit  bewegt,  wird  durch  philosophische  Schriften  von  hochster  aktueller 
Bedeutung  zum  Ausdruck  gebracht  Gerade  in  dieser  Epoche  zeigt  sich 
besonders  klar  die  Funktion  der  Philosophie^  die  inneren  Antriebe  einer 
Kultur  zum  Bewufitsein  ihrer  selbst  zu  erheben  und  so  dieser  Kultur- 
bewegnng  die  Klarheit  ihrer  Ziele  und  die  Energie  ihres  Wollens  zu 
verstarkeui  ihr  die  letzten  Generalisationen  der  erworbenen  Begriffe  aus- 
zubilden. 

Drei  grofie  Bewegimgen  erfuUen  diese  Jahrhunderte  vomehmlich. 
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Die  erste  dieser  Bewegungen  ist  die  Ausbildtmg  des  Stadtewesens 
und  der  nationalen  Staaten  des  neueren  Eiiropa.  Sie  ist  begleitet  von 
der  politischen  Schriftstellerei,  die  in  Machiavelli  und  Guicciardini  an* 
hebty  an  diese  schliefien  sich  die  Vertreter  der  neuen  weltlichen  Staats- 
rason  in  Venedig  und  dem  Frankreich  Richelieus.  Aus  dem  Bewufitsein 
der  neuen  Zeit,  aus  den  sozialen  Garungen,  wie  sie  die  Emeuerung  des 
christlichen  Ideals  in  Spiritualisten  und  Wiedertaufem  wie  Savonarola 
hervorbringty  entstehen  die  neuen  Staatsideale  und  Staatsromane  in  der 
Literatur.  Von  den  im  Leben  wirksamen  sozial-kirchlichen  Traumen  der 
Bauem,  Spiritualisten, Wiedertaufer  und  Savonarolas  reicht  e  in  Zusammen- 
hang  bis  zu  den  Staatsromanen  eines  Thomas  Moms  und  Campanella. 
Die  hochsten  Schopfiingen  dieser  Bewegung  in  philosophischem  Sinne 
sind  aber  die  Lehre  des  Bodin  von  der  Souveranitat  des  Staats,  der 
Aufbau  eines  Staatsrechts  in  der  Politik  des  Althusius,  gegrundet  in  dem 
Prinzipy  daB  die  Majestatsrechte  dem  sozialen  Korper  selbst  ursprunglich 
eigen  sind,  und  die  allgemeine  Jurisprudenz,  das  Staats-  und  Volkerrecht 
des  Hugo  de  Grroot.  In  diesen  Werken  ist  die  Erkenntnis  der  politischen 
Wirklichkeit  von  alien  kirchlichen  Begriffen  losgelost  imd  auf  die  in 
dieser  Wirklichkeit  selbst  waltende  Vemimft  gegrundet  Ein  Vorgang 
von  imermefilicher  Bedeutung  fur  die  Verlegung  der  letzten  Beweg- 
griinde  des  Denkens  und  des  von  ihm  geleiteten  Handelns  heruber  aus 
aller  Transzendenz  in  das  Wirkliche.  Der  Pantheismus  ist  dann  nur  die 
systematische  Konsequenz  hieraus:  die  Verlegung  der  ganzen  Vemunft  in 
die  Wirklichkeit 

Die  zweite  dieser  Bewegungen  ist  die  Ausbildung  der  grofien 
Kunst  und  Dichtung  in  Europa.  Zwischen  der  theologischen  Epoche 
der  neueren  Volker  und  ihrer  wissenschaftlichen  liegt  die  asthetische.  Sie 
ist  in  der  Verbindung  der  vorhandenen  volkstumlichen  kunstlerischen 
Antriebe  mit  dem  Formensino  des  Altertums  gegrundet  Beg^imiend  mit 
Petrarca,  Boccaccioy  Chaucer,  Lorenzo  Ghiberti,  dann  etwas  damach 
Donatello,  reicht  sie  bis  in  die  ersten  Dezennien  des  1 7.  Jahrhunderts, 
bis  zu  Gralilei  und  Descartes,  deren  Zeitgenossen  noch  die  letzten  grofien 
Reprasentanten  der  kunstlerischen  Epoche  waren:  Velasquez,  Rembrandt 
und  Murillo,  Calderon,  Comeille  und  Milton.  Auch  hier  ist  der  Geist  der 
neuen  Volker  die  schopferische  Macht,  welche  der  Formensprache  der 
Alten  sich  bemachtigt  Er  auBert  sich  in  der  schlanken  Klraft  der  Ge- 
stalten  Donatellos,  in  der  Betonung  der  Bewegung  von  Lionardo  ab,  in 
dem  Zusammengesetzten  der  Seelenstimmung,  uberwiegender  dann  noch 
in  dem  Charakteristischen  der  nordischen  Kunst  Kunst  und  Dichtung 
sind  das  erste  Organ,  Wirklichkeit  zu  gewahren,  welches  vor  der  Wissen- 
schaft  sich  ausbildet   Selbsterkenntnis,  Studium  des  Menschen,  gegen- 
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standliche  Erfassung  der  Natur  haben  in  ihr  sich  entwickelt  Und  wie 
ihre  geistige  Anschauimg  sich  des  Diesseitigen  bemachtigt,  so  verlegt 
sie  auch  in  die  Diesseitigkeit  die  Werte,  welche  die  christliche  Religio- 
sitat  dem  Opfer  und  dem  Jenseits  vorbehalten  hatte.  So  ist  in  dieser 
grofien  Kunst  die  Bejahung  des  Lebens  schon  enthalten,  welche  der 
Pantheismus  des  Giordano  Bruno  zum  Ausdruck  gebracht  hat  Der  Mensch 
wendet  sich  in  ihr  nicht  von  der  veranderlichen  Natur  zu  ihrem  Urgrund 
in  Gotty  sondem  schaut  diesen  in  dem  Reichtum  und  der  Schonheits- 
herrlichkeit  der  Welt  Hiervon  ist  dann  der  Ausdruck  der  Pantheismus 
der  Renaissance  in  den  italienischen  Naturphilosophen  und  Giordano 
Bruno.  Die  grofie  Kunst  und  Dichtung  dieser  drei  Jahrhunderte  ist  nach 
der  theologischenEpoche  die  zweite  Form,  in  welcher  die  neueren  Volker 
eine  Welt-  undLebensanschauung  ausgesprochen  haben.  Der  letzte  Glanz 
dieser  Kunst  mischt  sich  in  den  ersten  Dezennien  des  1 7.  Jahrhunderts 
mit  dem  Sonnenaufgang  des  wissenschaftlichen  G^istes,  welcher  die  Wirk- 
lichkeit  aus  ihren  eigenen  Tatsachen.  denkend  erfafit 

Die  dritte  der  Bewegungen  dieser  Epoche  vollzieht  sich  innerhalb 
der  christlichen  Religiositat  und  der  Kirche. 

Die  eine  Form  derselben  war  von  der  kirchlichen  Aristokratie  selber, 
den  hohen  Geistlichen  und  den  Hauptem  der  Universitaten  getragen. 
Ihnen  war  die  Papstordnung  und  die  scholastische  Kunst  zu  enge  ge- 
worden.  In  der  Verbindung  der  siegreichen  Mystik,  des  Nominalismus 
und  der  Renaissance  entsteht  eine  Auffassung  der  Welt  durch  neue 
Elategorien*  Sie  aufiert  sich  in  Pierre  d'Ailly,  Gerson,  Raymund  von 
Sabimde,  am  starksten  aber  in  Nicolaus  von  Cusa.  Das  Verhaltnis  Grottes 
zur  Welt  und  dem  Menschen  wird  nun  nicht  unter  den  Kategorien  tran- 
szendenter  Formen  und  ihrer  emanativ  oder  schopferisch  hervorgebrachten 
Darstellung  in  der  Wirklichkeit  vorherrschend  aufgefaBt:  immer  starker 
machen  sich  die  Kategorien  des  Ganzen,  seiaer  Einheit  und  seiner  Teile 
geltendf  welche  die  Anschauungsform  des  Pantheismus  bestimmen.  Der 
groBte  unter  diesen  Klrchenfursten,  die  damals,  in  ganz  Europa  zu  Hause, 
die  Bildung  der  Zeit  in  sich  vereinigen*  der  Deutsche  Nicolaus  von  Cusa, 
entwickelt  schon  die  Grundbegriffe  der  neuen  pantheistischen 
Weltansicht  Die  Unendlichkeit  Gottes,  die  Koinzidenz  der  in  der  Welt 
enthaltenen  Gegensatze  in  ihm.  Das  Verhaltnis  der  Welt  zu  Grott  als  das 
der  Explikation  des  in  ihm  zusammengezogen  Enthaltenen.  Das  Verhaltnis 
des  Einzeldinges  und  der  Einzelperson  zu  dem  einheitlichen  gottlichen 
G^iste  als  das  der  Reprasentation  des  Unendlichen  in  der  eingeschrankten 
Form  des  IndividuumSi  nach  welchem  dies  Individuum  in  zusammen- 
gezogener  Weise  das  gottliche  Sein  in  sich  faflt  und  abspiegelt  Die 
Denkform  des  Pantheismus,  welcher  in  der  Vielheit  der  Erscheinungen 
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uberall  die  Einheit  als  ihr  immanent  erblickt  mid  die  Teile  aus  dem 
Ganzen  fafilich  macht,  bestimmt  uberall  sein  Erkennen.  Nur  dafi  dies 
alles  in  noch  imgeschlichtetem  Streit  mit  den  Begriffen  der  Schopfhng 
imd  der  Emanation  liegt 

In  denselben  Kreisen  dieser  Aristokratie  der  neuen  Bildmig  ent- 
wickelte  sich  der  miiversale  Theismus.  Dieser  war  von  Anfang  an  mid 
logischnotwendig  mit  dem  philosophischen  Gredanken  der  Immanenz 
Gottes  im  Universum  als  seiner  theologischen  Erganzmig  verbmiden.  Seit- 
dem  Sarazenen,  judische  Philosophen,  Vertreter  des  griechischen  Ide- 
alismus  mid  Christen  sich  gegenseitig  auseinandersetzten,  von  dem  Hofe 
Friedrichs  des  Zweiten  ab,  muBte  der  Begriff  einer  universalen  Religion, 
einer  Offenbanmg  der  Gottfaeit  bei  alien  Volkem  sich  entwickeln.  In  der 
Lehre  von  der  Immanenz  der  Gottheit  im  Universmn  fand  er  nmi  seine 
metaphysische  Gnmdlage.  Lorenzo  de'Medici,  Pico  von  Mirandola,  die 
Florentiner  Akademie,  die  deutschen  Spiritualisten,  Jean  Bodin  vertreten 
ihn  in  verschiedener  Weise.  Eine  groBartige,  in  der  kirchlichen  Aristo- 
kratie selber  sich  voUziehende  Bewegimgl  Aber  sie  geriet  schon  dmrch 
die  mit  ihr  verbmidenen  kirchenpolitischen  Ideale  in  Konflikt  mit  dem 
Papsttmn.  Zog  sie  ihre  philosophischen  Konsequenzen,  so  mufite  sie  sich 
von  dem  Dogma  aller  Konfessionen  in  einem  Sebastian  Frank  oder  Bodin 
loslosen.  Ihr  ruhiger  Fortgang  wurde  aber  auch  von  einer  ganz  anders 
gearteten  miterbrochen. 

Als  die  von  imten  wirksame  volkstumliche  Bewegmig,  die  in  der 
Franziskanerreligiositati  den  Laiengenossenschaften,  der  praktischen 
Mystik  miter  deren  Einverstandnis  mit  Dmis  Scotus  mid  Occam  sich  ent- 
wickelt  hatte^  in  der  Reformation  zmn  Siege  gelangte,  hat  das  Lebens- 
verhaltms  der  gottlichen  zur  menschlichen  Person  den  neuen  Glauben 
bestimmty  den  pantheistischen  Zug  des  Spiritualismus  verdrangt,  und  in 
den  nordisch-protestantischen  Landem  hat  auf  lange  hinaus  der  Kern 
dieser  Religionsform,  der  IdeaUsmus  der  Schopfung,  der  Person  und  der 
Freiheity  jede  pantheistische  Regung  zuruckgedrangt  oder  in  die  Oppo- 
sition zu  dem  herrschenden  Greiste  getrieben.  Und  in  dem  Ringen  mit 
dieser  protestantischen  ReHgiositat  hat  die  kathoUsche  Kirche  die  Auf- 
klarung  des  Erasmus  und  die  pemtheistischen  Strebungen  ihrer  fort- 
geschrittensten  Geister  ausgestofien.  Daher,  als  nun  gegen  das  Ende 
dieses  Zeitraums  der  ganze  Geist  der  italienischen  Renaissance  sich  wie 
in  einer  Formel  in  dem  Pantheismus  des  Giordano  Bruno  zusammenfafite, 
dieser  gleicherweise  in  Genf,  Wittenberg,  Helmstadt,  Paris  wie  in  seiner 
italienischen  Heimat  keinen  Boden  zu  leben  oder  zu  wirken  gefunden 
hat  Bis  dann  die  Inquisition  in  ihre  weit  ausgespannten  Netze  ihn  hin- 
einzogi  und  er  der  hereinbrechenden  Gregenreformation  Italiens  erlag. 
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Die  machtigeii  Bewegnngeiiy  in  welchen  so  fur  die  Menschen  dieser 
Jahrhunderte  der  Schwerpunkt  ihres  Daseins  aus  dem  Jenseits  heruber- 
ruckte  in  diese  Wirklichkeit,  in  die  Grundung  nationaler  Staaten,  in  die 
Anschauung  und  Zergliederung  der  Wirklichkeit,  in  die  Verklarung  des 
Diesseits  mit  allem  Glanz  der  Schonheit^  in  die  Erfullung  des  naturlichen 
Klreises  unseres  Daseins  in  Familie,  Beruf  und  staatlichem  Zusanunenhang 
—  die  grofite  Umwertung  aller  Werte,  welche  die  neueren  Volker  voll- 
zogen  —  waren  in  jedem  Stadium  von  der  Einwirkung  der  antiken  lite- 
ratur  und  Kunst  begleitet  Was  die  verwandte  griechische  Polis  aus  den 
Menschen  gemacht  hatte,  verstanden  nun  zuerst  wieder  diese  Burger 
von  Florenz  und  Venedig,  von  Numberg  und  Augsburg.  Was  die  rSmischen 
Menschen  politisch  gedacht  und  vollbracht  batten,  wurde  als  verwandt 
von  den  Staatsmannem  der  neuen  nationalen  Staaten  begriffen.  Die 
Existenz  dieser  neuen  Menschen  erlangte  ein  Bewufitsein  ihrer  selbst 
und  Freiheit  ihrer  Betatig^ung  an  der  Philosophie  der  Stoiker,  Epikureer, 
Skeptiker,  Platoniker  und  Pythagoreer. 

nL 

Alle  die  Momente,  welche  in  diesem  Zeitraum  in  Klraft  waren,  haben 
auf  den  Geist  des  Giordano  Bruno  gewirkt  In  Nicolaus  von  Cusa 
waren  die  neuen  Grundbegriffe,  die  zum  Pantheismus  hinfuhrten,  gleich- 
sam  konzentriert  Die  Abneig^g  gegen  Ajistoteles  und  der  Ruckgang 
auf  die  altesten  hylozoistisdien  Systeme  der  Crriechen  war  eine  verbreitete 
Stimmung  der  Zeit  Die  italienische  Naturphilosophie  vor  ihm  brachte 
die  Stoa  und  Galen  ihm  nahe.  £r  war  von  dem  G^danken  erfullt^  dafi 
in  aller  wahren  Philosophie  im  Grunde  ein  einziges  System  sich  mani- 
festiert  Hun  standen  alle  die  Quellen  uber  die  alten  Philosophen,  aus 
denen  auch  wir  heute  schopfen,  bis  auf  eine  kleine  Zahl  spater  aufge- 
deckter  zur  Verfiigung;  mittelalterliche  Philosophen  der  Christenheit, 
des  Islam  wie  des  Judentums  wurden  von  ihm  benutzt,  und  aus  dem 
breiten  Strom  des  Neuplatonismus  und  Neupythagoreismus  seiner  Zeit 
konnte  er  schopfen*  Lebendigen  Atem  empfing  das  alles  in  seinem  Greiste 
durch  den  kunstlerischen  Genius  der  Renaissance.  Das  Entscheidende 
war  aber:  in  der  Astronomie  des  Copernicus  lag  die  Moglichkeit,  die 
Anschauungen  uber  den  Kosmos,  welche  er  in  seinem  Lucretius  fand, 
wissenschaftlich  weiterzubilden* 

Die  Gmindlage  des  neueren  europaischen  Pantheismus  ist  die  Ein- 
sicht  in  die  Gleichartigkeit  und  den  kontinuierlichen  Zusammen- 
hang  aller  Teile  des  Universums.  Die  Gleichartigkeit  der  Massen, 
welche  in  ihm  verteilt  sind,  folgerecht  die  Einheit  der  Gesetzgebung  in 
alien  Teilen  desselben  wird  gegenuber  demDualismus  einer  sublunarischen 
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und  einer  transzendenten  Welt  behauptet  Dieser  Satz  war  zusammen 
mit  dem  von  der  Erhaltung^  der  physischen  Elemente,  sonach  auch  des 
Inbegriffis  der  physischen  Masse  des  Universums,  schon  von  Anaxagoras 
und  der  atomistischen  Schule  vertreten  worden. 

Das  Weltbild,  das  uns  bei  Demokrit,  Epikur  und  Lucretius  ent- 
gegentritt,  zeigt  bereits  mehrere  Hauptzuge  des  modemen  naturwissen- 
schaftlichen  Denkens.  Schon  Demokrit  war  im  Besitz  einiger  Haupt- 
prinzipien  der  allgemeinen  Naturlehre.  Das,  was  er  als  Wirklichkeit 
erkennt,  die  im  leeren  Raume  zerstreuten,  in  Ruhe  oder  Bewegung 
begriffenen  Atome,  ist  gleichartig  durch  das  Universum  verteilt  Die 
Veranderungen  in  diesem  Granzen  sind  nirgend  zufallig  oder  willkurlich, 
sondem  notwendig;  die  Natur  wirkt  mit  der  Notwendigkeit,  die  im  logi* 
schen  und  ursachlichen  Zusammenhang  enthalten  ist  Die  Zuruckfuhrung 
dieser  Kausalbeziehungen  auf  ein  zweckmassig  Wirkendes,  sonach  die 
Anwendung  der  ZweckbegrifiFe  wird  ausgeschlossen.  Die  Erhaltung  der 
Masse  im  Weltall  ist  durch  die  Formel,  welche  Entstehen  oder  Vergehen 
der  Bestandteile  ausschlieBt,  und  durch  den  Begriff  des  Atoms  gegebeo.^ 
Die  Aufgabe  der  Naturerkenntnis,  aus  den  gegebenen  Wahmehmungen 
den  Zusammenhang  des  objektiv  Wirklichen  abzuleiten,  ist  von  ihm  klar 
^rkannt  Aus  den  Voraussetzungen  der  Atomistik  folgem  die  Epikureer 
nun  das  Weltbild,  welches  fur  den  ganzen  europaischen  Pantheismus 
den  Ausgangspunkt  bildet  Durch  die  Annahme  einer  unendlichen  Zahl 
der  Atome  und  einer  unbegrenzten  Moglichkeit  von  Atomverbindungen 
im  unendlichen  Raume  istzimachst  die  grenzenlose  Zahl  derWeltsysteme 
gegfeben.  Ebenso  folgt  aus  den  Voraussetzungen  der  Atomistik  die  Ver- 
anderlichkeit  und  Verganglichkeit  der  einzelnen  Weltsysteme,  und,  da 
die  Verteilung  der  Atome,  an  welche  Leben  und  Denken  gebunden  ist, 
durch  keine  Regel  auf  die  Erde  eingeschrinkt  werden  kann,  so  ist  der 
Gedanke,  daB  Leben  und  Denken  sich  auch  in  den  anderen  Weltsystemen 
entwickle,  nicht  abzuweisen. 

In  der  ganzen  Cbergangszeit,  welcher  Bruno  angehort,  verbin- 
det  sich  nun  mit  diesem Weltbilde,  es  modifizierend,  die  stoische  Grrund- 
vorstellung  des  durch  das  Universum  verbreiteten  gSttlichen  Feuers 


^  Lucretius  II  396  ff.: 

'nam  neque  adaugescit  quicquam  neque  deperit  inde. 
quapropter  quo  nunc  in  motu  principiorum 
corpora  sunt,  in  eodem  ante  acta  aetate  fuere 
et  post  haec  semper  simili  ratione  ferentur.' 

Hier  und  in  den  folgenden  Versen  ist  auch  eine  unbestimmte  Vorstellung  von  einer 
Konstanz,  welche  in  den  Bewegungen  der  Atome  enthalten  ist,  ausgedriickt. 
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(Athers)  als  des  Tragers  der  Bildungskrafte  desselben.^  Dieses  Weltbild 
empfing  nun  aber  erst  seine  vollige  Durchbildung  von  der  Entdeckung 
des  Copernicus  aus.  Durch  ihn  wurde  die  Kosmographie  des  Aristo- 
teles,  Ptolemaios  und  der  mittelalterlichen  Theologie  definitiv  aofgeho- 
ben«  Die  Stellung  der  Erde  im  Mittelpunkte  der  Welt  war  unhaltbar  g^ 
worden;  ja  einen  Mittelpunkt  des  Universums  konnte  es  nun  uberhaupt 
nicht  mehr  geben,  wenn  die  Folgeningen  aus  der  neuen  Astronomic  ge- 
zogen  wurden*  Denn  in  diesem  Universum  sind  unzahlige  Weltsysteme 
verteilt'  Der  Sinnenschein  in  bezug  auf  Ruhe  oder  Bewegung  der  Welt- 
korper  mufi  durch  das  Denken  aufgehoben  werden.'  Die  raumliche  Un- 
terscheidung  einer  verganglichen  und  unvollkommenen  Ordnung  auf 
der  Erde  und  einer  an  anderem  Stoff  nach  vollkommeneren  Gresetzen 
wirksamen  hoheren  Ordnung,  in  welcher  die  Astronomie  des  Aristoteles 
und  Ptolemaios  mit  der  Transzendenz  des  Christentums  sich  verbunden 
batten,  war  nun  gefallen. 

So  entsteht  das  Weltbild  des  Bruno.  Der  Unterschied  der  Erde 
und  der  Gestime  ist  durch  unseren  Standort  bedingt  Konnten  wir  uns 
von  diesem  immer  weiter  entfemen,  so  wurde  unsere  Erde  uns  eben- 
falls  zu  einem  Grestim  werden*  Die  Erde  umkreist  samt  den  anderen 
Planeten  die  Sonne.  Dieses  Sonnensystem  ist  aber  nur  eines  unter  un- 
zahligen  Weltsystemen,  welche  in  dem  unermefilichen  Ather  verteilt 
sind.^  Denn  GKordano  Bruno  denkt  sich  das  Wirkliche  als  ein  physisches 
Kontinuum  ohne  Grrenzen.  Dasselbe  besteht  aus  dem  Ather,  welcher  ein 
ausgedehntes  Wirkliches  ist  Aber  von  den  eigentlichen  Korpem  ist  er 
durch  das  Merkmal  unterschieden,  sinnlich  wahmehmbaren  Widerstand 
nicht  zu  leisten.  £r  durchdringt  alle  Korper,  ist  innerhalb  jedes  Ding^ 
umgibt  sie  alle,  in  ihm  befinden  sich  die  Weltsysteme,  er  selbst  aber  ist 
von  nichts  anderem  begrenzt.^  Eine  Hypothese,  welche  den  leeren  Raum 
vertreten  konnte  und  doch  den  Schwierigkeiten  dieser  Annahme  ent- 
ging.  Die  dann  den  kommenden  Zeiten  einen  Trager  fur  die  Fortpflan- 


^  Die  stoischen  Theorien  iiber  den  Ather,  deren  stch  Bruno  bedient,  konnten  von 
ihm  am  einfachsten  bei  Cicero  im  zweiten  und  dritten  Buch  De  natura  deorum  und 
Acad.  L.  II.  gefunden  werden.  Auch  in  dem  anschaulichen  Bilde,  dessen  der  Pantheis- 
mus  bedarf,  der  Verlegung  der  Bildungskraft  in  die  Mitte  der  Welt,  ist  der  Stoiker 
Archedemus  (Stobaus:  Eklog.  I  452)  vorangegangen. 

'  Lucret.  I  1070:  'nam  medium  nil  esse  potest.' 

'  Das  bekannte  Argxmient  in  bezug  auf  den  Schein  von  Ruhe  am  Beginn  des 
dritten  Dialogs  de  I'infinito  Opp.  it  (Wagner)  II  p.  57,  58,  aus  Lucret.  IV  377  ff.,  383 
(Bemays). 

*  Vgl.  die  Stellen  in  der  Schrift  de  I'infinito  Opp.  it  II  p.  23  mit  Lucret  II  1048 
bis  1066  (Bern). 

*  An£uig  des  2.  Dialogs  de  Tinfinito  usw. 
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zung  der  Wirkung  von  Naturkraften  darzubieten  imstande  war,  wo  die 
Korper  im  engeren  Sinn  nicht  geniigten.  In  unserem  Weltsystem  um- 
kreisen  wahrscheinlich  nicht  nur  die  uns  bekannten  sieben  Haneten  die 
Sonne;  andere  entziehen  sich  noch  unserer  Kenntnis  als  allzu  fern  oder 
zu  klein  oder  auch,  weil  sie  der  Wasserspiegel  entbehren.^  Dieser  Be- 
griff  unseres  Weltsystems  geht  von  der  Voranssetzung  des  Reichtums 
desselben  an  Weltkorpem  axis.  Selten  sichtbare  Planeten  sind  auch  die 
gefurchteten  Kometen';  so  fugen  auch  sie  sich  in  die  gesetzmafiige  Ord- 
nung  unseres  Weltsystems.  Und  alle  diese  Weltsysteme  sind  einander 
gleichartig,  sie  bestehen  aus  denselben  Stoffen,  und  dieselben  Krafte 
wirken  in  ihnen  alien  und  in  jedem  ihrer  Teile.  Daher  ist  es  nicht  nur 
moglichy  sondem  es  ist  eine  notwendige  Annahme,  dafi  empfindende  und 
vemunftige  Wesen  uber  all  diese  Weltsysteme  verteilt  sind';  der  Glaube, 
dafi  sie  nur  da  sind,  imi  uns  zu  leuchten  und  von  ims  gesehen  zu  wer- 
den,  dafi  diese  leuchtenden  ungeheuren  Welten  nicht  eigenes  Leben  und 
vemiinftige  Wesen  eigener  Art  tragen,  ist  vulgar  und  dumm.  Auch  die 
selbstleuchtenden  Fixsteme  enthalten  eben  nur  ganz  andere  Bedingun- 
gen  fur  die  Existenz  geistigen  Lebens  als  die  Planeten.  Alle  diese  Welt- 
korper  sind  veranderlich. 

Diese  grofien  Divinationen  sind  dann  bald  nach  dem  Tode  des 
Bruno  teilweise  durch  die  Anwendung  des  Teleskops  zu  grofierer  Be- 
stimmtheit  und  Sicherheit  erhoben  worden.  Dieses  loste  das  Phanomen 
der  Milchstrafie  in  das  vereinigte  Licht  zahlloser  Sterne  auf.  Mit  seiner 
Hilfe  fand  man  vier  Monde  des  Jupiter:  selbst  rotierend,  zeigte  der  Planet 
sich  zugleich  als  Zentnun  fur  andere  Gestime.  Die  Sonnenflecken  wur- 
den  beobachtet  imd  eine  Topographie  des  Mondes  entworfen.  So  haben 
sich  die  Ahnungen  Brunos  schon  durch  Entdeckungen  erfullt,  die  er 
wohl  noch  hatte  benutzen  konnen  nach  dem  naturlichen  Laufe  der  Dinge. 

Vor  diesem  divinatorischen  Geiste  fielen  nun  auch  die  Grenzen, 
welche  noch  Kepler  in  der  Fixstemsphare  dem  Universxmi  belassen 
hatte.  Fur  ihn  bestand  nicht  mehr  ein  Fixstemhimmel  als  eine  Schale, 
die  den  Hohlraum  des  Universums  einschliefit*:  eben  die  Unendlich- 
keit  des  Universums  ist  die  Grundkonzeption  des  Dialogs  vom  Un- 


*  De  immenso,  Lib.  I,  cap.  3  (0pp.  it.  Fiorentino  I  156),  de  I'infinito  II  52. 

•  De  immenso  Lib.  VI,  cap.  19,  wo  auch  auf  Hippokrates  von  Chios  und  seinen 
Schiller  Aischylos  zuriickgegangen  wird;  gemeint  ist  die  Notiz  des  Aristoteles  Meteor. 
342b,  36 f. 

•  Vgl.  de  I'mfinito  0pp.  it,  II  p.  loi  (Wagner)  mit  LucreL  II  1067—1076  (Bern.), 
auf  welche  Stelle  Bruno  sich  beruft. 

*  Die  Widerlegung  der  Lehre  von  den  Sphfiren  iindet  sich  im  2.  Dialog  de  I'in- 
finito usw. 
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endlichen,  dem  All  und  den  Welten.  Dieselbe  wird  an  den  Schwierig- 
keiten  entwickelt,  welche  im  Begriff  von  der  Endlichkeit  der  Weltkorper 
enthalten  sind  und  die  er  schon  in  seinem  Lucretius  teilweise  feind.  Die 
Erfahrung  zeigt  uns  Wirkliches  immer  von  Wirklichem  begrenzt^  Denkt 
man  sich  das  Universum  begrenzt,  so  entsteht  folgendes  Absurdum: 
wurde  jemand  von  seinem  aufiersten  Rande  etnen  Pfeil  abschiefien,  dann 
wurde  sich  im  Fluge  die  Grenze  der  Welt  erweitem;  soil  aber  der  Flag 
dieses  Pfeiles  immoglich  sein,  dann  muBte  in  diesem  Raum  ein  Wirk- 
liches sein,  daB  den  Flug  hinderte.'  Diese  und  andere  Grunde  leiten  aus 
der  Natur  des  Raumvorstellens  die  Schwierigkeiten  ab,  die  im  Begriff 
einer  raumlich  begrenzten  Wirklichkeit  enthalten  sind:  gewissermafien 
Ausfuhrungen  des  in  der  ersten  von  Kant  entwickelten  Anttnomie  un- 
serer  WeltvorsteUung  Enthaltenen.  So  mufite  jenseits  einer  begrenzten 
Welt  ein  leerer  Raum  gesetzt  werden,  und  dieser  ware  dann  nach  innen 
begrenzt,  nach  aufien  aber  imbegrenzt  Aber  fur  Bruno  liegen  nur  teil- 
weise die  Grunde  fur  die  Unendlichkeit  der  Welt  in  den  Schwierigkeip 
ten,  welche  der  entgegengesetzten  Vorstellung  der  raumlich  begrenzten 
Welt  anhaAen*  £r  erschliefit  femer  die  Unendlichkeit  der  Welt  direkt  aus 
seiner  metaphysischen  Grundkonzeption.  Damit  kommen  wir  zu  dem 
zweiten  Hauptsatz  seines  Systems,  in  welchem  er  den  ganzen  folgenden 
Pantheismus  vorbereitet  So  beginnt  denn  der  funfte  Dialog  *de  la  causal 
der  Hohepunkt  seiner  Darstellung  des  All-£inen,  mit  den  Worten;  JSa 
ist  also  das  Universum  Eines,  imendlich,  unbeweglich.  £s  bewegt  sich 
nicht  un  Raume,  weil  es  nichts  aufier  sich  hat,  wohin  es  sich  bewegen 
konnte.  Es  ist  nicht  veranderlich  in  eine  andere  Verfassung;  denn  es  hat 
nichts  aufier  sich,  von  dem  es  leiden  oder  affiziert  werden  konnte.''  Worte, 
die  ruckwarts  auf  die  Eleaten  weisen,  vorwarts  auf  Spinoza.' 

Bleiben  wir  aber  noch  einen  Moment  bei  dem  Weltbilde  stehen, 
zu  welchem  er  sich  erhoben  hat  Indem  er  in  diesem  die  Konsequenzen 
der  copemicanischen  Astronomie  zieht,  entsteht  die  erste  grofie  Gene- 
ralisation, in  welcher  die  modeme  Naturwissenschalt  die  Grundlagen  der 
nachfolgenden  Philosophic  gelegt  hat  Dieses  gleichartige,  in  sei- 
nem Quantum  unveranderliche,  aus  denselben  StofiFen  uberall  be- 
stehende  und  bestandigen  Veranderungen  nach  denselben  Gesetzen  un- 
terworfene  physische  Ganze  des  Universums  bildet  die  auschauliche 
Grundlage  aller  folgenden  Spekulation.  Insbesondere  aber  ist  der  Be- 
griff eiues  physischen  Ganzen,  welches  nach  aufien  keine  Grrenzen  hat 

*  Dc  I'infinito,  proem.  episL  Opp.  it  II  p.  5  (Nr.  8)  vgL  Lucret  I  p.  998-iooit 
1006-- 1007  (Bern.). 

•  De  r infinite,  Opp.  II  p.  4.   Vgl.  Lucret  I  968  ff. 

'  Am meisten stimmen  die Worte  uberein  mit  Aristoteles  de Xenophane,  p. 974 a  cL 
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und  in  sich  sonach  die  Krafte  tragen  mufi,  welche  seine  Daseinsformen 
bedingen,  in  dem  Pantheismus,  zunachst  in  dem  des  Spinoza,  aufgenom- 
men  worden.  Dies  ergibt  sich  deutlich  aus  einer  Stelle  Spinozas,  in 
welcher  die  Unendlichkeit  der  Materie  nach  ihrer  Ausdehnung  noch  mit 
der  Polemik  gegen  jede  Vorstellung  von  Qualitatsverschiedenheiten  im 
Weltstoff  verbunden  ist.  £r  sagt  in  der  VL  prop,  des  IE.  Buches  der 
Ethik:  ,J3ie  Materie  ist  ihrer  Ausdehnung  nach  unendlich,  und  der  Stoff 
des  Himmels  und  der  Erde  ist  einer  und  derselbe/'^ 

Der  zweite  Hauptsatz,  in  welchem  Giordano  Bruno  den  ganzen  fol-  * 
genden  Pantheismus  begrundet^bestimmt  das  Verhaltnis  Gottes  zur  Welt: 
Die  Welt  ist  die  notwendige  Explikation  der  Gottheit  Hier  tut 
Bruno  den  letzten  Schritt  in  dem  Fortgang  der  Verlegung  aller  gott- 
lichen  Werte  in  die  Weltwirldichkeit  Das  neuplatonische  Emanations- 
system  und  seine  Anwendungen  in  der  christlichen  Philosophie  setzen 
in  dem  gottlichen  Grrundey  dem  Ersten  und  Einen,  eine  Fiille  inhaltlicher 
VoUkommenheity  welche  in  den  Stufen,  in  denen  die  Emanadonen  sich 
von  dem  Erst-Einen  entfemeUi  gradweise  abnehmen.  Entschiedener  noch 
enthalt  der  Begriff  der  Schopfung  dieses  ,^ehr^  in  dem  Verhaltnis  zwi- 
schen  dem  Schdpfer  und  der  von  ihm  geschaffenen  Welt  Hier  liegt  der 
Fortschritt,  welchen  Bruno  uber  Nicolaus  von  Cusa  hinaus  tut 

Wohl  geht  auch  er  von  den  neuplatonischen  BegrifiFen  aus;  er  ringt  ' 
uberall  mit  dem  Verhaltnis  von  Transzendenz  und  Immanenz,  das  in  der 
Beziehung  des  Einen  zur  Vielheit,  des  Ewigen  zur  Zeitlichkeit  enthalten 
ist:  ein  Verhaltnis ,  welches  in  ruheloser  Dialektik  Moglichkeiten,  es  zu 
fasseui  hervortreibt,  und  diese  Moglichkeiten  bestehen  doch  nur  in  ein- 
seitigen  Fassungen  des  Ausgangspunktes  der  Differenzierung.  Fiir  Bruno 
liegt  die  Methode  der  Auflosung  in  dem  Prinzip  der  coincidentia  oppo- 
sitorum,  spater  dann  in  seinen  Begriffen  von  der  Monas  und  dem  Mini- 
mum. Er  hat  sich  aber  auch  schon  des  Ausgangspunktes  der  deutschen 
Transzendentalphilosophie  bedient  ^ie  absolute  Einheit^,  sagt  er,  y^st 
ohne  irgendeine  Vorstellung  zugleich  das  was  begreift  und  was  be- 
griffen  wird*',  d.  h.  das  Absolute  ist  Subjekt-Objekt  (5.  Dialog,  I,  p.  287), 
wogegen  er  dann  am  Schlufi  des  3.  Dialoges  von  dem  Unterschied  des 
Korperlichen  und  Geistigen  wie  Spinoza  zuruckgeht  auf  der  en  substan- 
tiale  Einheit  im  Absoluten.  Femer  ist  im  Anfang  des  5.  Buches  auch 
der  Ausgangspunkt  der  deutschen  Identitatsphilosophie  schon  benutzt, 
nach  welchem  in  der  Einheit  ein  Prinzip  des  mannigfaltig  Veranderlichen 
gleichsam  gebunden  enthalten  ist  wie  in  Schellings  Bruno  und  in  Fas- 
sungen der  Dialektik  Schleiermachers. 


^  VgL  Ethik  I  prop.  15,  im  Scholion. 
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Aber  in  all  diesem  Ringen  bleibt  ihm  der  Satz  unveranderlich:  Das 
Verhaltnis  der  Gottheit  zur  Welt  ist  das  der  Notwendigkeit,  Vermogen 
und  Wirklichkeit  sind  in  der  Gottheit  dasselbe.  Sonach  ist  in  der 
Form  des  Grundes  und  der  Einheit  in  ihm  nichts^  was  nicht  in  der  Welt 
entfaltet  als  Wirkung  bestunde.  Dieser  neue  Satz,  in  welchem  jede  stren- 
gere  Fassung  des  Pantheismus  gegrundet  ist  und  den  dann  Spinoza  durch 
die  ausschliefiliche  Anwendung  der  Kategorien  der  causa  sui  und  der 
unendlichen  Substanz  auf  die  abstrakteste^  strengste  Formel  gebracht 
hat,  tritt  noch  in  vielgestaltiger  Fassung  bei  Bruno  auf.  AUe  Dinge  sind 
beseelt^  DiQ  gottUche  Seele  der  Welt  ist  in  alien  Teilen  derselben  g&» 
genwartig.  Fine  Vemunft  erteilt  jedem  Ding  sein  Wesen.*  Die  beiden 
Substanzen,  die  geistige  und  die  korperliche»  haben  eine  Wurzel,  ja  sie 
sind  nur  eine  Substanz.*  Diese  aber  ist  alles,  was  sie  sein  kann:  Ver- 
mogen und  Wirklichkeit  decken  sich  in  ihr.^  Ist  so  im  hochsten  Wesen 
Vermogen  und  Wirklichkeit  eins,  so  ist  es  unentfaltet  (complicatamente) 
einSy  unermefilich  und  unendlich,  alles  Sein  in  sich  fassend,  und  dasselbe 
ist  entfalteti  expliziert  (explicatamente)  in  den  Einzeldingeni  die  in  der 
sinnlichen  Wahmehmung  gegeben  sind.^ 

An  diesem  Punkte  trifit  er  nun  aber  mit  Spinoza  auch  in  den  Kate- 
gorien zusammen,  in  welchen  er  das  Verhaltnis  Grottes  zur  Welt  be- 
greift.  Er  bedient  sich  sowohl  des  logischen  Verhaltnisses  der  Notwen^ 
digkeit  in  der  Beziehung  der  einheitlichen  Ursache  zu  ihren  Wirkungen 
als  des  Verhaltnisses  der  Substanz  zu  ihren  Akzidenzien.  In  der  Schrift 
de  immenso  treten  zunachst  die  Formeln  dieser  Notwendigkeit  und 
ihrer  Identitat  mit  der  gottlichen  Freiheit  genau  wie  bei  Spinoza  au£* 
^Consequenter  voluntas  divina  est  non  modo  necessaria,  sed  ipsa  neces- 
sitaSy  cuius  oppositum  non  est  impossibile  modo  sed  etiam  ipsa  impos- 
sibilitas.  Necessitas  et  libertas  sunt  unum,  unde  non  est  formidandumi 
quod  cum  agat  cum  necessitate  naturae,  non  libere  agat:  sed  potius  im- 
mo  omnino  non  libere  ageret  aliter  agendo  quam  naturae  necessitas  re- 
quirit'^  Ebenso  wendet  Bruno  das  Verhaltnis  der  Substanz  zu  ihren  Be- 


^  3.  Dialog.  Opp.  it*  I,  p.  339,  Spinozas:  ^omnia  animata  aunt'.  *  I  256. 

'  I,  S.  264  vgL  S.  271,  wo  die  k5rperliche  Ejustenz  als  eine  Kontraktion  des  Gei- 
stigen  aufgefafit  wird. 

^  Opp.  it  I,  p.  261,  269,  270,  auch  281.  *  I,  p.  285. 

*  De  immenso  Lib.  I,  Cap.  11. 

'  VgL  auch  Sigwart;  Spinocas  neuentdeckter  Traktat  (Gotha  1866)  S.  iii  an- 
dere  Stellen. 

*  Die  neuplatonische  Voraussetzung,  das  griechische  Verhaltnis,  nach  welchem 
Abbilden  das  Schema  des  objektiven  und  subjektiven  Prosesses  ist,  wird  von  Bruno 
darin  iiberwunden,  daS  die  hervorbringende  Kraft  und  das  Abzubildende  dassdbe  sind, 
sonach  Explikation  zur  Fonnel  des  Weltprosesses  wird.  Das  Verh&ltnis  wird  aber  durch 
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stimmungen  auf  das  der  Gottheit  zur  Welt  an.  Hierin  geht  ihm  ja  das 
eleatische  Denken  voran,  auf  welches  er  sich  immer  wieder  bezieht  ,,Da5 
Ganze^y  so  sag^  er  am  Schlufi  des  3.  Dialoges,  y,ist  der  Substanz  nach 
eines^;  dies  ist  ihm  auch  der  wahrscheinliche  Sixm  des  Parmenides,  den 
Aristoteles  so  unwurdig  behandelt  habe.  Geistiges  und  Korperliches  ist 
in  dieser  einheitlichen  und  wurzelhaften  Substanz  gegriindet,  und  der 
Anfang  des  5.  Dialoges  druckt  die  Erfassung  des  Universums  unter  der 
Kategorie  der  Substanz  mit  anschaulicher  Klarheit  aus.  In  dem  einen 
Unendlichen^  Unbeweglichen,  das  die  Substanz,  das  das  Sein  ist,  ist 
Vielheit  und  Zahl  enthalten,  diese  aber  als  Modus  und  als  Vielgestaltig- 
keit  des  Seienden  (moltiformitiL  de  Tente),  welche  jedem  einzelnen  Ding 
seine  Bestimmtfaeit  gibt  Sie  hebt  nicht  die  Einheit  des  Seienden  auf,  sie 
macht  das  Seiende  nicht  zu  einem  Vielen,  die  Einheit  wird  durch  dies 
ihr  immanente  Prinzip  von  Zahl  und  Vielheit  nur  zu  einem  nach  Daseins- 
weisen,  Formen  und  Grestalten  Mannigfaltigen.^  Und  nun  bezeichnet  er 
alle  DifFerenzen,  nach  Vielheit  und  Zahl,  als  blofie  Akzidenzien,  blofie 


diese  im  Neuplatonismus  angdegte  Wendting  nur  in  die  Gottheit  hineinverlegt  Dem 
entspricht,  daB  der  Mensch  auf  alien  Stufen  primar  auffassend  ist  und  nur  in  der  Auf- 
fassung  des  Objektiven  die  wiUentliche  Relation  entspringt.  Daher  ist  auch  vom  Ob- 
jekt  des  Auffassens  der  Fortgang  aus  dem  eingeschrfinkten  Afiekt  bedingt,  anderer- 
s^ts  ist  eben  die  Wendung  zum  gdttlichen  Gegenstande  die  Sache  des  Heroischen  in 
der  Seele. 

Spinoza  bewegt  sich  in  denselben  Schranken  in  der  kleinen  Ethik.  Wenn  er  in 
der  grofien  Ethik  das  Verhaltnis  des  Abbildens  in  der  Gottheit  reduziert  auf  die  in 
Bruno  enthaltene  Formd  des  exprimere,  so  ist  diese  Durchftihrung  Neuplatonismus  xmd 
Bruno  in  Spinoza.  Exprimere  ist  (Ethic.  I  prop.  1 1)  die  Relation  des  Verhaltnisses  Gottes 
zu  den  Attributen.  Exprimere  ist  die  Relation,  unter  welcher  das  Verh&ltnis  der  res 
particulares  zu  den  Attributen  steht  (I  prop.  35  coroU.,  Ill  6.  demonstratio.)  Hieraus 
wird  abgeleitet  (III  6)  das  Streben  der  Selbsterhaltung  als  die  Folge  davon,  dafi  der 
modus  Mensch  die  potentia  dei  certo  et  destinato  modo  exprimit,  was  dann  den  co- 
natus  der  Selbsterhaltung  ergibt  Und  hieraus  folgt  weiter,  daB  die  perfectio  im  agere, 
d.  h.  dem  exprimere  der  potentia  dei,  besteht  So  hangt  an  dem  neuplatonischen  Begriff, 
der  im  exprimere  hinausgehend  iiber  das  blofie  sequi  enthalten  ist,  die  Mdglichkeit,  die 
neuplatonischen  Stufen  in  der  Ethik  anzuwenden.  Und  so  besteht  wenigstens  die  Mdg- 
lichkeit, das  Verhaltnis  der  adaequata  idea  dei  zum  amor  dei  intellectualis  abzuleiten. 

Die  Durchfuhrung  dieser  Kategorie  geht  neben  der  des  sequi  her.  Das  sequi  ist 
namlich,  als  wirklich  demonstriert,  die  Kategorie,  in  welcher  das  exprimere  enthalten 
gedacht  wird.  In  Wirklichkeit  aber  zeigt  schon  die  Mdglichkeit  der  Ableitung  der  Stu- 
fen der  VoUkommenheit  und  Gotteshebe,  dafi  in  dem  exprimere  eben  das  enthalten 
bleibt,  was  in  der  kleinen  Ethik  ganz  ausdrucklich  den  Ausgangspunkt  bildet. 

Hieraus  folgt  auch  das  Verhaltnis,  nach  welchem  die  kleine  Ethik  von  dem  Be- 
griff  Gottes  und  seiner  unendlichen  VoUkommenheit  ausgeht,  nicht  von  dem  der  Sub- 
stanz, zumal  aber  der  erste  Dialog  usw. 

^  *Non  fa  questo  che  lo  ente  sia  piii  che  uno,  ma  moltimodo  e-moltiforme  e 
moltifiguiato.'   Anfg.  5.  Dialog,  de  la  causa.   I  283  (Wagner). 
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Einzelgestalten  des  einen.  Demgexnafi  strebt  keine  Verandenmg  zu 
einem  anderen  Sein,  sondem  zu  einer  blofien  Modifikation  des  einen 
Seins  (altro  modo  di  essere).^ 

Hierin  sind  nun  die  Bestimmungen  der  Substanz  als  des  einheit- 
lichen  Grundes  enthalten,  welche  dann  als  Formeln  bei  Spinoza  und  den 
spateren  Pantheisten  bis  Schelling  immer  wieder  auftreten*  Die  Einheit 
der  gottlichen  Substanz  wird  von  Bruno  wie  von  Spinoza  in  erster  Stelle 
herausgehoben.'  Dann  die  Ewigkeit  derselben*  Aus  diesen  Eigenschaf- 
ten  der  gottlichen  Substanz  folgen  auch  schon  bei  Bruno  Aufierungen 
im  Sinne  jenes  Akosmismus,  den  man  als  Spinozas  Standpunkt  be- 
zeichnet  hat  „Diese  Einheit  ist  einzig,  bestandig  und  unverganglich, 
ewig  ist  dies  eine,  jede  Geberde,  Gestalt  oder  anderes  Ding  ist  Eitel- 
keit  (vanitii),  ist  wie  gar  nichts,  ja  es  ist  auch  wirklich  nichts  alles  was 
aufier  diesem  einen  ist^  Dies  Unendliche  mufi  auch  unendliche  At- 
tribute haben.'  Und  hier  tritt  nun  auch  fur  die  raumliche  Unend- 
lichkeit  des  Universums  der  metaphysische  Grund  auf.  Der  unendlichen 
Ursache  kann  eine  begrenzte  Wirkung  nicht  entsprechen.  Eine  be- 
grenzte  Welt  wiirde  einen  Mangel  oder  eine  Grenze  in  der  schopferi- 
schen  Kraft  voraussetzen*^ 

Der  dritte  GrundbegrifF,  welcher,  von  Bruno  zuerst  formuliert,  dann 
durch  alle  folgenden  pantheistischen  Systeme  hindurchgeht,  ist  der  des 
endlichen  Dinges  als  eines  Teiles  des  UniversumSi  in  welchem  das 
Unendliche  gegenwartig  ist  und  der  sonach  Ausdruck  des  Unend- 
lichen ist  Ich  sehe  hier  von  der  besonderen  Fassung  ab,  welchen  dieser 
BegrifF  in  dem  System  von  Bruno  durch  den  G^danken  der  Natur  als 
einer  kunstlerischen  Kraft  empfangt  Aber  auch  in  der  allgemeinen  Fas- 
sung  enthalt  der  Begriff  das  im  Platonismus  angelegte,  jedoch  von  Bruno 
im  modemen  Geiste  entwickelte  Verhaltnis  des  Mikrokosmos  und  Ma^ 
krokosmos,  des  gottlichen  Ganzen  und  der  Individualitat,  und  von  Nico- 
laus  von  Cusa  ab  bis  auf  Schleiermacher  teUt  er  dem  modemen  Pan- 
theismus emen  ihm  ganz  eigenen  hochst  wichtigen  Zug  mit  Der  in  ihm 
entfaaltene  Satz  wird  aus  zwei  Pramissen  abgeleitet  Die  erste  liegt  in 
dem  direkten  Verhaltnis  des  Einzeldings  zum  Unendlichen  unter  dem 
Gesichtspimkte  der  Beziehung  des  Ganzen  zu  seinen  Teilen.  Es  ist  dar- 
gelegty  wie  die  Verbindung  der  platonisierenden  Mystik  mit  dem  Nomi- 
nalismus  diese  Beziehung  der  Kategorien  der  Einheiti  des  Ganzen  und 
der  Teile  zur  herrschenden  in  der  Weltanschauung  machte,  wie  im  be- 
sonderen das  Zeitalter  des  Nicolaus  von  Cusa  in  seiner  Weltansicht 


^  1  282,  '  Sigwart  a.  a.  O.  iisff.  *  Sigwart  a.  a.  O.  iii. 

*  Dc  rinfinito.  0pp.  it.  II  p.  5,  6  (N.  XU.  XVI> 
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schon  das  Vortreten  dieser  Kategorien  zeigt  Bruno  verwirft  ausdruck- 
lich  eine  Mehrheit  der  Substanzen  und  behauptet,  daB  der  Substanz  nach 
das  Ganze  und  dessen  Teile  eines  sind.  Hierin  ist  er  mit  Spinoza  eiziig. 
Die  andere  Pramisse  ist:  Da  die  unendliche  Substanz  eine  ist,  mufi  sie 
in  alien  Dingen  ganz  sein.^  £s  klingt  an  Spinoza  an,  dafi  sie  dies  in  den 
einen  Dingen  auf  unendliche  Weise,  in  den  andem  auf  endliche  Weise 
ist  Diese  Pramisse  wird  auch  daraus  abgeleitet,  dafi  das  Unendliche 
geistig  ist,  das  Geistige  aber  keine  Teile  hat  Aus  diesen  Pramissen  folgt, 
dafi  im  einzelnen  Ding  die  unendliche  Substanz  in  ihrer  Ganzheit  gegen- 
wartig  isty  das  Ding  druckt  die  unendliche  Substanz  aus,  ist  ihr  Aus-. 
druck.  Die  Bedeutung  dieses  Satzes  tritt  besonders  hervor,  wenn  er 
auf  das  menschliche  Individuum  angewandt  wird.  £r  wird  zum  Reflex 
des  Bewufitseins  der  Individualitat  von  ihrem  unendlichen  Gehalt 

Der  vierte  Hauptsatz,  welcher  von  Bruno  formuliert  wird  und  in 
jedem  pantheistischen  System  auftritt,  druckt  das  Lebensgefuhl  des  Pan- 
theismus  selber  aus  und  zieht  aus  ihm  die  ethischen  Konsequenzen*  In 
irgendeiner  Form  en&alt  jedes  pan&eistische  System  den  in  dbm  Neu- 
platonismus  und  in  der  romanischen  Mystik  des  Mittelalters  enthaltenen 
Stufengangy  in  welchem  der  Mensch  sich  aus  der  Einschrankung 
leidenschafdichen  Eigenlebens  und  sinnlicher  Weltauffassung  zu  der  Ater- 
nitat  und  dem  einheitlichen  universalen  Zusammenhang  erhebt,  wel- 
cher der  Seele  in  Gott  aufgeht  und  ihr  die  kontemplative  Seligkeit 
erwirkt  £in  allgemeines  Verhalten  des  menschlichen  Geistes  in  kunstle- 
rischer  Auffassungy  inphUosophischer  und  religioser  Kontemplation  spricht 
sich  in  dieser  Stufenfolge  aus,  die  eine  Umformung  platonischer  Ideen 
ist.  Bruno  hat  in  der  Schrift  von  den  heroischen  Affekten  die  seit  Pe- 
trarca  sich  voUziehende  Verweltlichung  dieses  inneren  Vorgangs  syste- 
matisiert  Aus  der  Bejahung  des  Lebens  und  der  Wirklichkeit,  aus  den 
tiefen  Erfahrungen  einer  literarischeui  kunstilerischen  und  dichterischen 
Epochei  welche  ganz  Europa  umfafitei  entsteht  ihm  ein  ganz  neues  Ver- 
haltnis  des  Menschen  zu  den  Leidenschaften,  ein  ganz  neuer  Begriff  der 
Erweiterung  des  Selbst  zmn  Anteil  an  dem  unendlichen  Uni versum.  Dies 
wird  bei  der  Darstellung  der  Abhangigkeit  Shaftesburys  von  ihm  naher 
auseinandergesetzt  werden;  denn  in  Spinoza  und  Shaftesbury  ist  das  • 
ethisch-religiose  Ziel  des  Pantheismus  so  formuliert  worden,  dafi  alle 
spateren  Entwicklungen,  insbesondere  aber  auch  die  pantheistische  Re- 
ligiositat,  direkt  davon  bedingt  gewesen  sind.  , 

^  De  la  causa  usw.  Opp.  it.  (Wagner)  I,  p.  285. 

*  Die  Einzelexistenz  ist  kontrahiertes  Sein  (^non  h  Tente  assoluto,  ma  contratto 
ad  esser  questa  natura,  ad  esser  questa  specie,  questa  jfonna  rappresentata  a  Tintelletto 
e  presente  a  ranimo'). 
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Dies  sind  die  Grundbegriffe  des  neueren  PantheismuSi  wie  sie  in 
Bruno  zu  ihrer  ersten  Formuliemng  gelangt  sind.  Es  gibt  kein  spateres 
pantheistisches  System^  in  welchem  sie  nicht  wirksam  waren,  so  wie 
anderseits  die  Vorbereitungen  auf  sie  in  dem  ganzen  alteren  Pantlieis- 
mus  enthalten  sind.  Sie  sind  aber  bei  dem  Sohne  der  Renaissance  mit 
Begriffen  verbunden,  welche  nun  die  besondere  Form  dieses  Pan- 
theismus  ausmachen. 

Alle  Bewegung,  jede  Bildung  zu  bestimmter  Gestalt  und  jede  Einzel- 
existenz  ist  die  Wirkung  einer  kiinstlerisch  bildenden  geistigen  Grund- 
^  kraft,  welche  in  alien  einzelnen  Dingen  gegenwartig  ist  Der  Panpsychis- 
mus  des  Altertums  war  in  der  Epoche  der  Renaissance  zur  aufiersten 
Energie  in  Lebensgefuhl  und  begrifflichem  Denken  erhoben  worden. 
Diese  Anschauung  der  inneren  Lebendigkeit  des  Universums,  der  quel- 
lenden  Kraft  in  ihm  und  in  jedem  seiner  Gebilde  bildet  das  metaphysische 
BewuStsein,  das  der  grofien  kiinstlerischen  und  dichterischen  Epoche  die 
inhaltliche  Macht  verleiht,  Natur  und  Schicksal,  die  Landschaft  und  die 
menschliche  Person,  Helden  imd  Gespenster  so  lebendig  und  eindring^ 
lich  zu  gewahren.  Bruno  ist  der  Philosoph  dieser  asthetischen  Welt- 
ansicht  der  Renaissance.  In  ihr  entsteht  nun  der  BegrifiF  einer  Technik 
der  Natur,  welche  sich  in  den  G^stalten  des  Lebens  kiinstlerisch  aus- 
wirkt  Und  zwar  handelt  die  Natur  planmafiig,  aber  ihrer  selbst  dabei 
unbewufit,  sonach  ohne  Zwecksetzung  im  strengen  Verstande.  Hierfur 
beruft  er  sich  auf  die  von  Aristoteles  benutzte  Analogic:  je  ausgezeich- 
neter  em  Schreiber  oder  Zitherspieler  sei,  desto  weniger  bewuSte  Ober- 
legung  sei  in  seinem  Tun.^  Diesen  BegrifiF  hat  dann  Goethe  wieder  auf- 
genommen.  Das  Verhaltnis  dieses  Standpunktes  zu  dem  naturwissen^ 
schaftlichen  Denken  des  Descartes  ist  genau  demjenigen  entsprechend, 
das  spater  Gt>ethe  und  Schelling  zur  mathematischen  Naturwissenschaft 
eiagenommen  haben.  Das  Naturerkennen  mufite  dieses  G^fuhl  der  ein- 
heitlichen  Lebendigkeit  in  der  Natur  aufheben,  sein  Anfang  war  die  £r- 
kenntnis  der  G^setzlichkeit,  in  welcher  eine  Bewegung  von  einem  Teil 
der  physischen  Welt  sich  auf  den  anderen  ubertragt.  Ihre  Formel  ist 
Mechanismus,  nicht  Vitalismus. 

Fur  die  nachste  Entwicklung  in  Spinoza  lag  in  dieser  Lehre  doch 
auch  ein  fortwirkendes  Moment  Alle  Dinge  sind  beseelt,  omnia  animata 


^  Der  allgemeine  Satz  bei  Arist  Phys.  II  c.  8,  Bekk.  I  19S  (sitiert  von  Lasson  so 
seiner  Obertragung  der  Schrift  von  der  Ursache,  S.  154).  Bezeichnend  der  Satz  199b,  28 
iiber  das  Unbewofite  des  Naturwirkens  als  gleichsam  eine  Technik  der  Natur:  ml  1^ 
T^xvn  od  pouXcOcTOL  Das  eine  Beispiel  ist  bet  Simplicius  zu  der  SteUe:  p.  385  Diels» 
vgl.  im  selben  Kapitel  des  Arist.  an  friiherer  SteUe  199  a,  33.  Den  Zitherspieler  erwahnt 
hier  weder  Aristoteles  noch  Simplicius. 
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sunt  An  jedem  Ponkte  des  Universums  ist  Phjrsisches  und  GreistigBS 
verbunden.^  Im  2.  Dialog  vom  Unendlichen  erklart  Bruno  ausdrucklich 
ein  Ding  sei  so  klein  und  imerheblich  als  es  wolle,  es  hat  einen  Bestand- 
teil  der  geistigen  Substanz  in  sich.  Bruno  scheut  sogar  davor  nicht  zu- 
ruck,  am  Aberglauben  aller  Art  das  Haften  geheimer  Wirkungen  an 
toten  Objekten  erweisen  zu  woUen,  welches  Geistiges  in  denselben  vor- 
aussetze:  eine  Art  von  fetischistischer  Interpretation  solcher  Wirkungen* 
Hieraus  entspringt  ihm  nun  die  Lehre,  dafi  in  der  absoluten  Substanz 
das  Greistige  und  Physische  als  deren  Wirkungen  oder  Haupteigenschaften 
gegrundet,  und  daB  sie  in  jedem  Teil  des  Universums  miteinander  ver- 
bunden  sind«  Aber  diese  Verbindung  ist  von  ihm  freilich  vitalistisch  ge- 
dachty  nicht  ein  Parallelismus^  sondem  das  Verhaltnis  von  Form  und 
StojEF,  von  Bildungskraft  und  Grebilde.  Jeder  Teil  geistiger  Substanz  streckt 
sich  damachy  eine  Pflanze  oder  ein  Tier  zu  werden,  sich  zu  einem  be- 
seelten  Korper  zu  organisieren. 

Wahrend  Spinoza  durch  die  Bedingungen,  unter  denen  er  denkt,  von 
Brunos  Vitalismus  weit  entfemt  worden  ist,  wirkt  der  Begriff  einer  Bil- 
dungskraft, welche  in  einer  Technik  die  Formen  der  Natur  hervorbringt, 
aufierordentlich  stark  auf  Shaftesbury  und  durch  seine  Vermittlung  vor- 
nehmlich  auf  den  deutschen  Pantfaeismus.  Und  aus  seinem  Vitalismus 
ergibt  sich  nun  auch  weiter  die  Herrschaffc  des  Begriffes  der  Kraft  in 
dem  System  und  die  Ahnungen  derjenigen  Entwicklimgslehre,  die  dann 
im  18.  Jahrhunderty  besonders  in  Robinet,  Herder  und  Groethe  sich  weiter 
entfaltet  hat  Die  Begriffe  der  Aktualitat,  des  Wirkens,  der  Energie  ge- 
winnen  in  dieser  ganzen  Zeit  uber  die  der  Substanz  und  ihrer  Akziden- 
zien  das  Cbergewicht  Auch  bei  Paracelsus  sind  die  schaffenden  Lebens- 
geister  an  die  StojEFelemente  gebunden,  Leben  ist  ihm  Wirken,  die  Kraft 
des  Wirkens  aber  ist  an  die  Scheidung  und  Zusammensetzung  der  Materie 
geknupft.'  Nach  Kepler  ist  die  Grottheit  eine  substantialis  energia. 

Der  neuplatonische  Panentheismus  beherrschte  die  Epoche  der  Re- 
naissance und  aufierte  sich  in  dem  Gredanken  einer  universalen  Relig^o- 
sitat:  in  den  dargestellten  BegrifPen  Brunos  schreitet  er  mm  vorwarts 
zur  Bejahung  der  Wirklichkeit,  zur  Anschauung  Gottes  im  imendlichen 
Universum  als  seinem  erschopfenden  Ausdruck,  sonach  zur  Identitat 
der  Erkenntnis  dieses  Universums  und  der  Liebe  zu  seiner  vollkom- 
menen  Ursache  mit  der  wahren  Religion.  Vorbereitungen  auf  diesen 
Standpunkt  erfullen  die  ganze  Renaissance.  Sie  treten  in  den  spiritua^- 
listischen  Sekten  der  Reformation  auf;  sie  machen  sich  in  der  Emeue- 
rung  der  Stoa  geltend:  die  Luft  der  Zeit  ist  voll  von  Keimen  dieser  Art 


^  0pp.  it  I  241.  '  LaBwiu,  Gesch.  der  Atomistik  I  301  f. 
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Platonisierender  und  stoisch  gearteter  Pantheismus,  Emeuening  des  alte* 
sten  gxiechischen  Pantheismus  der  Jonier  und  der  Eleaten  sowie  ihrer 
Fortsetzer  bis  auf  Galen  hin  ist  die  verschwiegene  Religion  vieler  hervor- 
ragender  Denker.  In  Brunos  heroischem  Wahrheitssinn  wird  diese  neue 
Religiositat  offenbar  und  setzt  sich  mit  den  positiven  Religionen  ausein- 
ander.  Den  Religionen  der  Personalitat  tritt  jetzt  mit  unverhuUtem  Ant- 
litz  die  pantheistische  Religiositat  gegenuber.  Sie  weiB  sich  eins  mit  den 
alten  Oberlieferungen  der  Spekulation.  Sie  erkennt  ihren  voUigen  Gegen- 
satz  gegen  den  ganzen  Glauben  des  Judentums  und  des  Christentums. 
Sie  erblickt  in  dem  semitischen  Gott  mit  seinen  Affekten  und  in  der 
Religion  als  Gottesfurcht  die  Entartung  wahrer  Gotteserkenntnis  und 
verfolgt  mit  gliihendem  Hafi  und  beifiendem  Spott  den  Glauben  der  Gsi- 
lilaer  an  das  getotete  Lamm,  an  den  zweifelhaften  Eltem  entstammten 
Religionsstifter,  an  den  Tod  des  Adonis,  an  die  Hetlung  eines  armseligen 
und  nach  seiner  Herstellung  gerade  so  imniitzenLahmen,  an  das  trag^che 
Mysterium  aus  Syrien. 

Den  SchluB  des  Werkes  uber  das  UnermeBliche  bilden  folgende 
Satze.^  »Wir  durfen  fiber  Gottes  Willen  nicht  eine  Definition  nach  der 
Art  niedriger  und  torichter  Menschen  geben;  was  das  Hochste,  Erhabenste, 
seiner  voUkommensten  Natur  am  meisten  Entsprechende  ist,  mussen  wir 
ihm  zuschreiben.**  Es  ist  Frevel,  ihn  zu  suchen  im  Schaum  eines  Epilep- 
tischen  und  unter  den  zusammentretenden  Fufien  der  Henker,  in  den  triib- 
seligen  Mysterien  gemeiner  Nekromanten.  ^Vielmehr  suchen  wir  ihn  in 
dem  unverletzlichen  und  unantastbaren  Gesetze  der  Natur,  in  der  Religion 
des  Gemutes,  welches  sich  eben  diesem  Gesetze  wohl  angepafit  hat,  im 
Sonnenglanze,  in  der  Formenschonheit  der  Dinge,  welche  aus  dem  Lmeren 
dieser  unserer  Mutter  Natur  hervorgebracht  werden,  in  dem  wahren  Ab- 
bilde  dieser  Natur,  das  in  der  Korperlichkeit  auseinander  gefaltet  ist  und 
auf  dem  Antlitz  der  unzahlbaren  Lebendigen  erscheint,  wie  sie  an  dem 
imermefilichen Gewandsaimi des  eine nHimmels leuchteuyleben, empfinden, 
denken  imd  dem  Allgxiten,  Einen  imd  Hochsten  entgegenjubeln.^'  Und 
zwar  will  Bruno  wie  Spinoza  diese  hochste  Gfite  und  Vollkommenheit  in 
Gott  nicht  zu  den  menschlich-sittlichen  Begri£Fen  herabziehen  lassen, 
sondem  unter  dem  Gesichtspunkt  der  Natur  ist  etwas  gut,  sofem  es  seiner 
Stellung  im  Universum  angemessen  ist,  und  die  Vollkommenheit  Gottes 
besteht  darin,  dafi  er  alle  Realitat  in  sich  fafit,  sonach  nichts  ihm  fehlt' 
Die  von  solcher  Liebe  zu  Gott  Ergriffenen  werden  dieselbe  auf  andre 
ubertragen.   Sie  ist  der  Heilige  Geist  in  ims.   Er  selbst  betrachtet  sich 


^  Giordano  Bruno:  De  Immenso  Lib.  VIII  c.  10 

'  Summa  terminorum  Abt.  I  $  III:  Bonitas  $  XIII:  Perfectio. 
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als  den  Verkiindiger  der  ,^eiligen  Religion",  welche  den  wusten  Streit 
der  Dogmen  beendigt  und  aus  dem  wahren  Begriff  des  Gottes,  der  sich 
in  jeder  Form  von  Dasein  manifestiert,  das  Friedensreich  und  das  Ge- 
setz  der  Menschenliebe  ableitet 

£s  ist  ein  universaler  Zusammenhang  von  der  grofiten  Bedeutung,  * 
in  welchen  wir  hiermit  eintreten.  •  Ich  betrachte  die  Satze  von  Bruno, 
Spinoza  und  Shaftesbury  als  eine  berechtig^e  wertvolle  und  zukunft- 
reiche  Umbildung  der  europaischen  Religiositat  Wir  werden  die  Ge-  • 
schichte  derselben  als  eines  lebendigen  und  einige  der  grofiten  Geister 
erfuUenden  Glaubens  verfolgen.  Den  AbschluB  derselben  bildet  Schleier- 
macher.  In  ihm  hat  diese  neue  Religiositat  mit  dem  christlichen  Dogma 
sich  auseinandergesetzt  Sie  hat  eine  Umbildimg  des  christlichen  Dogma 
imtemommen.  In  der  erkenntnistheoretischen  Form,  welche  der  Pan- 
theismus  in  ihm  annehmen  soUte,  waren  die  Mittel  enthalten,  einige  wich- 
tige  Momente  aus  den  Religionen  der  Fersonalitat  in  diesen  pantheisti- 
schen  Zusammenhang  aufzimehmen.  Nicht  darin  liegt  Schleiermachers 
GroBe,  dafl  er  eine  neue  Theologie  hervorbrachte;  diese  neue  Theologie 
war  nur  eine  Folge  davon,  dafi  er  als  der  Verkiindiger  einer  neuen 
Religiositat  diese  zu  der  bisherigen  Entwicklung  des  Christentums 
in  ein  inneres  Verhaltnis  setzte.  Und  wenn  auch  Hegel  in  den  Grenzen 
der  Wissenschaft  und  der  philosophischen  Schule  sich  hielt:  auch  in 
seinem  Lebenswerk  war  das  wirksamste  die  in  ihm  enthaltene  Kraft 
der  Fortbildimg  der  christlichen  Religiositat  und  die  Anregung,  die  in 
ihm  fur  die  kritische  und  historische  Theologie  enthalten  war.  Die 
christliche  Religiositat,  welcher  wir  heute  zugehorig  sind,  ist  der  Glaube, 
der  sich  von  seinem  geschichtlichen  Ursprung  in  der  christlichen  Kirche 
aus,  ionerhalb  der  europaischen  Menschheit,  entwickelt  hat,  welcher  aber 
von  seinem  Ursprung,  namlich  der  Religiositat  der  urchristlichen  Ge- 
meinden^  nicht  abhangig  bleiben  kann.  In  diesem  Glauben  rang 
jederzeit  das  psmtheistische,  mystische  Element  mit  dem  Standpunkt  der 
Fersonalitat  Denn  in  der  religiosen  Entwicklung  der  europaischen 
Menschheit  waren  stets  gleichzeitig  die  beiden  Ausgangspunkte  alles 
Glaubens  wirksam:  Abhangigkeit  und  Verwandtschaft  im  Verhaltnis  zu 
dem  Universum  und  seinem  Grunde,  und  Verantwortlichkeit  der  Person^ 
Sie  versuchten  immer  sich  zu  vereinigen  und  wollten  doch  nie  in  die 
Einheit  eines  Systems  zusammengehen.  So  ist  auch  heute  die  Frommig- 
keit^  die  wir  an  Christus  anknupfen,  an  den  zwiefachen  Ausgangspunkt 
des  menschlichen  Nachdenkens  gebunden.  Gehen  wir  von  dem  Univer- 
sum ausy  so  finden  wir  an  der  Abhangigkeit  von  seiner  Gesetzmafiigkeit, 
in  dem  religiosen  Bewufitsein,  dafi  auch  wir  ein  Ausdruck  semes  gott- 
lichen  Wesens  sind,  in  Hingabe  und  Resignation  die  Kategorien  unseres 
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religiosen  Verhaltnisses  zu  demselben.  Geht  aber  die  Person  von  dem 
Bewnfitsein  ihres  unendlichen  Wertes,  ihrer  moralischen  Wurde  aus: 
dann  entstehen  die  Kategorien  der  Personalitat,  der  Freiheit  und  einer 
moralischen  Teleologie  im  Universum.  Dann  schwindet  das  Gefuhl  unserer 
unbedeutenden  Existenz  auf  einem  kleinen  Planeten  innerhalb  eines  Son- 
nensystems,  welches  selbst  nur  eines  unter  zahllosen  Systemen  ist:  nur 
eine  Phase  in  einer  gxenzenlosen  Entwicklung  des  gesamten  Univer- 
sums.  Im  Gefuhl  ihrer  moralischen  Wurde  findet  die  Person  sich  er- 
haben  fiber  die  physischen  Massen  der  erscheinenden  Welt,  gleichgfiltig 
dagegen,  in  wie  vielen  Individuis  dasselbe  Drama  eines  kampfenden 
Willens  sich  wiederholen  mag,  welcher  des  unendlichen  Wertes  seiner 
inneren  Arbeit  sicher  ist  und  sie  nur  tut,  weil  er  ihrer  sicher  ist 

Ebenso  wichtig  aber  als  die  Erkenntnis  dieses  unaufhebbaren  Gegen- 
satzes  in  der  Religiositat  Europas  ist  die  andere,  dafi  in  beidenFor- 
men  ein  Fortschritt  der  christlichen  Religiositat  stattfindet, 
der  allgemeingfiltig  ist  Dieser  ist  im  Fortgang  der  Kultur  gefor- 
dert  Nie  werden  wir  diese  beiden  Betrachtungsweisen  in  der  Einheit 
eines  systematischen  G^sichtspunktes  zusammen  zu  denken  imstande  sein. 
Die  Philosophie  vermag  nur  das  Recht  beider  zur  Erkenntnis  zu  bringen. 

In  diesem  Zusammenhang  nimmt  Bruno  als  erster  Reprasentant  der 
modemen  pantheistischen  Religiositat  eine  bedeutende  Stelle  ein. 

Der  erste  Grundzug  dieser  Religiositat  liegt  darin,  dafi  sie  sich  Grott 
an  dem  unendlichen  Universum  und  seinem  gesetzlichen  Zusammenhang 
zum  Bewufitsein  bringt  Da  die  Gottheit  sich  in  ihren  Wirkungen  ganx- 
lich  ausdruckt,  so  wird  sie  an  diesen  erkannt  Die  Religion  der  wenigen 
heroischen  Naturen  ist  die  Hingabe  an  dieses  Universum,  an  die  in  ihm 
gegenwartige  Gottheit  und  an  das  in  diesem  idealen  Zusammenhang  ge- 
grundete  Weltbeste;  in  dieser  Religion  verbindet  sich  tapfere  Freudig- 
keit  mit  der  Liebe  zum  Ganzen.  Wie  die  Stoa  und  Spinoza  sieht  auch 
Bnmo  die  neue  Religiositat  in  der  Freiheit  des  Geistes,  welche  in  der 
Erkenntnis  und  der  auf  sie  gegrundeten  Sympathie  mit  dem  Ganzen 
ihren  Grund  und  in  der  tapferen  Freudigkeit  ihre  Wirkung  hat  Sie  ist 
die  Verwirklichung  des  heroischen  Ideals. 

So  ist  ihm  die  Versetzung  des  Menschen  vom  anthropozentrischen 
Standpunkte  des  Sinnenscheines  in  den  kosmozentrischeui  welchen  die 
Astronomie  gewonnen  hat,  nur  die  eine  Seite  der  grofien  Revolution  im 
menschlichen  Geiste,  welche  die  neue  copemicanische  Epoche  vollzieht 
Ihr  entspricht  eine  ebenso  tiefe  und  grundliche  Revolution  auf  dem  reli- 
gios-sittlichen  Gebiete.  Das  sinnliche  BewuAtsein  hat  seinen  Mittelpunkt 
in  der  Erhaltung  des  korperlichen  Daseins,  das  zwischen  Greburt  und 
Tod  eingeschrankt  ist  Mit  der  Aufhebung  des  Sinnenscheines  in  der 
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astronomischen  Erkenntnis  und  ihrer  philosophischen  Verwertung  ist  die 
Erhebung  in  die  Liebe  zu  Gott  und  zu  dessen  Ausdruck  im  Universum 
verbunden.  Nun  erblicken  wir  erst  die  wahre  VoUkommenheit  des  Uni- 
versums,  welche  aus  der  Beziehung  seiner  Teile  auf  das  Ganze  en^ 
springt^,  \md  damit  entschwinden  die  falschen  Forderungen  an  diese  gott- 
liche  Ordnung,  welche  aus  den  Begierden  des  Individuums  stammen,  das 
sich  in  seinem  Bestande  zu  verewigen  strebt 

Doch  teilt  dieser  neuen  religiosen  Weltanschauung  und  dem  neuen 
Lebensideal  die  leidenschafUiche  Grofie  seiner  Seele  einen  eignen  Zug 
mit|  in  welchem  seine  innere  Verwandtschaft  mit  Plato  sichtbar  wird. 
Der  Philosophy  der  Kunstler  und  der  heroische  Mensch  sind  in  ihm  eins. 
Der  Weg,  den  so  viele  Schriftsteller  dieser  italienischen  Renaissance 
geschildert  haben,  von  der  Liebe  zu  den  schonen  Korpem  als  dem  Ab- 
glanz  eines  Hoheren  zur  Gt>ttesliebe  und  zu  einem  heldenhaften  Leben, 
ist  fur  diese  Seele  keine  ruhige  Erhebung,  sondem  voU  von  Tragodien, 
Schmerzen  und  Todesahnungen*  Der  religiose  Denker  ist  von  dem  Be- 
wuBtsein  der  unendlichen  VoUkommenheit  des  Universums  erfiillt,  aber 
zugleich  sag^  ein  Aiifrichtiges  in  ihrn,  das  nicht  zur  Ruhe  zu  bringen 
ist:  in  mir  ist  ein  unstillbares  Verlangen,  auch  mein  hochster  Wille  ist 
Wahn,  das  Vulgare  ist  machtiger  als  ich,  ich  werfe  mich  in  die  Tiefe 
des  Unendlichen,  und  ich  erreiche  es  nicht  Bruno  sag^te  einmal,  der 
Anblick  eines  Freundes  konne  einen  eigenen  Schauder  hervorrufeuy  da 
kein  Feind  so  Furchtbares  als  er  in  sich  tragen  konne.  £r  findet  in  uns 
eine  Duplizitat:  obwohl  ein  Teil  der  Weltseele,  werden  wir  doch  zur 
Masse  niedergezogen  und  in  den  Kreislauf  von  Geburt,  Begierden  und 
Tod  verwickelt  Immer  wieder  m  seinen  Sonetten  eine  dunkle  Verbin- 
dungy  ein  Lachen  in  Tranen,  ein  Schweben  zwischen  Holle  imd  Himmel, 
der  im  heroischen  Leben  lauemde  Tod,  das  im  Denken  ungestillte  Ver- 
langen,  die  Schauer  einer  heroischen  Seele,  welcher  die  Region  des 
Gottlichen  nicht  hell  werden  will,  die  Gottesliebe  vergliiht  und  der  grofie 
Wille  zur  Menschheit  an  der  stumpfen  Welt  ermattet  „Tranen  und 
Sinnen,  du  meine  Seele,  \md  in  den  Haaren  ein  Lorbeerblatt^ 

Blickt  er  auf  die  Religionen,  so  entspringen  aus  dem  Standpunkt, 
den  er  einnimmt,  dieselben  Unterscheidungen,  die  dann  auch  Spinoza 
im  theologisch-politischen  Traktat  gemacht  hat  Der  in  der  Selbsterhal- 
tung  befangene  Mensch  lebt  in  Blindheit  imd  in  irrationalem  Daseins- 
drang.  Ober  ihn  erheben  sich  auf  zweierlei  Weise  die  Menschen.  Pro- 
pheten  der  positiven  Religionen  treten  uns  bei  den  verschiedensten 
Volkem  entgegen;  sie  werden,  imdiszipliniert  und  imwissend,  von  dem 


*  Summa  teraiinorum  Abt.  II  $  XII :  Perfectio. 
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gottlichen  Geiste  als  von  etwas  ihnen  Fremdem  fortgerissen.  Gerade 
hierin  erblickt  die  bl5de  Menge  das  Zeichen  der  besonderen  Wurde  des 
ihnen  verkundigten  Glaubens«  und  doch  sind  sie  nur  ehrwurdig  wie  der 
Esely  der  die  Sakramente  tragt;  denn  nicht  aus  eigenem  Studium  und 
eigener  Erfahrung  reden  und  handeln  sie.  Dagegen  konnen  die  Men- 
schen,  welche  aus  innerer  Kraft  zur  Vereinigung  mit  der  Gottheit  ge- 
langen,  den  heiligen  G^genstanden  selber  verglichen  werden.  Das  sind 
die  kontemplativen  Naturen,  die  geborenen  Philosopheui  die  schopfe- 
rischen  Kunstler  und  Helden.  In  inneren  Gluten  werden  sie  gelautert, 
so  werden  sie  eins  mit  Gott  und  nehmen  dessen  Natur  an.  Ihrer  sind 
immer  nur  wenige,  aber  sie  allein  sind  in  wahrhailem  Sinne  Menschen. 
Sie  sind  keinem  aufieren  G^setz  einer  religiosen  Ordnung  untertan,  sie 
sind  die  Freien.  Der  hochste  BegrifF  der  antiken  Welt,  der  homo  liber 
der  Stoa,  tritt  hier  bei  Bruno  auf,  um  dann  bei  Spinoza  in  demselben 
stoischen  Sinne  fortentwickelt  zu  werden.  Unter  jenen  positiven  Reli- 
g^onen  macht  er  aber  einen  bemerkenswerten  Unterschied.  Die  alte 
naturerfullte  Weisheit  des  MenschengeschlechteSy  die  in  den  Naturkulten 
sich  aufiert,  ist  ihm  der  bildliche  Ausdruck  tiefer  Wahrheiten.  Denn  die 
Religion  druckt  die  Wahrheit  in  Hullen  und  in  Bildlichkeit  aus,  wie  es 
die  Menge  bedarf.  Dagegen  sieht  er  in  dem  Judentum  und  Christentum 
eine  Zerruttung  des  religiosen  BewuBtseins.  Die  Bilder  der  Agypter 
und  der  griechischen  Mysterien  werden  hier  wortlich  verstanden,  unge- 
heure  Fabeln  bilden  sich,  vor  allem  entsteht  nun  der  Kultus  des  Schmerzes, 
der  Abnegation  und  des  Blutes.  Nie  sind  mit  mafiloserem  Hohn  Juden« 
tum  und  Christentum,  Katholizismus,  Reformierte  und  Lutheraner  uber- 
schuttet  worden,  auch  nicht  von  Voltaire,  Aus  diesen  Religionen  eines 
anthropozentrischen,  anthropomorphen  Denkens,  eines  beschrankten  Sin- 
nenglaubens  und  einer  verwilderten  Phantasie  soil  sich  die  Menschheit 
befreien:  die  Zeiten  sind  erfullt,  das  neue  Evangelium  des  unendlichen 
Universums  ist  gekommen. 

IV. 

Giordano  Bruno  hat  bekanntlich  nachweisbar  einen  bestimmenden 
Einflufi  auf  Leibniz  geubt  Ich  werde  nun  wahrscheinlich  machen,  daB 
er  Shaftesbury  beeinfiufit  hat  Dann  wird  sich  weiter  zeigen,  dafi  Shaftes- 
bury fur  den  deutschen  Panthebmus  des  jungen  Schiller  sowie  Herders 
und  Gt>ethes  mindestens  ebenso  einflufireich  als  Spinoza  gewesen  ist. 
So  wird  die  Kontinuitat  der  pantheistischen  Weltanschauung  und  ihres 
Lebensideals  von  der  Gemiitsverfassung  der  Renaissance  ab  bis  auf 
Schelling,  Hegel  und  Schleiermacher  sich  erweisen.  Weniger  giinstig 
steht  es  mit  dem  Nachweis  der  Kontinuitat  des  Pantheismus,  welche 
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durch  das  System  Spinozas  vermittelt  ist  Die  Untersuchimgen  uber  die 
Arty  wie  in  der  Verwebung  der  philosophischen  Traditionen  Spinoza  be- 
diagt  ist,  sind  sehr  erschwert  durch  dessen  Zuruckhaltiing  in  bezug  auf 
die  Bucher,  welche  er  las,  und  die  Philosophen,  welche  er  benutzte.  Aber 
gleichviel  durch  welche  Kanale  die  pantheistische  Tradition  zu  Spinoza 
gelangte:  die  Hauptsache  ist,  dafi  von  der  neuen  geistigen  Verfassung 
der  Renaissance  aus  ein  grofier  Zusammenhang  sowohl  durch  Spinoza 
als  durch  Shaftesbury  vorwarts  geht  zu  Schillers  pantheistischer  Epoche, 
za  Herder  und  Goethe,  von  diesen  zum  Panthebmus  der  Entwicklung 
in  Schelling,  Schleiermacher  und  Hegel. 

Unter  den  so  entstehenden  Aufgaben  bt  die  nachste,  die  Umfor- 
mung  des  Pantheismus  in  Spinoza  klarzulegen.  War  der  Pantheismus 
der  alteren  Schulen  imPanpsychismus  gegrundet,  dynamisch,  vitalistisch: 
in  Spinoza  umfangt  uns  eine  andere  Welt 

Zwischen  dem  Erscheinen  der  pantheistischen  Hauptschrift  Brunos 
von  1584  und  dem  Abschlufi,  welchen  die  Ethik  Spinozas  bei  dessen 
Tode  1677  erreicht  hatte,  in  welchem  Jahre  sie  dann  auch  in  den  nach- 
gelassenen  Werken  erschieo,  liegt  kein  ganzes  Jahrhundert,  und  doch 
^ind  diese  beiden  Denker  durch  eine  der  groBten  Umwalzungen  des 
wissenschaftlichen  Greistes  voneinander  getrennt,  die  je  stattgefunden 
liat  In  dem  Fortgang  von  der  Renaissance  zu  den  Arbeiten  der  Natur- 
forscher,  der  Philologen,  der  biblischen  Kritiker  und  der  Naturrechts- 
lehrer,  wie  das  1 7.  Jahrhimdert  sie  nacheinander  wie  ein  Blatt  sich  ent- 
faltethervorgebrachthat,  waltet  eine  GesetzmaBigkeit.  Als  der  schwerste 
aller  Fortschritte  des  menschlichen  Geistes  darf  derjenige  betrachtet 
werden,  in  welchem  die  Phantasie  sich  der  Wirklichkeit  unter- 
worfen  hat  und  die  Kontinuitat  der  Erfahrungswissenschaften 
^ich  ausbildete,  durch  welche  das  Menschengeschlecht  die  Herrschaft 
des  Gedankens  iiber  den  Planeten  erreichen  wird,  welchen  es  bewohnt. 

Der  Fortschritt  aus  der  Traumwelt  der  Zauberer  und  Wahrsager, 
der  Orakel  und  Propheten  durch  das  goldene  Tor  der  kiinstlerischen 
Phantasie  in  das  Land  des  allgemeingultigen  Wissens,  das  die  Wirklich- 
keit der  Kausalerkenntnis  unterwirft  —  immer  neu  setzt  er  bei  den  Vol- 
kem  der  alten  Welt  an;  mm  erst,  im  Zusammenwirken  der  neueren  Vol- 
ker,  entsteht  dies6  Wissenschaft,  mit  ihr  das  Streben,  das  Wirkliche  der 
Macht  des  Geistes  zu  unterwerfen,  zuerst  die  Natur,  bis  dann  die  Aufgabe 
-erfafit  wird,  auch  die  GeseUschaft  durch  dies  wissenschafUiche  Denken 
zu  beherrschen.  Damit  ist  dann  die  Moglichkeit  da,  ein  Fortschreiten 
der  Vernunft  auf  unserem  Planeten  zu  erwarten  und  es  in  dem  Ver- 
haltnis  der  Vergangenheit  zur  Gegenwart  aufzuzeigen.  In  diesem  Ge- 
danken  wird  dann  das  Lebensgefuhl  der  Menschheit  wahrend  des  1 8.  Jahr- 
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hiinderts  eine  hohere  Stufe  erreichen.  Das  furchtbare  Gefiihl  der  Un- 
stetigkeit  menschlichen  Tuns,  das  immer  neu  in  den  einzelnen  Menschen, 
Zeitaltem  und  Volkem  ansetzt,  ein  Gefuhl,  das  alles  Dichten  und  Denken 
der  alteren  Zeiten  erfullt,  wird  so  erst  im  i8.  Jahrhundert  uberwunden 
werden. 

In  den  ersten  Vertretern  der  neuen  Wissenschaften  ist  nun  aber 
das  Verhaltnis  des  Denkens  zur  Wirklichkeit  noch  unter  dem  EinfluA 
der  Vorherrschaft  der  Phantasie,  welche  in  den  Jahrhunderten 
grofier  Kunst  und  Dichtung  bestanden  hatte.  Die  grofie  ,,Geburt  der 
iSeit",  die  neue  Wissenschaft  Bacons,  welche  durch  die  Erkenntnis  der 
Ursachen  das  Konigtum  des  Menschen  uber  die  Erde  herbeiiuhren  soil, 
ist  in  der  Voraussicht  der  Zukunft  und  in  der  dichterischen  Macht  des 
Ausdrucks  eine  der  grofiten  Fhantasieschopfungen  dieses  Zeitalters  der 
Elisabeth.  Diese  ,Jdole  des  Marktes^  und  der  ^ohle<<,  diese  magischen 
ScUussel  der  Methoden  und  die  Instanzen  des  Kreuzweges  gehoren  der 
Symbolsprache  einer  von  der  Phantasie  regierten  Epoche  an,  und  die 
Auffassung  der  Dichtung  \md  des  M3rthos  selbst  als  einer  Form  der  Er- 
kenntnis ist  der  Ausdruck  einer  innigen  Verbindung  beider  Gebiete  in 
dem  Geiste  des  Zeitalters.  In  der  Generation  nach  Bacon  tritt  dieselbe 
Macht  der  Einbildungskraft  in  dem  grofiten  der  Schriftsteller  hervor, 
welche  die  Fortgestaltung  der  Gesellschaft  durch  eine  methodisch  ge- 
regelte  Erziehung  damals  herbeifuhren  wollten,  in  Amos  Comenius.  Und 
eben  eine  solche  Herrschaft  der  Phantasie  ist  in  dem  wissenschaftlichen 
Denken  Deutschlands  wahrend  der  nachreformatorischen  Zeit  zu  bemer- 
ken.  Paracelsus  und  die  Theosophen  stehen  imter  dieser  Herrschaft,  und 
die  Sage  vom  Faust  ist  der  Typus  derselben.  Kepler  ist  ihr  grofiter 
Ausdruck.  War  das  pythagoraische  Weltsystem  die  hochste  Schopfimg 
der  wissenschaftlichen  Phantasie  der  Griechen,  so  ist  seine  Fortbildung 
von  dem  Werke  des  Copernicus  aus  in  dem  Geiste  Keplers  das  bedeu- 
tendste  Erzeugnis  der  wissenschaftlichen  Phantasie  Deutschlands  bis  auf 
Leibniz,  welcher  ja  auch  an  Kepler  uberall  angekniipft  hat  Der  Schlussel 
der  Welterkenntnis  ist  fur  Kepler  eine  Konzeption  der  Phantasie,  in 
welcher  mathematisches  Denken  mit  musikalischem  Gefuhl  und  asthe- 
tischer  Stimmimg  sich  verkniipfen.  In  dem  Universum  sind  einfache 
Zahlenverhaltnisse  verwirklicht,  welche  die  Harmonie  desselben  zur 
Folge  haben.  In  der  Zeit  seines  Mysterium  cosmographicum  (i  596)  glaubte 
er  einfache  Beziehimgen  geometrischer  Art  innerhalb  des  Sonnensystems 
als  Losung  des  Ratsels  gefimden  zu  haben.  Indem  er  dann  an  die  Be- 
obachtungen  des  Tycho  de  Brahe  dieselben  Voraussetzungen  von  neuem 
heranbrachte,  entdeckte  er  seine  drei  Gesetze,  welche  nun  tatsachlich  in 
der  elliptischen  Bahn  der  Planeten  und  in  der  Bestimmimg  der  Um- 
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laufszeiten  einfache  quantitative  Verhaltnisse  nachwiesen.  Und  dieselbe 
Annahme  leitete  ihn  von  der  Betrachtiing  der  musikalischen  Harmonie 
durch  die  Fortbildung  des  Begriffes  kleiner  oder  unmerklicher  Vorstel- 
lungen,  wie  ihn  die  Tradition  durch  Cicero  darbot,  zu  einer  Grundkon- 
zeption  der  erklarenden  Psychologie,  der  Wirkung  dunkler  Vorstellungen 
in  unseren  asthetischen  Gefuhlen.  So  trat  in  Keplers  tief  religiosem  Ge- 
mut  die  Projektion  der  moralischen  und  religiosen  Verhaltnisse  in  den 
Weltzusammenhang,  wie  sie  damals  Jakob  Bohmes  lutherische  Philo- 
sopheme  noch  einmal  vollzogen  hat,  als  abgetan  zuruck,  und  es  siegte 
in  ihm  der  objektive  Idealismus,  welcher  im  Universum  nur  mathemaF- 
tische  und  logische  Beziehung,  Ordnung  und  als  ihren  Ausdruck  die 
Harmonie  erblickt.  Am  Himmel  g^bt  es  kein  moralisch  Gutes  oder 
Boses,  sondem  nur  harmonische  Verhaltnisse:  'Schonheit^  y^I^ie  Natur 
liebt  Einfachh'eit  und  Einheit^,  einer  der  Grundsatze,  die  von  Leibniz  bis 
zu  Kants  Jugendepoche^  bis  zu  Herder  und  Goethe  bestandig  wiederholt 
werdenJ  Dieser  objektive  Idealismus  erreicht  seinen  scharfsten  Aus- 
druck  in  dem  Satz:  nicht  die  Einrichtung  des  Auges  bestimmt  die  eigen- 
tumliche  Leistung  des  Geistes,  quantitative  Verhaltnisse  aufzufassen,  son- 
dem imigekehrt  fordert  diese  Grundbeschaffenheit  des  Denkens  die  ihm 
entsprechende  Einrichtung  des  Auges.* 

Dieselbe  Macht  der  wissenschafdichen  Phantasie,  eben  diese  Befrei- 
ung  des  vrissenschaftlichen  Denkens  aus  dem  Bann  der  sinnlichen  und 
anthropomorphen  Projektionen  theologischer  Beg^rifiFe  in  das  Universum 
und  dieser  Fortschritt  zu  dem  von  asthetischer  Stimmung  geleiteten  ob- 
jektiven  Idealismus  findet  sich  in  dem  Dialog  Galileis  fiber  die  beiden 
hauptsachUchsten  Weltsysteme  1632.  Der  Glanz  der  grofieii  Kunst  liegt 
fiber  dem  Leben  Gralileis.  Sein  Vater  war  ein  gelehrter  Musiker,  imd 
Dichttmg,  Musik  und  Zeichnen  beschaftigten  schon  den  Schfiler  des 
Klosters  von  Vallombrosa  neben  den  mathematischen  und  mechanischen 
Studien*  Dann  im  Dienste  der  venetianischen  Regienmg  hat  er  gem  in 
Venedig,  das  von  der  g^oBen  Kunst  Tizians  imd  seiner  Nachfolger  er- 
fullt  war,  Mufie  und  Erholung  von  den  mathematischen  und  mechani- 
schen Studien  gesucht  Die  Dialoge  fiber  die  beiden  hauptsachlichsten 
Weltsysteme  sind  mit  denen  Brunos  fiber  das  All  und  die  Welten  einig 
in  ihrem  Grundplan,  sie  Idsen  die  dualistische  Naturphilosophie  des  Aristo- 
teles  auf  imd  stellen  das  neue  Bild  des  in  sich  gleichartigen  und  uner- 
mefilichen  Universums  ihm  gegenfiber.  Von  der  Schrift  des  Aristoteles 
de  coelo  geht  er  aus;  nun  unterwirft  er  zwar  die  Beweise  des  Aristo- 
teles von  der  Vollkommenheit  der  Welt  der  Elritik,  jedoch  diese  VoU- 

*  0pp.  (ccL  Frisch)  I  315. 

«  Ebd.  1  113.  "  Ebd.  V  222. 
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kommenheit  selber  erkennt  er  an:  er  findet  sie  darin,  daB  dies  Universuxn 
nach  hdchsten  und  vollkommensten  Gesetzen  geordnet  seu  Schon  in 
diesem  Anfange  seiner  Schrift  blicken  uberall  die  asthetische  Betrach* 
tung  der  Welt  als  des  vollkommensten  Kunstwerks  tmd  der  Begriff  eines 
schopferischen  Kunstlers  hindurch.  Diese  Betrachtungsweise  erhebt  ihn 
uber  die  theologische  Beziehung  der  Einrichtung  des  Weltganzen  auf 
das  Wohl  des  Menschen.  Ihm  dunkt  es  eine  AnmaSung  des  Menschen, 
zu  wahnen,  die  Sorge  um  ihn  erschopfe  das  Wirken  der  Weisheit  und 
Macht  der  Grottheit  Das  ist,  als  ob  eine  Beere,  die  an  der  Sonne  reift, 
sich  einbilde,  die  Sonnenstrahlen  waren  bloB  wirksam,  um  sie  reif  zu 
machen;  da  diese  Strahlen  doch  zugleich  Wirkui^en  der  verschieden- 
sten  Art  hervorbringen,^  —  Wohl  steht  der  menschliche  Intellekt  in 
Riicksicht  der  Art  des  Erkennens  wie  der  Menge  des  Erkannten  unend- 
lich  hinter  dem  gottlichen  zuriick.  Aber  er  begreifk  einige  Wahrheiten 
ebenso  vollkommen  und  ist  ihrer  ganz  so  sicher,  als  es  nur  die  hervor- 
bringende  Kraft  selbst  sein  kann.  Diese  Verwandtschaft  des  mensch- 
lichen  mit  dem  gottlichen  Geiste  erweist  er  an  der  Kunst  des  Michel- 
angelo,  Rafael  und  Tizian,  welche  das  ganze  Reich  des  Sichtbaren  in 
einer  Mischimg  von  Farben  auf  einer  Leinwand  oder  Mauerflache  zur 
Darstellung  bringen,  an  der  Macht  des  Musikers,  durch  geregelte  Ver- 
haltnisse  der  T5ne  die  Seele  mit  einer  wunderbaren  Freude  zu  erfullen. 
Ihr  vertraut  er  in  seinen  ForschungenJ 

Diese  Umformung  der  ganzen  Seelenverfassimgi  welche  damals 
durch  die  Erweiterung  des  Gesichtskreises  des  Menschen  uber  den  Erd- 
kreis  und  in  unzahlige  Welten  stattfand,  kann  man  sich  nicht  grofi  genug 
vorstellen.  Aber  das  war  nun  in  dem  Zeitalter  von  Kepler  und  Galilei, 
von  Descartes  und  Hobbes  die  entscheidende  Veranderung,  dafi  die  wissen- 
schaftliche  Einbildungskraft  des  Menschen  geregelt  wurde  durch  die 
strengen  Methoden,  welche  die  Moglichkeiteui  die  im  mathematischen 
Denken  lagen,  der  Erfahrung,  dem  Experiment  imd  der  Bestatigung 
durch  die  Tatsachen  imterwsirf.  Erst  als  Kepler  das  Material  der  Be- 
obachtungen  des  Tycho  de  Brahe  durch  die  merkwurdigste  Schicksals- 
fiigung  in  Frag  zu  freier  Benutzung  erhielt,  konnte  er  aus  seiner  Vor- 
aussetzung  von  der  Einfachheit  und  Einheit  der  Natur  in  ihren  Wirkun- 
gen  auf  induktivem  Wege  seine  Gesetze  ableiten.  Und  Galilei  hat  in 
seiner  Schrift  von  1638  uber  die  Mechanik  imd  die  Fallgesetze  die  Mog- 
lichkeiten,  eine  stetige  Zunahme  in  der  Geschwindigkeit  der  Bewegung 
vorzustellen,  an  den  Tatsachen  gepriifk.  Unterordnung  der  Erfahrungen 
unter  quantitativ  bestimmte  Gesetzmafiigkeit  war  das  Verfahren,  durch 

*  So  im  dritten  Tag  des  Dialogs  iiber  die  Weltsysteme. 

*  Ende  des  eisten  Tages  im  Dialog  iiber  die  Weltsysteme. 
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welches  ein  einmutiges  Zusammenarbeiten  der  Forscher  auf  dem 
Gebiete  des  Naturerkennens  moglich  wurde.  Die  so  gefUndenen  Ergeb- 
nisse  haben  ein  zusammenhai^endes  und  regelmafiigfes  Fortschreiten 
des  wissenschafUichen  Denkens  in  der  gemeinsamen  Arbeit  der  ver- 
schiedenen  Lander  moglich  gemacht  Man  kann  sagen,  dafi  erst  von  nun 
ab  die  menschliche  Vemunft  gleichsam  als  eine  einheitliche  Krafb  inner- 
halb  der  verschiedenen  Kultumationen  zu  einmiitiger  Wirkung  gelangte. 
Das  schwerste  Werk  des  menschlichen  Geistes  auf  diesem  Planeten 
wurde  durch  diese  Regelung  der  wissenschaftlichen  Phantasie  voUzogen, 
welche  sich  den  Erfahrungen  unterordnete. 

Die  so  entstehende  neue  Wissenschaft  bestand  in  einer  Verbindung 
des  methodischen  Bewufitseins,  der  erkenntnistheoretischen  Einsicht  in 
den  phanomenalen  Charakter  der  sinnlichen  Eigenschaften  der  Objekte, 
der  Beg^rundung  der  Mechanik,  und  der  Anwendung  derselben  auf  die 
Astronomie  und  die  Optik. 

Die  allgemeine  Rlchtung  auf  eine  Methode  war  der  Ausdruck  des 
StrebenSy  uber  die  Einbildungskraft,  uber  den  Zufall  der  Erfindung,  dem 
logischen  Geiste  das  Obergewicht  zu  verschaffen.  Die  logische  Diszipli- 
nierung  wurde  in  Descartes  durch  eine  philosophische  Generalisation 
aus  dem,  was  in  den  Antrieben  der  ganzen  Kultur  lag,  zur  bewufiten 
Aufg^be  des  Zeitalters.  Wieder  einmal  tat  die  Philosophie  ihr  Werk,  die 
Arbeit  der  Kultur  zu  klarem  BewuBtsein  zu  erheben.  Die  Dichtung  und 
Kunstselber,  also  der  eigentliche  Sitz  der  Phantasie,  wurde  dieser  Kegel- 
haltigkeit  unterworfen.   Rationalitat  des  Universums  wurde  die  meta* 
physische  Formel  der  Zeit  Dieser  Vorgang  war  aber  notwendig  ver- 
bunden  mit  der  fortschreitenden  Auflosung  der  bisherigen  theologischen 
Begriffe.  Wie  das  Naturerkennen  sich  aus  der  kiinstlerischen  AufFassung 
des  Universums,  aus  der  Sammlung  und  Verwertung  der  Kenntnisse  der 
Alten  uber  dasselbe  losgelost  und  selbstandig  konstituiert  hatte,  so  ent- 
stand  aus  dem  lebendigen  Wiederverstandnis  der  alten  Schriftsteller  in 
der  Renaissance  die  Philologie,  das  kritische  und  historische  Studium 
des  romischen  Rechts,  der  alten  Staaten,  des  Mythos  und  der  Kunst  der 
Griechen  und  Romer:  die  geschichtliche  Welt  begann  dem  historischen 
Denken  sich  aufzuschlie&en,  und  die  kritischen  Methoden  wurden  auf 
den  Inbegriff  der  Traditionen  angewandt   Und  auch  hier  erkannte  der 
Geist  dieser  neuen  Zeit  in  der  regellosen  Herrschaft  der  Phantasie  und 
der  AfiTekte  wahrend  der  alteren  Epochen  der  Religiositat  seinen  Tod- 
feind.  Mit  vielen  Vorbehalten  und  VorsichtsmaQregeln,  mit  einem  System 
von  Achtungsbezeugung  und  Re verenzen  vor  den  Offenbarungsreligionen, 
das  alle  Autoren  dieser  2^it  wie  in  stillschweigender  Obereinstimmung 
handhaben,  dehnte  dieser  rationale  Geist  auch  seine  Herrschaft  iiber  das 
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religiose  Gebiet  immer  weiter  aus.  So  konnte  die  Autonomie  der 
Vernunft  in  dem  konstruktiven  Rationalismus  des  Jahrhunderts  zum 
Prinzip  aller  geistigen  Betatigxingen  werden,  und  damit  war  fur  die  grofie 
Bewegxing  dieses  Jahrhunderts  das  methodische  Prinzip  gefunden.  Die 
konstruktiven  Methoden,  welche  sich  am  Naturerkennen  erprobt  hatten, 
werden  nunmehr  auf  das  Problem  angewandt,  fur  die  entstehenden  natio- 
nalen  Staaten  naturliche  Prinzipien  der  Regelung  des  Rechtes  und  der 
Staatsordnung  zu  finden.  Auch  hier  war  das  im  Altertum  Erreichte  die 
Grundlage;  aber  die  allgemeine  Jurisprudenz  imd  das  Volkerrecht  des 
Hugo  Grotius,  die  Souveranitatslehre  des  Bodin,  der  Begriff  eines  poll* 
tischen  Mechanismus  in  dem  Leviathan  des  Hobbes  bildeten  die  neuen 
Ausgangspunkte  fur  die  Anforderungen  an  eine  rationale  Regelung  des 
wirtschafUichen,  rechtlichen  und  politischen  Lebens,  welche  bis  in  die 
Franzosische  Revolution  hinein  das  politische  Leben  bestimmt  haben. 

Der  Begfriff  eines  mechanischen  Naturzusammenhangs  hat  nun  die 
grofien  Typen  menschlicher  Weltansicht  auf  eine  neue  Stufe  der  Ent- 
wicklung  erhoben. 

V. 

Die  neue  mechanische  Erklarungsweise  hat  sich  gerade  in  dem 
Kopj^  welcher  den  universalsten  Ausdruck  fur  sie  fand,  mit  dem  Idea- 
lismus  der  Freiheit  verstandigt.  Der  Idealismus  der  Freiheit  war 
von  Sokrates  zu  Cicero  und  von  diesem  zu  den  scholastischen  Systemen 
fortg^schritten  und  hatte  insbesondere  in  der  Scholastik  des  Duns  Scotus 
und  Occam  eine  neue,  hochst  energische  Ausbildung  erreicht  Nun  ver- 
legt  er  in  Descartes  das  ihm  eigene  gesteigerte  Bewufitsein  von  Wurde 
und  freier  Macht  der  Person  in  die  souverane  SelbstgewiBheit,  welche 
mit  der  konstruktiven  Macht  des  mathematischen  Greistes  so  oft  und  so 
naturgemSA  verbunden  ist  Von  dem  Ausgang^spunkte  des  Descartes  im 
Selbstbewufitsein  bis  zum  Abschlufi  seines  S3rstems  in  der  grofien  Gre- 
sinnung  (gin^rositi),  welche  aus  dem  guten  Grebrauch  des  freien  WiUens 
entspringt  und  der  Schlussel  der  ubrigen  Tugenden,  das  Heilmittel  der 
ungeregelten  Leidenschaften  istS  regiert  eine  einheitliche  stolze  Lebens- 
stimmung  in  diesem  System.  Ihr  Ausdruck  war  die  selbstgewahlte  £in- 
samkeit  dieses  Denkers,  das  unbegrenzte  Selbstvertrauen  des  konstruk- 
tiven Geistes  und  die  vomehme  Abweisung  der  alten  und  der  zei^e- 
nossischen  Philosophen,  wie  Hobbes  sie  erfahren  hat 

Alles  stimmt  zusammen  in  diesem  wunderbaren  Menschen.  Die  Un- 
nahbarkeit,  die  ihn  umgibt.  Die  stolze  Zuruckgezogenheit  seines  Lebens. 


^  Passions  de  Tftme,  art.  161. 
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Der  Adel  seiner  Sprache  und  der  grofie  beinahe  dramatische  Stil  seiner 
Schriften,  welche  ganz  von  dem  Gluck  des  Erkennens  durchstrahlt  sind. 
Wie  er  so  durch  die  Kriegslager  verschiedner  Nationen,  durch  die  Lan- 
der Europas,  durch  die  Stadte  der  Niederlande  geht,  unerkannt,  nur  mit 
sich  selbst  beschafligt,  aber  nicht  mit  seiner  Individualitat  und  seinem 
Eigeninteresse,  sondem  mit  den  Bedingungen,  den  Methoden  und  der 
Macht  des  Erkennens  und  daruber  hinaus  mit  dem  Erkennen  des  Uni- 
versums  selber. 

Seine  Metaphysik  ist  der  Ausdruck  seiner  Person.  Descartes  ist  die 
Yerkorperung  der  auf  Klarheit  des  Denkens  gegrundeten  Autonomie 
des  Geistes.  In  ihm  lebt  eine  originale  Vcrbindung  von  Freiheitsbe- 
wufitsein  mit  dem  Machtgefuhl  des  rationalen  Denkens.  Und  hierin  liegt 
wohl  die  aufierste  Steigerung  des  Souveranitatsbewufitseins,  zu  der  sich 
je  ein  Mensch  erhoben  hat  Was  wirklich  ist,  kann  der  Theorie  unter- 
worfen  werden,  das  Denken  aber  hat  in  sich  die  Macht,  alles  Handebi 
zu  regehi.  Aus  diesem  Zusammenhang  von  Freiheit,  konstruktiver  Macht 
des  Denkens  imd  Rationalitat  entsteht  aber  nur  darum  dem  Greiste  die 
Souveranitat  seines  Wirkens,  weil  die  Wirklichkeit  rational  ist,  durch- 
sichtig  und  regelmafiig  wie  ein  grofier  KristalL  Dieser  konsequente 
Geist  wird  nun  die  in  ihm  wirksame  Kombination  von  Freiheit  und 
xationalem  Denken  in  die  Gottheit  selbst  projizieren.  Die  Gesetze  der 
Zahly  der  raumlichen  Welt  und  der  Bewegung  sind  im  Lichte  der  Ver- 
nunft  als  notwendig  erkennbar.  Die  Erhaltung  der  Masse  und  der  Be- 
wegung im  Weltally  das  Gesetz  der  Tragheit  sind  in  dem  Wesen  Gt)ttes 
mit  Notwendigkeit  gegrundet  Aber  die  tatsachliche  Einrichtung  der 
sichtbaren  Welt,  die  Natur  und  Verteilung  der  stofflichen  Bestandteile 
in  ihr,  sowie  die  ursprungliche  Verteilung  der  Bewegung,  kurz  der  In- 
begriff  der  Bedingungen,  unter  denen  die  tatsachliche  Welteinrichtung 
steht,  sind  aus  der  blofien  Vemunft  nicht  ableitbar,  sondem  nur  die  Er- 
fahrung  kann  ims  daruber  belehren.  Gott  konnte  auf  unzahlige  Arten 
diese  Anordnungen  treffen:  eine  unter  ihnen  hat  er  ausgfewahlt^  So  er- 
weist  ihm  die  Maschine  der  Welt  den  zwecksetzenden  Gott 

Und  so  treten  inmitten  der  mechanischen  Naturvorstellungen  die 
entscheidenden  Zuge  des  Idealismus  der  Freiheit  in  den  Grundlinien  des 
Systems  von  Descartes  auf:  in  der  Theorie  von  den  Konstruktionsele- 
menten  des  Denkens,  in  dem  Riickgang  auf  das  SelbstbewuBtsein,  in  der 
Lehre  von  der  Freiheit,  in  der  Kxt  dann,  wie  er  die  so  entstehenden 
metaphysischen  Schwierigkeiten  durch  kritische  Bestimmung  der  Grenzen 
des  Erkennens  aufzuldsen  sucht,  wie  die  Weltmaschine  ihn  zur  Entwick- 


^  Principia  III  46. 
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lungslehre,  diese  aber  ihn  zur  Teleologie  fuhrt.  Aus  all  diesen  Momen- 
ten  entspringt  dann  der  neue  theologische  Rationalismus  des  Descartes 
Wir  weisen  dies  jctzt  im  einzelnen  nach. 

Die  kleinen  Vorstellungen  Ciceros,  die  erinnerten  Ideen  Platos  sind 
in  dieser  neuen  Form  des  Idealismus  der  Personlichkeit  und  Freiheit  zu 
den  Konstruktionselementen  der  Erkenntnis  geworden;  aberauch 
so  bilden  sie  ein  dem  Greiste  ursprunglich  Eigenes.  In  ihrer  durch  die 
veracitas  Dei  vermittelten  Giiltigkeit  fur  das  Wirkliche  verleihen  sie 
dem  menschlichen  Geiste  eine  Verwandtschaft  mit  dem  gottlichen.* 

Der  Zirkel  des  Erkennens,  welchem  der  menschliche  Geist  niemals 
entgehty  macht  sich  bekanntlich  bei  Descartes  darin  geltend,  dafi  das 
Dasein  der  Gottheit,  deren  veracitas  die  Giiltigkeit  der  Erkenntnismittel 
garantieren  soil,  selbst  erst  vermittelst  des  Kausalgesetzes  und  Substanz- 
begriffes  abgeleitet  wird.  Ihre  Evidenz  ist  intuitiv  gegeben,  aber  die 
Giiltigkeit  des  Evidenten  fur  Gegenstande  soil  erst  aus  der  Wahrhaftig- 
keit  Gt)ttes  bewiesen  werden,  deren  Beweis  doch  diese  objektive  Giiltig- 
keit voraussetzt.  Diese  notiones  communes  werden  aber  nicht  nur  bei 
dem  Gottesbeweis  angewandt:  Descartes  konnte  sich  dem  nicht  ver- 
schliefien,  dafi  schon  das  cogito  sum  die  Gultigkeit  einfacher  BegrifFe 
voraussetzt':  sie  sind  in  allem  Erkennen  als  dessen  Bedingung  enthalten. 

Sonach  ist  die  metaphysische  Inhaltlichkeit  des  denkenden  Subjekts, 
durch  welche  dasselbe  souveran  die  Wirklichkeit  vermittelst  der  in  ihm 
enthaltenen  Denkelemente  konstruiert,  nicht  nur  in  den  Sinneswahr- 
nehmungen,  sondem  auch  in  dem  scheinbar  einfachen  Vorgang  der 
Selbsterfahrung  enthalten.  Dies  Wirken  des  Denkens  und  der  in  ihm 
enthaltenen  Konstruktionselemente,  wie  es  so  das  ganze  geistige  Leben 
durchwaltety  verbiirgt  die  Souveranitat  des  menschlichen  Geistes, 

Derselbe  stolze  Idealismus  der  Personlichkeit  aufiert  sich  in  dem 
metaphysischen  Verfahren  des  Descartes,  welches  im  Selbstbe- 
wufitsein  eine  unerschiitterliche  Grundlage  seiner  Schliisse  findet. 
Durch  Descartes  erhielt  der  Idealismus  der  Freiheit  erst  die  ihm  ge- 
mafie  Methode,  im  Gegensatz  zu  dem  Ausgangspunkte  des  Positivismiis 
in  den  Regelmafligkeiten  der  Auflenwelt  oder  dem  des  objektiven  Idea- 
lismus in  der  intellektualen  Anschauung  des  Absoluten.  Der  Ruckgang 
von  dem  Akte  des  BewuBtseins  auf  das  Subjekt*  ermoglicht  ihm,  fiber 


^  Der  Zusammenhang  der  notiones  communes  mit  der  stoisch-rGnuschen  Tradition 
ist  noch  erkennbar  in  den  ,^Regeln*',  bes.  Kegel  12,  vei^lichen  mit  Simpl.  in  Epikt 
Enchir.  p.  159  Salmas.,  Seneca  ep.  95,  62,  Cic.  Ac.  II  7.  *  Princ.  1 10. 

'  Princ.  I  9,  als  die  Verallgemeinerung,  welche  zeigt,  daB  die  Verbmdung  d^ 
Zweifels  mit  dem  Cogito  sum  nur  eine  geistvolle  drastische  Ausdrucksweise  fiir  den 
Ruckgang  von  den  Akten  des  Bewufitseins  auf  das  Subjekt  ist. 
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die  Evidenz  der  einfachen  BegrifFe  hinauszugeheiiy  welche  fiir  sich  keine 
Erkenntnis  von  Wirklichkeit  gewahren,  damit  eroflfhet  sich  zuerst  ein 
Wirkliches.  Unser  Selbstbewufitsein  ist  das  Eingangstor,  das  in  die  Er- 
kenntnis von  Wirklichkeiten  ffihrt;  als  solche  tun  sich  dann  Gott  und 
Welt  erst  auf. 

Diese  Autonomie  des  Subjektes  wird  weiter  von  Descartes  als  Frei- 
heit,  und  zwar  im  Sinne  von  Wahlfreiheit  gefaflt  Wir  sind  uns  nach 
ihm  unserer  Freiheit  so  genau  bewufit,  daB  wir  nichts  anderes  so  klar 
imd  so  voUkommen  begreifen.  So  lost  sich  ihm  auch  durch  die  Erfassung 
des  Urteils  als  eines  Aktes  der  Freiheit  das  Problem  des  Irrtums.  Die 
Subjektivitat  der  sinnlichen  Qualitaten,  die  Tauschung,  in  welcher  wir 
uber  diese  befangen  sind,  schlieBlich  der  Irrtum  uberhaupt  konnen  mit 
der  veracitas  Dei  nur  durch  den  BegrifF  der  Wahlfreiheit  und  durch  die 
Betontmg  ihrer  Gegenwart  im  Denkakt  vereinigt  werden,  Unser  Denken 
uberschreitet  die  logisch  sicheren  Erkenntnisse,  weil  es  in  seiner  Frei- 
heit die  Macht  zu  irren  und  falsche  Urteile  zu  bilden  in  sich  tragt,  und 
der  Sinnenglaube  ist  ein  solcher  Irrtum,  nicht  gegrundet  in  dem  Auf- 
treten  der  Bilder  in  uns,  sondem  in  dem  Urteil,  das  ihnen  eine  Wirklich- 
keit aufier  uns  zuschreibt^ 

Endlich  ist  die  von  einem  solchen  Idealismus  der  Freiheit  geforderte 
Einschrankung  unseres  Wissens  inbezug  auf  das  Verhaltnis  der  Gott- 
heit  zu  freien  Personen  von  Descartes  nachdriicklich  herausgehoben.  Die 
Freiheit  ist  ihm  im  Selbstbewufitsein  klar  imd  zweifellos  gegeben:  es 
ware  methodisch  falsch,  sie  zu  bezweifeln,  weil  ihr  Verhaltnis  zu  imserer 
Abhangigkeit  von  der  gottlichen  Ursache  unbegreiflich  bleiben  muB.* 
Wenn  Spinoza  das  im  Selbstbewufitsein  nach  Descartes  gegebene  Doppel- 
verhaltnis  von  Freiheit  und  doch  von  Abhangigkeit  im  Verhaltnis  zu 
Gt>tt  aufhebty  so  mufite  er  das,  sobald  er  die  logische  Verkettung  der 
Erkenntnis  von  der  ersten  Ursache  bis  zur  kausalen  Relation  aller  Teile 
des  Universums  —  dieses  Ideal  unseres  Erkennens  — ,  entsprechend  seiner 
erkenntnistheoretischen  Voraussetzung,  dafi  evidenten  Relationen  des 
Denkens  eine  unbegrenzte  Gultigkeit  fur  das  wirkliche  Universum  zu- 
komme,  zu  einem  Grundgesetz  des  Wirklichen  machte.  Der  Idealismus 
der  Personlichkeit  ist  sich  in  Descartes  schon  so  klar  als  spater  in  Kant 


^  Die  IV.  Meditation  enthalt  das  Verhaltnis  unbegrenzter  Wahlfreiheit  mm  be- 
scbrSnkten  Umfang  gultiger  Erkenntnis,  die  VI.  Meditation  leitet  die  Objektivierung 
unserer  Empfindungen  aus  der  Gewohnheit  voreiligen  Urteilens  ab.  CEuvres  I  p.  495, 
Princ.  I  34f.  und  70  f.  erlautem  weiter,  dafi  der  Irrtum  nur  im  Bejahen  und  Vemeinen 
statdiat,  ausdriicklich  wird  Princ.  I  34  die  stoische  Lehre  herausgehoben,  dafi  der  Akt 
der  Zustimmung,  den  das  Urteil  enthalt,  im  Willen  gegrundet  sei. 
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bewufity  dafi  er  das  kritische  Bewufitsein  von  den  Erkenntnisschranken 
des  endlichen  Greistes  zu  seiner  Voraussetzung  hat  Sein  methodischer 
Creist  hat  schon  in  den  Regeki^  wohl  1628  oder  1629,  erfaBt,  da&  nach 
dem  Verhaltnis  der  Abhangigkeit  der  Wahrheiten  voneinander  der  yyVer- 
stand  selbst^  der  erste  Gegenstand  der  Erkenntnis  sein  mufi,  ^^da  von  ihm 
die  Erkenntnis  aller  anderen  Dinge  abhangt^'.^  Die  erste  Aufgabe  ist 
j^u  erforschen,  was  die  menschliche  Erkenntnis  sei  und  wie  weit  sie  sich 
erstrecke^  sowie  das  Werkzeug  der  „Methode''  zu  bereiten. 

Und  zwar  konnen  wir  Vermogen  und  Grenzen  des  menschlichen 
Geistes  bestimmen,  da  wir  ihn  in  uns  selbst  finden.  Das  Merkmal  des 
Wissens  ist  die  Evidenz.  Diese  ist  dann  unmittelbar,  wenn  eine  einfache 
Wahrheit  fiir  sich  einleuchtend  (per  se  nota)  ist  Eine  einfache  Wahr- 
heit  ist  notwendigy  sofem  das  Subjekt  vom  Pradikat  nicht  getrennt 
werden  kann,  Dafi  nun  die  Evidenz  solcher  Wahrheiten  die  objektive 
Gultigkeit  derselben  verburge,  ist  nur  aus  der  veracitas  Dei  abzuleiten. 
Den  Zirkel  in  seiner  Beweisfuhrung  fur  diese  veracitas  hat  er  nicht  ein- 
gesehen,  sonach  ist  ihm  die  hier  vorliegende  Grrenze  unseres  Erkennens, 
welche  schon  die  Skeptiker  so  klar  herausstellen,  nie  deutlich  geworden. 
Dagegen  erkennt  er,  dafi  die  Erklarung  der  tatsachlich  bestehenden  Welt 
aus  den  Phanomenen  vermittelst  der  notwendigen  Wahrheiten  nur  einen 
hypothetischen  Charakter  hat'  Zwei  Uhren  konnen  einander  vollstandig 
gleichen  und  doch  kann  eine  ganz  verschiedene  Zusammenstellung  der 
Rader  in  ihrem  Inneren  dieselbe  Wirkung  hervorbringen:  so  kann  auch 
der  Inbegri£F  der  mir  gegebenen  Phanomene  von  Gott  auf  ganz  verschie- 
dene Art  hervorgebracht  sein«  Nur  in  der  Zusammenstimmung  der  Tat- 
sachen  unter  den  Denknotwendigkeiten  ist  die  Garantie  der  Richtigkeit 
von  erklarenden  Hypothesen  uber  Entstehung  und  inneren  Zusammen- 
hang  des  Universums  gegeben,  und  diese  Richtigkeit  verburgt  uns  nur 
die  Moglichkeity  dafi  der  gegebene  Inbegrifif  von  Phanomenen  so  habe 
entstehen  konnen.' 

Eine  weitere  Grenze  iinserer  Erkenntnis  liegt  darin,  dafi  wir  zwar 
eine  Anordnung  des  Universums  durch  gottliche  Zwecksetzung  anerken- 
nen  mussen,  aber  in  diese  Zwecksetzung  selbst  nicht  einzudringen  ver- 
mogen. Wohl  konnen  wir  die  ursprungliche  Anordnung  der  Teile  der 
Materie  und  die  Verteilung  von  Ruhe  und  Bewegung,  da  wir  einer  voll- 
kommensten  Ursache  der  Welt  sicher  sind,  nur  aus  der  Zwecksetzung 
Gottes  ableiten.  Aber  unser  endlicher  Verstand  findet  seine  Grenze  an 
dem  Geheinmis  der  gottlichen  Zweckordnung.    Insbesondere  verwirft 

*  Regulae  ad  directionem  ingenii  Reg.  VIIL 

>  Princ.  Ill  43flr.  und  in  dem  wichtigen  Epilog  IV  2036*. 
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Descartes  wie  Kepler  und  wie  Galilei  auf  Grand  der  erweiterten  An- 
schauung-  des  Universums  die  antik-christliche  anthropozentrische  Teleo- 
logie.  Es  ist  tSrichty  zu  denken,  daB  in  dem  Menschen  das  Ziel  des  Uni« 
versums  lieg'e.  Denn  vieles  existiert  oder  hat  existiert,  was  kein  Mensch 
firiiher  sah  oder  jetzt  sieht  nnd  was  mit  dem  Nutzen  keines  Menschen  je 
in  irgendeiner  Beziehung  stand.^  In  diesen  bei  Kepler,  Galilei  und 
Descartes  gleichmafiig  auftretenden  Satzen  vollzieht  sich  eine  voll- 
standige  Umwandlung  der  Interpretation  der  Welt  Indem  diese 
Denker  zu  einer  immanten  Teleologie  hingedrangt  werden,  deren  Aus- 
druck  die  Harmonie  und  Schonheit  des  Universums  ist,  andert  sich  der 
Charakter  der  bisherigen  christlichen  Relig'iositat  Leibniz  hat 
dann  in  seiner  Theodicee  dieser  neuen  Religiositat  den  machtigsten 
schriflstellerischen  Ausdruck  gegeben,  und  der  modeme  Pantheismus 
entwickelt  seit  Spinoza  mit  AusschliefiUchkeit  den  in  ihr  liegenden  re- 
ligiosen  Gehalt 

Zum  tiefsten  Punkt  aber,  an  welchem  die  Schranken  imseres  end- 
lichen  Geistes  ihm  ganz  sichtbar  werden,  dringt  Descartes  vor,  indem  er 
das  Zusammenbestehen  unserer  Freiheit  mit  dem  in  Gott  gesetzten  ur- 
sachlichen  Zusammenhang  aller  Dinge  zusammen  zu  denken  genotigt  ist 
An  diesem  Punkte  erhellt  von  neuem,  daB  Spinoza  nur  eine  Seite  in 
Descartes  systematisiert  hat    Dagegen  ist  das  Problem ,  Freiheit  und 
gottliche  Kausalitat  zusammen  zu  denken,  von  Kant  im  Interesse  des- 
selben  Idealismus  der  Freiheit  weiter  gedacht  worden.    In  Descartes 
empfangt  es  eine  besonders  scharfe  Zuspitzung  infolge  seines  Begriffes 
vom  mechanischen  Zusammenhang.   In  diesem  ist  jede  Bewegung  als 
tibertragen  gedacht  Die  Grofie  der  in  dem  Universum  verteilten  Bewe- 
gxmg  ist  von  Gott  mitgeteilt  und  wird  von  ihm  erhalten.  Ihre  Konstanz 
ist  in  Gottes  Unveranderlichkeit  gegrundet   Und  auch  fur  mich  selbst 
als  ein  geistiges  Wesen  folgt  aus  dem  Dasein  im  gegenwartigen  Augen- 
blick  nicht  die  Fortexistenz  in  dem  folgenden,  wenn  nicht  die  gottliche 
Ursache  mich  in  jedem  folgenden  Zeitmomente  wieder  neu  hervorbringt 
Oder  erhalt   Schaffen  und  Erhalten  sind  nicht  zu  sondem,  Erhalten  ist 
ein  bestandtges  Schaffen.'    Schleiermacher  hat  in  seiner  Glaubenslehre 
diesen  Gedanken  ausgefuhrt  Schon  in  dieser  Stelle  des  Descartes  steht 
die  von  Spinoza  gezogene  Konsequenz  vor  der  Tur.  —  Andererseits  be- 
stimmt  er  die  Freiheit  als  Wahlfreiheit,  imd  sie  ist  ihm  die  sicherste  Tat- 
sache  des  Bewufitseins:  sie  ist  intuitiv  gewiS.  Sie  rechtfertigt  das  mora^ 
lische  Urteil  uber  Handlunge%  sie  stellt  den  Einklang  zwischen  imsem 
Irrtumern  und  der  Wahrhaftigkeit  Gottes  her.  An  meiner  Freiheit  werde 


»  Princ.  Ill  3ff.  •  Princ.  I  21. 

DiUbeys  Schriften  H  23 


354  ^^  enhmckbmgsguchichUUhe  Pantheismut 

ich  gewiBy  dafi  ich  das  Bild  Grottes  und  die  Ahnlichkeit  mit  ihm  an  mir 
trage.  Dezin  in  ihrem  wesentlichen  Charakter,  dafi  ich  „etwas  tun  oder 
nicht  txm  kann^^,  ist  sie  in  mir  dieselbe  als  in  Gott^  —  Die  so  entstehende 
Antinomie  hat  in  Descartes,  weil  er  den  Begriffen  von  Ursache  und  Sub- 
stanz  objektive  Grultigkeit  zuschreibt  und  zur  inneren  Erfahrung  sich  noch 
wenig  kritisch  verhalt,  eine  hartere  Form  als  bei  Kant  Und  die  Losung? 
Die  Freiheit  erkennen  wir  so  klar  und  deutlich  als  nichts  anderes.  An- 
derseits  ist  die  Macht  Gottes  unendlich,  und  sie  erstreckt  sich  auf  alles, 
was  ist  Oder  sein  kann.  Nur  begreifen  wir  diese  Macht  nicht  so  voU- 
standig,  dafi  wir  einsahen,  wie  sie  die  freien  Handlimgen  des  Menschen 
imbestimmt  lassen  kann.'  £s  ist  die  Schranke  des  endlichen  Geistes,  daft 
er  einen  unendlichen  Verstand  und  eine  imendliche  Macht  nicht  klar 
denken  kann.  So  liegt  hier  eine  weitere  Grenze  unseres  Erkenntnisver- 
mogensy  imd  wenn  wir  dieselbe  uberschreiten,  entsteht  die  Antinomie 
zwischen  der  Abhangigkeit  jedes  Daseins  von  Grott  mit  der  Freiheit  des 
Menschen.  An  diesem  Punkte  wird  dann  Kant  eine  tiefere  Losimg 
suchen:  so  entsteht  ihm  der  Begriff  der  intelligiblen  Freiheit 

Dieser  Idealismus  der  Freiheit  findet  nun  aber  seinen  hochsten  Aus- 
druck  in  der  Auffassung  des  Verhaltnisses  der  gottlichen  Freiheit  zu  der 
Weltmaschine,  ihrer  Einrichtung  und  ihrer  Entstehung.  Und  diese  Stelle 
im  System  des  Descartes  ist  fur  den  Fortgang  unserer  G^schichte  von 
der  grofiten Bedeutung.  Denn  hier  bereitet Descartes  die  entwicklungs- 
geschichtliche  Auffassung  des  Universums  vor.  Und  an  einem 
neuen  und  wichtigen  Punkte  zeigt  sich,  wie  Spinoza  seine  Konsequenz 
erkaulty  indem  er  das  vielseitige  Denken  des  Descartes  verkurzt  Ober 
ihn  hinweg  setzen  erst  Leibniz  und  Kant  hier  den  Descartes  fort  Die 
kosmische  Hjrpothese  des  jugendlichen  Kant  ist  in  Descartes  und  seinen 
franzosischen  Nachfolgem  gegrundet 

Mit  dem  zweiten  Teil  der  Prinzipien  hebt  in  dem  systematischen 
Gange  des  Descartes  ein  Neues  an*  Im  Unterschiede  von  Galileis  metho- 
disch  richtigerer  Einsicht  hatte  er  im  ersten  Teile  unter  denjenigen  Be- 
stimmtmgen  der  Natur,  welche  aus  dem  Lichte  der  Vemunft  (dem  alten 
lumen  naturale)  folgen,  nicht  nur  den  Begriff  der  korperlichen  Substanz, 
die  Gleichartigkeit  derselben  im  Universum,  ihre  grenzenlose  Teilbar- 
keit  (fur  Gott),  die  Vemeinung  des  leeren  Raumes,  sondem  auch  die 
Grrundgesetze  der  Bewegung  abgeleitet  Von  diesen  Erkenntnissen  un- 
terscheidet  er  nun  diejenigen,  welche  die  Erfahrung  uber  die  besondere 
Art  der  Welteinrichtung  gibt  Unzahlige  Moglichkeiten  von  Welten 
lagen  in  den  dem  natiirlichen  Licht  gegebenen  Bestimmungen,  die  in  den 


"  Mcditau  4  (CEuvrcs,  Cousin,  I  300).  f  Princ.  I  41* 
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notwendigen  Erkenntnissen  enthalten  sind;  Gott  hat  eine  dieser  Arten 
gewahlt  Und  nun  stellt  Descartes  eine  Hypothese  auf,  wie  aus  einer 
bestimmten  ursprunglichen  Verteilung  der  Materie  und  der  Bewegung 
diese  eine  Moglichkeit^  namlich  unser  Weltsystem  abgeleitet  werden 
konne.  So  nimmt  er  ein  Problem ,  das  schon  in  der  antiken  Atomistik 
lag,  wieder  auf.  Jener  fehlten  die  Grundvorstellungen  der  Dynamik,  und 
so  erging  sie  sich  in  nebelhaften  Fhantasieni  doch  waren  schon  in  Lucre- 
tius die  Gedanken  von  einer  Entwicklung  des  Universums  enthalten,  von 
Jugend,  Reife  und  Altetn  der  Erde^  von  der  Entstehung  der  Organismen 
in  einer  bestimmten  Periode  derselben:  jetzt  stellt  sich  von  neuem  Des- 
cartes diese  Aufgabe  unter  g^stigeren  wissenschaftlichenBedingungen. 
Eine  giiltige  Losung  gelang  auch  ihm  nicht,  und  das  Problem  ging  von 
ihm  auf  die  franzosischen  Naturforscher  und  auf  Kant  uben 

Welchen  EinfluB  mufite  nun  dies  System  auf  die  Fortgestaltung  der 
christlichen  Religiositat  in  Europa  haben?  Descartes  ist  der  Urheber 
des  philosophischenRationalismus  in  der  christlichen  Theolo- 
gie.  Der  Rationalismus  des  Erasmus  und  seiner  Nachfolger,  insbeson- 
dere  der  Sozinianer,  war  historisch-kritisclL  Er  ging  auf  die  ursprung- 
liche  Auffassung  von  Christus  als  einem  G^sandten  imdPropheten  Gottes 
zuruck.  Aufiere  Wunder  und  Damonenglaube  behielten  ihre  Geltung. 
Denn  alle  Schriften  des  Altertums  waren  voll  von  solchenDingen.  Dieser 
neue  philosophische  Rationalismus  stand  auf  dem  Boden  des  Idealismus 
der  Personalitat  und  der  Freiheit,  ganz  wie  jener  altere.  Er  erkannte 
den  Schopfungsbegriff  an,  sofem  nach  ihm  die  Welt  und  der  Mensch  in 
dem  freien  Willen  eines  vollkommensten  Wesens  ihren  Urspnmg  haben, 
ganz  wie  jener  es  tat  Er  liefi  die  Grrenzen  der  menschlichen  Erkenntnis 
gelten;  er  sprach  dem  lumen  naturale  die  Einsicht  in  den  Zweckzusammen- 
hang  ab,  in  welchem  die  Verteilung  der  Materie,  der  Ruhe  und  Bewe- 
gung und  das  Verhaltnis  von  Gesetzmafiigkeit  und  Freiheit  gegrundet 
sind,  und  damit  war  ihm  die  Mdglichkeit  gegeben,  eine  Offenbarung 
Gt>ttes  anzuerkennen.  So  ist  dieser  philosophische  Rationalismus  der 
legitime  Nachfolger  und  fortan  der  Begleiter  des  historisch-kritischen. 
Er  steht  auf  demselben  Boden  der  allgemeinen  Lebens-  und  Weltan- 
schauung wie  das  Christentum. 

Aber  die  Reverenzen,  mit  welchen  der  katholische  Edelmann  nach 
dem  Brauche  der  Zeit  vor  den  christlichen  Mysterien  vorubergeht,  sind 
so  kuhl  und  kurz,  dafi  kein  Gnmd  zur  Annahme  besteht,  Descartes  habe 
irgendein  Verhaltnis  ziun  katholischen  Christentum  gehabt;  nur  ein 
Platz  war  in  seinem  System  reserviert  fur  Moglichkeiten,  den  positiven 
Relig^onsglauben  festzuhalten.  Und  es  waren  doch  unbestreitbar  in  der 
Konsequenz  seines   Systems  Satze  gegeben,  welche   den  kirchlichen 
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Glauben  aufierordentlich  einschrankten.  Dezin  aus  dem  Prinzip  der  vera- 
citas  Dei  folgt,  dafi  die  evidenten  Gesetze  des  Naturzusammenhang^ 
immer  und  ausnahmslos  gultig  sind.  Und  nach  dem  Prinzip  der  Unver- 
anderlichkeit  Gottes  mufi  Gt>tt,  nachdem  er  die  physische  Welt  g-e- 
schaffen,  die  Materie  derselben  konstant  erhalten  und  die  Gesetze ,  wel- 
che  die  Beweg^ungen  ihrer  Teile  bestimmen^  sowie  die  G^samtgrofie 
dieser  Bewegungen  unverandert  in  ihrem  Bestande  bewahren.  Hiermit 
sind  aus  der  physischen  Welt  alle  Wunder  als  Unterbrechungen  des 
Naturlaufes  verbannt  Das  Denken  empfangt  ein  festes  Elriterium  zur 
Einschrankung  der  Lehren  von  Wundem  sowie  von  Einwirkungen  des 
ganzen  Grewimmels  von  Damonen,  Teufeln  und  Engeln  auf  die  physische 
Welt  Der  Panpsychismus,  in  welchem  das  toUe  Treiben  dieser  gott- 
lichen  und  teuflischen  Gespenster  inmitten  der  Natur  gegrundet  war, 
wird  von  der  mechanischen  Naturerklarung  in  der  Wurzel  ausg^erottet, 
und  ein  neuer  heller  G^ist  von  Rasonnement,  das  seiner  selbst  sicher 
ist,  von  klarer  Argumentation,  welche  aus  evidenten  Vordersatzen 
schliefity  breitet  sich  in  Frankreich  und  den  Niederlanden  aus  und  wirkt 
von  da  uberall  hin. 

Machen  wir  uns  noch  einmal  das  Ergebnis  deutUch.  Der  Idealismus 
der  Freiheit  ist  in  dem  System  des  Descartes  nicht  ein  Bestandteil,  wel- 
cher  aus  Ruckstandigkeit  oder  Akkomodation  zu  erklaren  ware.  Es  ist 
auch  nicht  mSglich,  ihn  herauszulosen,  ohne  die  universale  Tiefe  dieses 
Systems  zu  zerstoren  und  neue  Widerspruche  hervorzurufen.  Vielmehr 
empfangen  eben  auf  dem  Standpunkt  des  Descartes  die  Hauptgedanken 
des  Idealismus  der  Freiheit  eine  neue  und  teilweise  eine  tiefere  Begrun- 
dung.  Denn  aus  der  Unterscheidung  der  notwendigen  gesetzlichen  Re- 
lationen,  welche  im  Universum  verwirklicht  sind,  und  einer  tatsachlichen 
ursprunglichen  Verteilimg  der  Bestandteile  und  Bewegimgen  in  ihm 
empfangt  der  ZweckbegrifF  eine  neue  Art  von  Berechtigimg.  Ebenso 
zeigt  sich,  daB  die  Erklarung  des  Irrtums  in  diesem  System  am  ein- 
fachsten  durch  die  Annahme  der  Freiheit  des  Urteilens  herbeigefuhrt 
wird.  Der  Versuch  des  Spinoza,  von  deterministischen  Voraussetzungen 
aus  innerhalb  der  erkenntnistheoretischen  Annahmen  des  Descartes  den 
Irrtum  zu  erklaren,  fuhrte  zu  unaufloslichen  Schwierigkeiten.  Endlich 
lag  in  dem  System  des  Descartes  ein  kritisches  Bewufitsein  uber  die 
Grenzen  des  menschlichen  Erkennens,  welches  Spinoza  zum  grofien 
Schaden  wahrer  philosophischer  Einsicht  hat  fallen  lassen. 

So  mufite  Spinoza  wichtige  und  dauemde  Einsichten  des  Descartes 
fallen  lassen,  welche  Leibniz  imd  Kant  aufhahmen,  um  seine  inhaltlich 
ganz  verschiedene  Weltansicht  aus  den  Begriffen  des  Descartes  zu  ent^ 
wickeln.  —  Man  kann  in  bezug  auf  das  Verhaltnis  eines  groBen  Den- 
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kers  zum  andem  ein  Prinzip  aufstellen,  das  als  das  der  Mehrseitigkeit 
der  in  einem  System  enthaltenen  Konsequenzen  bezeichnet  werden  mag. 
Wohl  hat  Hegel  recht,  dafi  jedes  metaphysische  System  Widerspruche 
enthalt.  Denn  es  vermag  aus  der  unergrundlichen  Vielseitigkeit  des 
Wirklichen  immer  nur  eine  Seite  herauszuheben,  und  der  Versuch,  den 
anderen  Seiten  von  seinem  einseitigen  Standpunkt  aus  gerecht  zu  wer- 
den,  verwickelt  den  philosophischen  Greist  unvermeidlich  in  Widerspruche. 
Sie  sind  der  notwendige  Ausdruck  ffir  die  Grenzen  des  Weltverstandnisses 
eines  Denkers,  welche  in  der  logischen  Struktur  seines  Systems  zum  Vor- 
schein  kommen.  In  jedem  solchen  Widerspruch  liegt  ein  Antrieb,  weiter 
zu  denken.  Jeder  derselben  bietet  mehrere  Moglichkeiten  des  Fortgangs. 
Dieses  Verhaltnis,  in  welchem  die  Typen  der  Weltanschauung  zu- 
einander  und  zimi  Geiste  eines  philosophischen  Zeitalters  stehen,  wird 
mm  eine  weitere  Aufklarung  erfahren,  indem  wir  zu  Hobbes  uber- 
gehen.  Denn  es  vollzieht  sich  von  denselben  Pramissen  der  mechani- 
schen  Weltansicht  aus  in  Hobbes  die  Umbildtmg  des  antiken  Materia- 
lismus  in  eine  vollkommenere  Form.  Zugleich  treten  in  ihm  folgende 
positivistische  Grundgedanken  auf,  durch  welche  er  d'A4embert 
vorbereitet.  Der  bewegte  Korper  ist  ims  nur  als  Phanomen  im  Bewufit- 
sein  gegeben.  Nur  von  diesen  im  Raum  auftretenden  Gegenstanden 
kann  eine  Krkezmtms  des  gesetzmafiigen  Zusanunenhangs  der  Erschei- 
nungen  ausgehen,  und  zwar  bildet  in  der  Ordnung  der  Wissenschaften 
die  abstraktere  jedesmal  die  Grundlage  der  mehr  konkreten.  Sonach 
ist  fur  die  Abfolge  der  Wissenschaften  das  Verhaltnis  der  Abhangig- 
keit  bestimmendi  in  welchem  sie  von  der  Mathematik  aufwarts  zueinan- 
der  stehen.  Den  ausschlie&lichen  Gegenstand  moglicher  Erkenntnisse 
bildet  der  in  den  positiven  Wissenschaften  gegebene  Zusammenhang 
der  Wirklichkeit  als  eines  Systems  endlicher  Tatsachen  nach  Gesetzen. 
Philosophie  ist  die  vom  Erfahrungsstandpunkte  aus  begriindete  Enzy- 
klopadie  der  Wissenschaften.  Sie  ist  das  den  positiven  Wissenschaften 
inmianente  Bewufitsein  des  Rechtsgrundes  und  des  Zusammenhangs  der- 
selben. Jede  Art  von  Unendlichkeit  bildet  eine  Grenze  der  ErkenntniSy 
und  die  Cberschreitung  dieser  Grenze  verwickelt  den  menschlichen 
Geist  in  Absurditaten  und  Widerspruche.  Wie  nun  Hobbes  diese  mit 
d'Alembert  einstimmigen  Satze  mit  der  Ableitung  der  BewuBtseins- 
erscheinungen  aus  den  physischen  Tatsachen  zusammendenkt,  das  ist 
das  Problem,  welches  wir  jetzt  zu  losen  haben  werden.  —  Und  wo  mm 
Hobbes  die  kritische  Zuruckhaltung  d'Alemberts  uberschreitet,  in  der 
Unterordnung  der  geistigen,  gesellschaftlichen  und  geschichtlichen  Tat- 
sachen imter  den  gesetzUchen  Zusanunenhang  der  Aufienwelt:  da  ist  er 
der  Vorlaufer  von  Comte. 
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D'Alembert  iind  Lagrange ,  Turgot  und  Condorcet  befinden  sich  in 
historisch  nachweisbarem  Zusammenhang  iind  in  durchgreifender  Ober- 
einstimmung  mit  Comte.  Der  strenge  BegrifF  einer  positiven  Wissen- 
schaft  entstandy  als  d'Alembert  und  Lagrange  die  Mechanik  von  den 
Resten  der  Metaphysik  befreiten.  Der  Begri£F  der  Philosophie  in  posi- 
tivistischem  Sinne  bildete  sich,  als  d'Alembert  in  seinen  philosophischen 
Schriften  die  von  ihm  geleitete  Enzyklopadie  durch  einen  begrundeten 
Zusammenhang  der  in  ihr  behandelten  Erfahrungswissenschaften  zu  er- 
ganzen  untemahm.  Und  als  nun  Turgot  von  dem  jetzt  erreichten  posi- 
tiven Stadium  des  wissenschaftlichen  Geistes  zuruckblickte  auf  die  Me- 
taphysik, welche  diesen  Mannem  abgetan  erschien:  fand  er  sein  Gesetz 
der  [Entwicklung  des  menscblichen  Geistes,  indem  er  aus  der  damals 
herrschenden  Erklarung  der  Religionen  den  BegrifF  einer  personifizie- 
renden,  theologischen  Denkweise  entnahm.  Wissenschaft  ist  diesen  fran- 
zosischen  Denkem  des  18.  Jahrhunderts  die  Erkenntnis  der  Relationen, 
welche  zwischen  den  im  erfahrenden  Bewufitsein  gegebenen  Erschei- 
nungen  bestehen.  Die  Begriffe,  deren  die  Wissenschaft  sich  bedient, 
sind  abgezogen  aus  den  Erfahrungen,  und  die  Probe  ihres  Erkenntnis- 
wertes  Uegt  in  ihrer  Brauchbarkeit  fur  die  Interpretation  der  Erschei- 
nungen.  Metaphysik,  und  als  solche  verwerflich,  ist  jede  Behauptung  uber 
Wesen  oder  Ursache  dessen,  was  ims  als  Phanomen  gegeben  ist  In 
diesen  Satzen  ist  der  am  meisten  umfassende  Begriff  von  Positi- 
vismus  enthalten.  Nun  ist  aber  die  Aufienwelt  der  alleinige  Sitz  einer 
quantitativ  bestimmten  Erkezmtnis  der  Gesetzmafiigkeit  Die  einseitigen 
Folgerungen  aus  dieser  Einsicht  trennen  den  Positivismus  im  enge- 
ren  Verstande  von  der  Schule  Humes  und  der  beiden  Mill,  welche 
eine  auf  die  innere  Erfahrung  gegrundete  Erkenntnis  der  psychischen 
Gesetzmafiigkeit  gewonnen  zu  haben  glaubte.  Dieser  Positivismus  im 
engeren  Sinne  erkennt,  dafi  die  Aufienwelt  nur  Phanomen  ist,  aber  er 
findet  in  ihr  entweder  den  einzigen  oder  den  ersten  und  jede  weitere 
Erkenntnis  beherrschenden  Gegenstand  der  strengen  Wissenschaften. 
Hobbes  ist  der  Trager  dieses  Positivismus  in  engerem  Verstande  wah- 
rend  des  17.  Jahrhunderts.  Unter  den  Obereinstimmungen,  welche  zwi- 
schen Hobbes  und  dem  positivistischen  System  bestehen,  ist  die  in  die- 
sem  letzten  Satz  enthaltene  die  am  meisten  durchgreifende  und  voll- 
standige.  Von  ihr  werden  wir  auszugehen  haben. 

VL 

In  dem  Zeitalter  des  Descartes  entstand  aus  den  Ergebnissen  des 
Galilei  die  Umformung  der  zweiten  unter  den  grofien  metaphysischen 
Weltansichten.  Denn  inmitten  der  unbegrenzten  Moglichkeiten  der  Spe- 


Maierialismus  und  PMiHoisnms.  HiMes  359 

kulation  haben  diese  t3rpischeli  Formen  derselben  durch  ihr  dauemdes 
Verhaltnis  zu  der  Lebendigkeit  Jes  Menschen  und  zu  der  Natur  der 
Dinge  eine  besondere  Macht  in  alien  groBen  philosophischen  Zeitaltem 
geubt  Das  metaphysische  System  von  Hobbes  ist  die  Umbildung  des 
Materialismus  der  antiken  Atomistik,  und  zwar  in  dem  nominalistisch 
baconischen  Greiste  der  vorherrschenden  englischen  Philosophies  unter 
den  Bedingungen  des  1 7.  Jahrhunderts  und  mit  den  Mitteln  von  Galilei, 
Harvey,  Gassendi  und  Descartes.  Eine  neue  zukunflreiche  Form  erhielt 
hier  dieser  atomistische  Materialismus.  £r  wurde,  wahrscheinlich  durch 
den  phanomenalistischen  Ausgang^punkt  des  Descartes,  in  die  positivi- 
stische  Fassung  der  materialistischen  Metaphysik  hinubergefuhrt  £r 
wurde  durch  Galilei  imd  Harvey  befahigt,  von  der  Fiktion  der  Seelen- 
atome  zu  einem  wirklichen  Versuch  von  Kausalerklarung  fortzugehen. 
Und  —  das  Ursprungliche  in  diesem  harten,  positiven,  energischen  Kopf 
—  dieser  Materialismus  fand  in  der  fortgeschrittenen  Auffassung  des 
Menschen  die  Moglichkeit,  die  verwegenen  g^echischen  Spekulationen 
uber  die  Gesellschaft,  insbesondere  das  radikale  Naturrecht  der  Sophi- 
sten  imd  die  in  Lucretius  zusammengefafiten  naturalistischen  Einfalle 
uber  die  animalische  Natur  des  Menschen  und  seinen  Entwicklungsgang 
zur  Zivilisation  fortzubilden  zu  einer  auf  die  Tatsachen  des  Lebens  ge- 
grtlndeten  Theorie  von  der  G^setzmafiigkeit  im  menschlichen  Bewufit- 
sein  und  in  der  burgerlichen  GesellschafL 

Der  Ursprung  des  Naturalismus  liegt  in  einer  Lebensverfassung 
welche  sich  in  Venedig,  Florenz,  an  italienischen  Hofen  in  MacchiavelU, 
am  franz5sischen  Hof  in  Richelieu  und  am  englischen  der  Stuarts  ent- 
wickelte.  Diese  Lebensverfassung  verbindet  das  Extrem  der  Lebensbe- 
jahung,  das  Streben  nach  Genufi  und  Macht,  mit  der  Ausbildung  der 
Staatsrason,  der  Lebensklugheit  an  den  Hofen,  der  epikureischen  Le- 
bensrechnung  (Valla  usw.).  Diese  Kombination  ist  der  Ausdruck  der 
Lebensstimmung  in  der  Aristokratie  von  Venedig  wahrend  ihrer  Deka- 
denz  und  der  emporkommenden  Furstenmacht  Die  Verbindung  der  vol- 
len  Explikation  und  Anwendung  dieser  Lebensverfassung  mit  der  mathe- 
matischen  Naturwissenschafit  der  Zeit  verknupft  nur  das  Fortwirken  die- 
ser Ratio  auf  dem  kosmischen  Gebiet  mit  einem  realen  Lebensgrunde 
derselben.  So  entsteht  in  Hobbes  die.erste  Form  des  Positivismus 
dieser  ist  eine  Lebenserscheinung,  eine  Seelenverfassung,  nicht  ein  bio 
fies  Theorem. 
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I. 
Hobbes'  Entwicklung. 
Erstes   Stadium:  Die   Lebenserfahrung.    Das  Naturrecht  und 

seine  Formen. 

Die  Kategorien,  in  welchen  Hobbes  denkt,  sind  von  ihm  in  der 
Reife  seines  Lebens  iind  seines  Charakters  ausgebildet  worden.  Denn 
er  hatte  das  vierzig^te  Lebensjahr  uberschritteny  als  er  in  Paris  die  Na- 
turwissenschaft  der  Zeit  kennen  lemte.  Bis  zu  dieser  Zeit  hatte  er  in  den 
Dichtem,  den  Geschichtschreibem  und  der  politischen  Philosophie  ge- 
lebt  Als  Lehrer  und  Freund  im  Zirkel  des  royalistischen  grofien  Adels, 
auf  Reisen  in  verschiedenen  Landem  hatte  er  den  Menschen  iind  die 
burgerliche  Gesellschaft  zu*  erforschen  gesucht  Der  Zuschauer  in  den 
Handeln  des  Lebens,  noch  mehr  der  beobachtende  Reisende  gewohnen 
sichy  den  Menschen  von  aufien  aufzufassen,  in  den  Sitten  Kostume  zu 
sehen,  hinter  denen  dieselben  Grundtriebe  liegen:  sie  werden  stets  den 
Menschen  niedrig  einzuschatzen  geneigt  sein.  Wezm  wir  den  Menschen 
von  auBen  betrachten  und  zu  erkennen  streben,  ist  die  Gesetzmafiigkeit 
seiner  Handlungen  die  Bedingung,  unter  der  wir  erkezmen.  Die  durch- 
greifenden  Triebe  seiner  Animalitat  umgeben  uns  bestandig  auf  der 
Strafie,  in  dem,  was  dem  Fremden  sich  darbietet  Wogeg^en  der,  auf 
dessen  Seele  grofie  Entschlusse  gelegt  sind,  auch  der  Verantwortlich- 
keit  am  starksten  innewird:  ein  heroisches  Leben  erfallt  mit  dem  Be- 
wuBtsein  der  Freiheit  —  In  derselben  Richtung  wirkte  auf  Hobbes  der 
Charakter  der  Zeit  Sie  war  sehr  wenig  dsizu  angetan,  einem  kuhlen  Be- 
obachter  einen  besonderen  Respekt  vor  der  moralisch-religiosen  Seite 
des  Menschen  einzuflofien.  Starke  Relig^ositat  sah  man  uberall  mit  Fa- 
natismus  verbunden,  imd  dessen  nachteilige  Wirkungen  fur  die  burger- 
liche Gesellschaft  drangten  sich  dem  Beobachter  bestandig  auf.  Die  eng- 
lischen  Sekten  jener  Tage  mufiten  einem  den  religiosen  Motiv^i  unzugang- 
lichen,  kalten  und  positiven  Geiste  als  Formen  von  wildem  Wahn,  als  eine 
Art  von  Verruckung  des  Geistes  erscheinen.  Unter  diesen  Sekten  stellte 
sich  bereits  der  Puritanismus  als  die  grofie  Gefahr  fiir  das  Konigtum 
dar.  Und  die  Atmosphare  des  royalistischen  grofien  Adels,  das  Paris 
jener  Tage  in  seiner  hofischen  Gesellschaft^  diese  Mischung  von  Anima- 
Utaty  WitZy  Staatsrason  imd  Intrige,  begannen  bereits  den  neuen  Typus 
des  hofischen  Weltmanns  zu  entwickeln,  dessen  letzte,  entartetste  Form 
dann  der  Hof  Karls  IL  in  ^aris  und  London  darstellte,  dem  Hobbes 


*  Bedeutung  von  H.'s  Entwicklung:  der  Fortgang  von  einer  Lebensstunmung: 
Materialismus,  der  aber  mit  der  Ratio  verbunden  ist  (MacchiaveUi.  Richelieu.  Venetia- 
ner),  bis  zu  der  Umbildung  der  Kategorien  zu  einer  positivistischen  Grundlegung. 
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in  seinen  spateren  Jahren  so  nahe  stand.  So  glaubte  der  Zuschauer  die- 
ses Treibens  die  animalische  Seite  der  Menschennatur  uberall  unter  den 
Verfeinerungen  dieser  Gesellschaft  wie  iinter  Masken  als  den  ursprung- 
lichen  Kern  derselben  zu  erblicken.  —  Jener  Begfriff  der  Staatrason, 
der  von  Macchiavelli  und  den  venetianischen  Politikem  zuerst  entwickelt 
worden  war,  dessen  klassischer  Ausdruck  eben  damals  in  Richelieu  vor 
Hobbes  stand,  enthielt  von  dem  menschenverachtenden  Florentiner  ab 
eben  dies  Moment  einer  niederenBewertungderDurchschnittsmenschen: 
sie  sind  nur  der  Stoff  fur  die  Herrschematuren.  Aus  solchen  Welterfah- 
rungen  erwuchs  die  AufFassung  des  Menschen  von  Hobbes.  So  mussen 
wir  sie  zu  der  Zeit  denken,  als  er  zuerst  der  Naturwissenschaft  der  Zeit 
sich  zu  bemachtigen  begana.  Die  puritanische  Frommigkeit  der  mittle- 
ren  Klassen  von  England  war  ihm  ebenso  verhafit  geworden  als  die  ka- 
ttiolischen  Superstitionen  und  der  satte  Dogmenglaube  der  Hochkirche. 
In  der  Einleitung  zu  seiner  tJbersetzung  des  Thukydides  iind  in  den 
Versen  der  Autobiographie  tritt  als  das  Ziel  seiner  Cbertragung  des 
Geschichtschreibers  des  griechischen  Burgerkrieges  hervor:  im  Spiegel- 
bilde  alter  Zeiten  soUte  sie  dem  Englander  dieser  Tage  die  Redner 
seines  Parlamentes,  die  Torheit  jeder  Demokratie  und  die  Gefahren 
des  Bugerkrieges  zeigen;  in  der  monarchischen  Ordnung  sollte  die  ein- 
zige  Moglichkeit  des  burgerlichen  Friedens  erwiesen  werden.  Auch  zeigt 
seine  Einleitung  zum  Thukydides  in  den  Reflexionen  uber  die  beruhmte 
Verhandlung  zwischen  Athenem  und  Meliem,  dafi  die  Gewaltlehre  des 
radikalen  griechischen  Naturrechts  schon  damals  seine  Aufmerksamkeit 
auf  sich  gezogen  hatte.  Sie  mufite  ihm  ja  auch  in  seiner  Beschaftigung 
mit  den  Dichtem  bei  Euripides  begegnet  sein.  Er  fand  sie  in  den  Reden, 
welche  die  platonische  Politie  dem  Thrasymachos  in  den  Mund  gelegt 
hat  Weiter  fand  sich  die  Fortbildtmg  dieser  radikalen  naturrechtlichen 
Theorien  in  der  Oberlieferung  der  epikureischen  Schule.  Die  ersten 
GrundbegrifPe  einer  naturlichen  Geschichte  des  Menschen  und  der  Ge- 
sellschaft sind  durch  viele  Schriften  der  Alten  zerstreut;  die  spateren 
Sophisten,  Antisthenes,  Schuler  des  Aristoteles,  Lucrez,  Polybios  haben 
alle  an  dieser  naturlichen  Geschichte  gearbeitet;  von  den  grofien  grie- 
chischen Darstellungen  ist  keine  erhalten.  Der  Gegensatz  gegen  die 
idealistischen  Schulen  des  Altertums  regierte  alle  entscheidenden  Be- 
gri£Fe  dieser  naturlichen  Geschichte.  Animalitat  des  Urmenschen,  ein  ur- 
spriinglicher  Herdenzustand,  Selbsterhaltung  und  Nutzen  als  die  Trieb- 
feder  dieser  primitiven  Gesellschaft,  die  Entwicklung  der  primitiven  Ver- 
standesausstattung  dieser  Menschentiere  durch  die  Zufalle,  die  zu  Er- 
findungen  fuhrten,  endlich  als  Ergebnisse  dieser  natiirlichen  Entwicklung 
Sprache,  Ehe,  Konigtum,  moralische  Begriffe  und  aberglaubische  Reli- 
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giositat  So  entsteht  nun  auch  Recht  und  Staat  aus  dem  Interesse  der 
Individuen,  welche  zum  Zweck  ihrer  Gluckseligkeit  den  Kampf  der 
Interessen  durch  den  Vertrag*  einschranken,  und  die  staatliche  Ordnung 
ist  es,  welche  den  Frieden  herbeifuhrt  und  vermittelst  der  Strafen  diesen 
Frieden  aufrechterhalt  Diese  ganze  antike  Tradition  war  vielfach  seit 
Lorenzo  Valla  in  die  neuere  literatur  iibergegangen.  Die  Einflusse  der- 
selben  verbanden  sich  bei  Hobbes  mit  denen  der  stoischen  Schule.^ 
Sine  Verschmelzung  jener  epikureischen  Tradition  mit  den  stoischen 
Begriffen  hatte  sich  schon  vor  Hobbes  in  Telesio  voUzogen.  Die  beiden 
grofien  Strome  des  antiken  Denkens,  welche  im  1 7.  Jahrhundert  so  wirk- 
sam  waren,  die  Tradition  des  Epikur  und  der  Stoa,  umgaben  und  be- 
dingten  Hobbes  schon  in  seiner  humamstischen  und  politischen  Periode, 
doch  uberwog  in  ihm  die  Schule  des  Epikur. 

Und  in  dieser  Periode  erfafite  er  auch  das  grofie  Hauptthema  seiner 
schriftstellerischen  Tatigkeit:  sein  neues  Naturrecht    Er  war  ein  ge- 
borener  Schriftsteller.  Die  Grrundzuge  seines  Denkens  und  seines  Stils 
sind  log^sche  Energie  und  ein  barter  Wirklichkeitssinn.  Er  mochte  vor- 
urteilslos  und  nackt  die  wirkenden  Krafte  im  Menschen,  in  der  Gesell- 
schaft  und  in  der  Geschichte  erfassen  und  hinstellen:  gleichsam  die 
Struktur  des  wirklichen  Lebens.  Diese  seine  Geistesrichtung  schulte  sich 
an  Thukydides  und  Polybios,  und  sie  wurde  gefordert  durch  die  Um- 
gebung,  in  welcher  er  lebte.  Aus  dieser  Umgebung  entsprang  auch  von 
Anfang  an  der  Wille,  auf  das  Leben  zu  wirken.  Wenn  er  den  Menschen 
in  der  Geschichte,  in  fremden  Landem  und  in  der  englischen  Gesellschaft 
seiner  Zeit  studierte,  so  war  seine  Absicht,  aus  diesem  Studium  sichere 
Erkenntnisse  abzuleiten,  welche  auf  die  politischen  Geschafte  aogewandt 
werden  konnten.   Der  gefahrliche  Kampf  der  Parteien  machte  die  Auf- 
gabe  dringender  als  je  vorher,  feste  Prinzipien  der  Rechts-  und  Staats- 
ordnung  zu  finden.  Es  war  die  Aufgabe  des  gesamten  Naturrechtes  seit 
den  Tagen  des  Hippias  und  Thrasymachos.   Und  wie  einst  im  Altertum 
einander  die  zwei  grofien  Fraktionen  des  Naturrechts  gegenuber  getreten 
waren,  wie  sie  sich  im  Gegensatz  zueinander  entwickelt  batten,  so  trat 
jetzt  dem  auf  die  Stoa,  auf  Qcero  und  die  romische  Jurisprudenz  gegriin- 
deten  Hugo  Grrotius  Hobbes  gegenuber.  Und  nicht  nur  in  Richtung  und 
Inhalt  waren  sie  einander  entgegengesetzt  Dem  juristischen  Denken 
des  GhrotiuSi  seinem  Sinn  for  das  Brauchbare  traten  in  Hobbes  der  metho- 
dische  Geist,  die  Deduktion  und  die  radikale  Konsequenz  gegenuber. 
Seine  Absicht  ging  darauf,  fester  als  in  den  bisherigen  Schriften  uber 


^  Den  Nachweis  stotscher  Einfliisse  auf  ihn  habe  ich  kun  gefuhrt  Aichiv  VII  i, 
S.  86  ff.  (oben  S.  393  ff.)  in  bezug  auf  die  Affektenlehre. 
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das  Naturrecht  den  Zusammenhang  zwischen  der  Natur  des  Menschen, 
dem  status  naturalis  der  Gresellschaft  und  dem  Ideal  der  Rechts-  und 
Staatsordnung  festzustellen. 

Zweites  Stadium  seiner  Entwicklung. 

Wie  war  nun  aber  die  Festigkeit  und  Strenge  in  der  Beweisfuhrung 
zu  erreichen,  welche  sein  logischer  Geist  forderte?  Alle  Parteien  um  ihn 
her,  alle  Richtungen  in  der  naturrechtlichen  Literatur  beriefen  sich  auf 
die  Erfahrung  uber  die  Eigenschaften  des  Menschen,  wie  Geschichte  und 
Gesellschaft  sie  aufzeigten.  £s  war  notwendig,  weiter  zuruckzugehen, 
um  die  Natur  des  Menschen  in  festen  Begriffen  zu  erfassen.  Er  lemte 
1629  durch  einen  Zufall  die  Elemente  des  Euklid  kennen.  Es  war  das 
gewifi  ein  bedeutsamer  Moment  in  seinem  Leben.  Aber  Euklid  konnte 
ihm  doch  zimachst  nur  ein  Vorbild  der  deduktiven  Methode  werden, 
welche  das  Naturrecht  stets,  wenn  auch  minder  streng  und  mit  starkerer 
Berucksichtigung  des  positiven  Rechts,  geubt  hatte.  Die  feste  Gnmdlage 
selbst  konnte  er  in  dieser  abstrakten  Wissenschaft  nicht  finden.  Er  fand 
sie  erst  in  der  mechanischen  Weltansicht  Die  sparlichen  Quellen  gestatten 
keine  klare  Einsicht,  wann  und  wie  ihm  die  mechanische  Weltansicht 
entgegentrat^  Hatte  er  aus  der  antiken  Atomistik  und  aus  Vermittlem 
derselben  wie  Bacon  und  Gassendi  sich  diese  Oberzeugung  gebildet?  In 
dem  Kreise  von  Cavendish  wurden  ja  die  Fragen  der  neuen  Naturwissen- 
schaft  erortert  Dafi  die  Tradition  der  antiken  Atomistik  ihm  schon,  als  er 
sein  Naturrecht  ausbUdete,  bekannt  sein  mufite,  geht  aus  der  ausgiebigen 
Benutzung  der  Lehre  dieser  Schule  iiber  die  naturliche  Geschichte  des 
Menschen  hervor,  die  oben  erortert  wurde.  Unter  dieser  Voraussetzung 
wurde  Galilei  ihm  nur  die  Hilfsmittel  gewahrt  haben,  den  atomistischen 
Naturalismus  fortzubUden.  Oder  war  es  der  machtige  Eindruck  der  Dia^ 
loge  des  Galilei,  der  ihn  den  naturwissenschafUichen  Studien  zufuhrte? 


*  H/s  eigenster  Gesichtspunkt:  i.  die  Selbstandigkeiten  miissen  dem  StaatsbewuAt- 
sein  unterworfen  werden;  3.  Notwendigkeit  der  Monarchie;  3.  die  Freiheit  der  Einzelnen 
dem  Staat  unterwerfen.  Zusammengefiafit:  voUstandige  Durchfuhrung  des  Begriffes  von 
der  Souveranitat  des  Staates. 

^  Vita  LXXXIX  scheint  das  Nachdenken  iiber  dies  Problem  in  die  Reisezeit  zu 
Mittc  der  3oerJahre  zu  verlegen.  Der  kurze  Lebensabrifl  p.  XIV  sagt  ausdriicklich,  dafi 
er  in  Paris  damals  begonnen  habe,  sich  mit  den  Prinzipien  der  Naturerkenntnis  zu  be- 
scfaaftigen.  Das  auctarium  p.  XXVIII  veriegt  zwar  ebenfalls  auf  den  Aufenthalt  in  Paris 
1634  seine  eingehenden  naturphilosophischen  Studien,  fiigt  aber  hinzu,  dafi  er  damals 
schon  seit  langem  in  der  Theorie  befestigt  gewesen  sei,  dafi  alle  Naturerscheinungen 
ihren  Grund  in  der  einheitlichen  Materie  und  den  Formen  ihrer  Bewegung  batten;  daher 
babe  er  der  Theorie  der  Bewegung  in  Paris  sich  gewidmet,  diese  Studien  batten  ihn 
mit  Mersenne  verbunden,  dann  sei  er  mit  Galilei  in  Beziehung  gekommen. 
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Dieser  Eindruck  war  jedenfalls  bestinmiend  fur  die  Durchfohrung  seiner 
neuen  naturalistischen  Theorie,  Schon  1633  suchte  er  im  Auftrage  von 
Cavendish  nach  den  Dialogen  Galileis,  die  im  Jahre  vorher  erschienen 
waren;  in  Paris  fand  er  Mersenne  an  der  Arbeit,  dieselben  zu  ubersetzen, 
und  in  Italien  ist  er  mit  Galilei  selber  in  freundschaftlichen  Verkehr 
getreten. 

Nun  beschaftigt  ihn,  wo  er  auch  ist,  in  den  Stadten  von  Frankreich 
und  von  Italien,  zu  Wagen,  zu  Pferd  und  zu  Schiffe  immer  der  eine  Grrund- 
gedanke:  das  Universum  enthalt  nur  eine  reale  Tatsache,  welche  sich 
im  Wechsel  der  Formen  versteckt,  namlich  Korper  und  deren  Bewe- 
gungen.  W^hrend  seines  zweiten  Aufenthaltes  in  Paris,  der  acht  Monate 
dauerte  und  die  letzte  Station  seiner  Reise  bildete,  teUt  er  Mersenne 
seine  Ideen  mit,  „und  von  dieser  Zeit  ab  wurde^  —  so  berichtet  er  — 
,,ich  unter  die  Zahl  der  Philosophen  gerechnet^.  Die  Reisenden  kehren  in 
die  Heimat  zuruck,  und  hier  fafit  er  den  Plan,  in  drei  Schriften  uber  den 
Korper,  den  Menschen  und  den  Burger  sein  System  darzustellen.  Gribt 
es  nichts  als  Korper  und  ihre  Bewegungen,  dann  mufi  aus  den  inneren 
Bewegungen  des  lebenden  Korpers  das  Bewufitsein  samt  alien  seinen 
Erscheinungen  von  Empfindung  und  Trieb  aufwarts  erklart  werden.  In 
dieser  Theorie  fand  er  mm  die  Begrundimg  seiner  Auffassung  des  Men- 
schen, und  sie  versprach  eine  demonstrative  Erkenntnis  der  Lehren  einer 
royalistischen  Politik  und  der  Doktrinen  der  Staatsrason,  die  ihn  iiberall 
in  den  Prunkzimmem  der  adligen  Schlosser  und  in  den  Gesellscbaften 
der  konigstreuen  englischen  Aristokraten  umgaben.  Denn  der  animalisch 
verstandene  Mensch  fordert  einen  Herm, 

So  entsprang  diesem  grofien  Denker  aus  seinem  Naturell  und  den 
Eindrucken  seiner  Zeit  die  Aufgabe  seines  Systems.  Die  Naturerkenntnis, 
die  von  Copernicus  bis  Galilei  erarbeitet  war,  umgab  ihn,  und  sie  ermog- 
lichte  die  metaphysische  Weltansicht  des  Naturalismus  fortzubilden  und 
in  ihren  Konsequenzen  fur  die  Geisteswissenschaften  zu  entwickeln,  wie 
sie  von  Demokrit  bis  Lucretius  imd  in  der  stoischen  Korperlehre  aus  dem 
Altertum  uberliefert  war  und  auch  in  dem  Zeitalter  von  Hobbes  hervor- 
ragende  Vertreter  hatte.  Er  nahm  also  die  empiristische  Grundlage,  die 
jeder  Naturalismus  fordert,  aus  der  Philosophic  der  Zeit  auf.  Er  fafite 
das  Problem  der  Erkenntnis  mit  den  nacharistotelischen  Schulen  als  das 
Schliefien  von  dem  Gegebenen  auf  die  unbekannten  Ursachen,  welche 
es  erklarbar  machen.^  Mit  den  Nominalisten  seiner  Tage  sah  er  in  den 
Begriffen  Zeichen,  welche  einen  Inbegriff  von  Tatsachen  reprasentieren. 
Die  Wissenschafl  bestand  ihm  so  in  der  gultigen  Verbindung  dieser 


*  So  schon  in  dem  lateinischen  Traktat:  Elements  app.  II  p.  251  sq.  (ed.  Tonnies). 
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Zeichen  durch  Urteile.  £r  hat  diesen  Standpimkt  der  Erfahrungf  naher 
dadurch  bestiinmt,  dafi  er  von  den  aufieren  Wahmehmungen  ausgeht, 
eine  Entscheidung,  die  darauf  gegrundet  ist,  wie  er  nun  einmal  die  Welt 
ansieht  und  wie  der  grofie  Zug  der  Wissenschaft  damit  ubereinstimmt. 
Die  Kritik  dieser  aufieren  Wahmehmungen,  wie  sie  in  den  von  Demo- 
krit  ausgehenden  antiken  Denkem  vorlag  und  von  Galilei  fortgebUdet 
wurde,  erkannte  in  dem  corpus  motum  die  objektive  aufiere  Ursache 
dieser  Wahmehmungen.  Der  Gregenstand  der  Wissenschaft  sind  die  Kor- 
per,  denn  auch  die  Bewufitseinsvorgange  treten  in  unserer  ErfsLhrung 
nur  an  Korpem  au£  Wir  nennen  Korper  das,  was  unabhangig  von  imserm 
Denken  besteht  und  mit  einem  Raumteil  zusammenfallt,  d.  h.  ihn  erfullt. 
Der  Korper  und  die  an  ihm  stattfindende  Bewegung  sind  die  einzige 
Ursache  aller  der  Unterschiede,  welche  an  den  Erscheinungen  auftreten. 
So  konnen  auch  die  Bewufitseinszustande  nur  als  Bewegungen  in  den 
inneren  TeUen  des  organischen  Korpers  begriffen  werden. 

Unter  diesem  Gresichtspunkt  entsteht  eine  neue  und  hohere  Stufe 
der  materialistischen  Metaphysik.  Die  Zustande  des  Bewufitseins 
sind  nicht,  wie  die  antike  Atomistik  angenommen  hatte,  in  den  Eigen- 
schaften  einer  besondeten  Klasse  von  Atomen  gegrundet,  sondem  sie 
sind  die  Funktion  des  organischen  Korpers,  und  sie  konnen  aus  den  Be- 
ziehungen  der  in  seinen  Teilchen  stattfindenden  Bewegungen  begri£Fen 
werden.  Die  Begrundung  dieses  neuen  materialistischen  Standpunktes 
vermittelst  der  deutlicheren  Begriffe  von  der  Bewegung,  von  der  Wahr- 
nehmimg  und  von  der  Einrichtung  des  organischen  Korpers  ist  die  Auf- 
gabe,  welche  Hobbes  bis  zum  Anfang  der  vierziger  Jahre  aufgelost  hat. 
Seine  spateren  Schriften  fiigen  zu  dem,  was  er  damals  niedergeschrieben 
haty  in  dieser  Rucksicht,  wenn  man  zwischen  den  Zeilen  der  politischen 
Erstlingsschrift  lesen  darf,  die  zu  Parteizwecken  mit  Vorsicht  abgefaAt 
war,  nichts  Erhebliches  mehr  hinzu.  Dies  also  ist  das  zweite  Stadium 
seiner  Entwicklung.  Er  begrundetjetztsein  Ideal  einer  rationalenRechts- 
und  Staatsordnung,  in  welche  der  einheitliche  StaatswUle,  der  sich  ihm 
damals  noch  ausschliefilich  in  der  absoluten  Monarchie  darstellt,  die  Ein- 
zelsubjekte  und  die  aus  ihnen  bestehende  Gresellschaft  im  Frieden  erhalt, 
durch  den  Begriff  eines   allgemeinen   mechanischen  Zusammenhangs. 
Denn  in  einem  solchen  gibt  es  nichts  als  nackte  Krafte;  sonach  ist  die 
nach  Vemunftregeln  wirksame  absolute  Macht,  welche  das  Zusammen- 
wirken  der  isolierten  und  gegeneinander  wirkenden  Einzelkrafte  herbei- 
fuhrt,  die  oberste  Bedingung  des  politischen  Lebens.  Und  die  politische 
Wissenschaft,  die  so  entsteht, ist  eineDynamik  des  grofien  politischen 
Korpers;  sie  kennt  keine  anderen  Wertbestimmungen  als  diejenigen, 
welche  aus  dem  Ideal  eines  sicher  ftinktionierenden  mechanischen  Sy- 
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stems  entspringea.  Was  Macchiavelli  aus  historischer  Analogic  folgerte, 
wird  in  dieser  neuen  politischen  Wissenschaft  aus  dem  allgemeinsten 
Begriff  des  universalen  Mechanismus  abgeleitet 

Vergegenwartigen  wir  uns  den  Zusammenhang  des  neuen  Materia- 
lismus,  wie  er  damals  sich  in  ihm  ausbUdete  und  in  dem  vorliegt,  was 
wir  aus  dieser  Zeit  von  ihm  haben.  Der  erkenntnistheoretische  Ausgangs- 
punkt  desselben  liegt  in  der  Theorie  und  Kritik  der  sinnlichen  Welt- 
anschauung.^ Diese  war  das  Korrelat  der  mechanischen  Weltansicht  Als 
solches  tritt  sie  bei  Demokrit  und  in  dessen  Schule  auf.  Hier  finden  sich 
auch  bereits  die  ersten  unbeholfenen  Versuche,  die  Unterschiede  in  den 
Siimesqualitaten  aus  den  Verschiedenheiten  in  der  Beschaffenheit  der 
Atome,  ihrer  Verbindimgen  und  Bewegungen  abzuleiten.  Aus  der  demo- 
kritischen  Tradition  imd  dem  in  der  mechanischen  Naturau£Fassung  gele- 
genen  Postulat  einer  solchen  Theorie  erklart  sich,  dafi  Galilei,  Hobbes 
imd  Descartes  ungefahr  zu  derselben  Zeit  die  Lehre  von  der  Subjektivitat 
der  sinnlichen  Qualitaten  ausbUdeten,  auch  wenn  man  von  der  Einwirkung 
dieser  einzelnen  Denker  aufeinander  absieht  Die  Durchfuhrung  dieser 
Theorie  in  der  Optik  ist  von  Descartes  und  Hobbes  gleichzeitig  unter- 
nommen  worden.  Sie  beseitigen  die  Lehre  von  den  immateriellenBildem 
und  setzen  an  ihre  Stelle  die  Konstruktion  der  Bewegungen.  welche  von 
der  Lichtquelle  zum  Auge  sich  fortpfianzen. 

Hobbes  ist  sich  bewufit,  dafi  diese  Konstruktion  des  mechanischen 
ZusammenhangSy  in  welchem  die  Empfindung  entsteht,  den  Charakter 
einer  Hypothese  hat  Alles  Naturerkennen  geht  —  und  auch  hier  knupft 
er  an  die  nacharistotelische  Logik  an  —  von  den  Phanomenen  als 
Wirkungen  auf  hypothetisch  angenommene  Ursachen  zuruck.  Unter 
der  Voraussetzimgy  dafi  die  aufieren  Ursachen  in  Bewegungen  bestehen, 
kann  moglicherweise  durch'  ganz  verschiedene  Konstruktionen  der  Tat- 
bestand  der  Wahmehmungen  erklart  werden.  Solange  jedoch  eine  Theo- 
rie von  den  Ursachen  ims  den  Dienst  erweist,  uber  die  Wirkungen  Rechen- 
schaft  zu  geben,  entspricht  sie  dem  Bedurfhis.'  Gredanken,  welche  genau 
den  Ansichten  von  d'Alembert  und  denen  heutiger  Positivisten  ent- 
sprechen. 

Von  dieser  Hypothese  aus  mussen  mm  die  Wahmehmungen  sinn- 
licher  Qualitaten  als  subjektive  Phanomene  verstanden  werden,  die  in 
den  Sinnen  entstehen.  Am  Anfang  des  englischen  Traktates  ist  diese 
Theorie  insbesondere  aus  den  Erscheinungen  des  Gesichtssinnes  ebenso 
einfach  als  uberzeugend  nachgewiesen.  Das  Subjekt,  an  welchem  Farbe 


^  £in  auficres  Zeugnis  hierfur:  0pp.  lat  I,  XX. 
*  Elements  of  law  (ed.  Tonniesj  p.  3 11,  213. 
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und  Bild  haften,  ist  nicht  der  aufiere  Gegenstand^  Licht  und  Farben  sind 
nichts  aufier  uns.  Sie  sind  nur  die  Wirkung'^  sonach  die  Erscheinung 
der  VerandemngeOy  welche  der  aufiere  Gegenstand  in  den  Sinnen  und 
dem  Gehim  hervorbringt:  und  sie  sind  daher  die  Akzidenzien  des  wahr- 
nehmenden  Subjektes,  nicht  aber  des  Gegenstandes.  Dafi  Bewegungen 
die  aufiere  Ursache  bilden,  erweist  Hobbes  besonders  drastisch  daraus, 
daS  ein  Stofi,  der  den  nervus  opticus  afSziert,  ebenso  Lichtempfindungen 
zur  Falge  hat,  als  ein  leuchtender  Korper  aufier  uns.  Die  definitive  Be- 
grundung  dieses  Satzes  liegt  in  der  Erkenntnis  der  Verbindung  der 
Bewegxmgen,  welche  bis  zur  Entstehung  der  Empfindung  im  Gehim 
reichen.  Die  Bewegung,  welche  die  Oberflache  des  Auges  trifit,  pflanzt 
sich  fort  zur  Netzhaut,  und  diese  ist  nur  ein  Teil  des  nervus  opticus,  so 
wird  sie  kontinuierlich  zum  Gehim  ubertragen.^  Dafi  die  Sixmesempfin- 
dung  zu  den  Akzidenzien  des  tierischen  Korpers  gehort,  nicht  aber  zu 
denen  des  Gegenstandes^  beweist  er  aus  den  subjektiven  Sinneserschei- 
nungen,  Visionen  und  Traumen,  in  deren  Studium  er  neben  Descartes 
die  modeme  Physiologie  vorbereitet 

Wie  die  Empfindungen  in  der  inneren  Substanz  des  Kopfes  ent- 
stehen,  in  einem  Bewegungsvorgang,  so  bilden  sich  auch  im  Fortgang 
der  inneren  Bewegungen  und  Reaktionen  die  Gemutszustande.'  Sonach 
sind  die  Bewufitseinserscheinungen  Akzidenzien  des  tierischen 
Korpers.  Dachten  wir  uns  geistige  Substanzen,  so  warden  sie  nicht 
auffafibar-  sein,  weil  sie  nicht  auf  die  Sinne  zu  wirken  vermogen.'  Allge- 
mein  ausgedruckt:  die  uns  gegebenen  Gegenstande  konnen  nur  bewegte 
Korper  sein,  weil  nur  solche  in  den  Sinnen  erscheinen  konnen.  Gibt  es 
nun  keine  anderen  Objekte  fur  uns  als  Korper,  so  mussen  unter  die 
Akzidenzien  dieser  bewegten  Korper  die  Erscheinungen  des  Bewufltseins 
fallen;  sie  sind  uns  nirgend  als  an  dem  tierischen  Korper  gegeben.  Zu 
demselben  Ergebnis  fuhrt  die  mechanische  Naturerklarung.  Hobbes  er- 
zahlt  selbsty  wie  er  in  dieser  Epoche  den  Gedanken  verfolgte,  Bewegung 
an  Korpem  sei  die  einzige  Wirklichkeit  des  Universums:  sie  trete  gleich- 
sam  verkleidet  in  alien  Formen  von  Wirklichkeit  auf.^  Und  wenn  er  nun 
den  Weg  von  den  Bewegungen  zur  Empfindimg  beschreibt,  gelangt  er 
zu  derselben  Folgerung.  Es  scheint  ihm  unmoglich,  dafi  durch  die  Ober- 
tragung  der  Bewegung  auf  eine  geistige  Substanz  die  Empfindung  ent- 
stehe.  yyDenn  nichts  aufier  dem  Korper,  namlich  dem  materiellen,  mit 
Dimensionen  begabten  und  raumlich  umschreibbaren  Ding,  kann  bewegt 
werden.*'^  Das  Leben  ist  sonach  eine  Bewegung,  die  im  organischen 


*  ib.  p.  Jff.  »  ib.  p.  28  ff.  •  ib.  p.  53  ff. 

^  0pp.  lat  I,  LXXXIX.  *  Elements  of  law  p.  229. 
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Korper  durch  die  Aufienbewegxing  hervorgebracht  wird.    Die  Voraus- 
setzung  dieser  Ax^iumentation  liegt  in  dem  allgemeinen  Satze,  daB  eine 
Bewegung  stets  nur  Bewegung,  nichts  anderes  hervorbringen  konne, 
sowie  eine  solche   selber  nur  von  einer  anderen  Bewegung  hervor- 
gebracht werden  kann.  Diese  Voraussetzung  tritt  in  ziemlich  klarer  For- 
mulierung  in  einer  Stelle  des  spateren  systematischen  Hauptwerkes  (de 
Corp.  VI  5)  auf.   Die  Ursachen  der  Mannigfaltigkeit  der  Einzeltatsachen 
der  Welt  liegen  in  universalen  und  einfachen  Tatsachen.  Diese  lassen 
sich  alle  auf  Bewegung  als  die  allgemeinste  Ursache  zuruckfuhren.  ,^enn 
es  ist  unfaBlich,  dafi  Bewegung  eine  andere  Ursache  haben  konnte  als  eine 
andere  Bewegung,  und  ebenso  hat  die  Mannigfaltigkeit  der  Sinneswahr- 
nehmungeny  wie  Farben,  Tone,  Geschmacker  usw.  keine  andere  Ursache 
als  Bewegxmg^':  namlich  solche  der  AuBenobjekte  imd  der  inneren  Telle 
des  Organismus.  DaB  ^Veranderung  in  Beweg^g  besteht*^,  bedarf  keines 
Beweises.  Granz  deutlich  endlich  sagt  Hobbes  un  i.  Klap.  der  Schrift  de 
homine:  *Motus  enim  nihil   generat  praeter  motum.'    Diese  Grrundan- 
schauung  ist  auch  in  dem  weiteren  Satz  des  Hobbes,  dafi  jede  Tatigkeit^ 
d.  h.  jede  Bewegung  eine  Reaktion  hervorbringen  mufi,  enthalten.  Denn 
die  Reaktion  oder  der  Widerstand  des  von  der  Bewegung  betroffenen 
Korpers  kann  nur  als  eine  der  andringenden  entgegengesetzte  Bewegung 
gedacht  werden.  ^  Femer  beruft  er  sich  fur  den  Ausschlufi  einer  psychi> 
schen  Substanz  aus  dem  Konnex  von  Bewegung  und  Empfindung  daraof, 
dafi  das  Tier  ebenso  der  Empfindimg  fahig  ist  wie  der  Mensch*' 

Diese  ganze  Theorie  erhalt  nun  ihren  Abschlufi  in  dem  Satz,  dafi 
die  Bewufitseinszustande  Bewegungen  sind.  In  dieser  ungeheuren 
Paradoxie  liegt  fur  Hobbes  die  Auflosung  der  Aufjg^abe,  die  geistigfen 
Zustande  den  Tatsachen  des  mechanischen  Zusammenhangs  einzuordnen. 
Und  hier  sind  es  nun  die  Begriffe  Galileis,  welche  ihm  die  Durchfuh- 
rung  einer  so  paradoxen  Annahme  zu  ermoglichen  scheinen.*  Galilei 
hatte  aus  den  iiberlieferten  Vorstellungen  der  Ejraft  den  Begriff  des 
Momentes  entwickelt,  durch  welchen  der  KraflbegrifF  fur  eine  strenge 
Grundlegung  der  Statik  imd  Dynamik  verwendbar  wurde.  Wenn  er  das 
Moment  als  die  forza,  efficacia,  energia  bezeichnet,  mit  welcher  der  Motor 
bewegt  und  das  Bewegfte  widersteht,  wenn  er  den  Ausdruck  Andrang 
(impeto)  mit  Vorliebe  benutzt,  so  enthalten  diese  Ausdrucke  den  Hinter- 
grand  der  psychischen  Erfahrungen  der  willkurlichen  Bewegung  und 
des  Widerstandes.  So  ist  in  ihnen  der  Zusammenhang  des  Kraitbegrifi& 

^  0pp.  lat.  I  I78.  '  Elements  of  law  p.  921. 

'  Lafiwitz,  Geschichte  der  Atomistik  II  216  ff.,  237  f.  In  diesem  ausgezeidmeten 
Werk  ist  zum  ersten  Male  der  Zusammenhang  von  Galileis  BegrifTen  iiber  die  Bewe- 
gtmg  mit  denen  von  Hobbes  tu  griindlicher  Darsteliung  gelangt. 
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mit  demWillensimpuls  und  derDruckempfindung  nicht  ganz  geschwundexL 
Jedoch  ist  der  Begriff  des  Momentes  bei  ihm  aus  diesen  Beziehungen 
losgelost;  der  in  seiner  Mechanik  verwertete  Gehalt  dieses  Begriffes  ist 
die  mefibare,  im  Zeitmoment  fixierbare  Wirkungsgrofie.  Aus  diesem  Be- 
griff Galileis  entspringt  der  des  Conatus  bei  Hobbes.  Dieser  Conatus 
wird  von  ihm  definiert  als  'motus  per  spatium  et  tempus  minus  quam 
quod  datur,  id  est  determinatur,  sive  expositione  vel  numero  assignatur*. 
£r  verhalt  sich  zu  jeder  in  die  Wahmehmung  fallenden  Bewegimg  wie 
der  Punkt  zur  Linie.  Die  Conatus  besitzen  eine  Grofie,  durch  welche  sie 
sich  voneinander  unterscheiden.  Aber  weder  die  Zeit,  in  welcher  der 
Conatus  sich  vollzieht,  noch  die  Linie,  welche  er  beschreibt,  stehen  in 
einem  der  logischen  Ableitung  fahigen  Verhaltnis  zu  der  Zeit,  in  welcher 
die  mefibare  Bewegung  sich  vollzieht,  oder  der  Linie,  welche  diese 
mefibare  Bewegung  beschreibt  Dieser  Begrifi^  der  auch  in  der  Physik 
des  Hobbes  sich  als  fruchtbar  erwies  und  durch  seine  Annaherung  an 
den  des  Differentials  in  der  Geschichte  des  Naturerkennens  von  Bedeu- 
tung  geworden  ist,  wird  nur  von  Hobbes  benutzt,  um  die  Zustande  des 
Bewufitseins  unter  die  Tatsache  der  Beweg^g  zu  bringen.  Empfindung 
und  Begehren  fallen  unter  den  Begriff  des  Conatus;  sie  sind  Reaktionen, 
welche  die  AuAenbewegungen  in  dem  System  von  aktuellen  und  virtu- 
ellen  Bewegungen  der  kleinsten  Teile  des  organischen  Korpers  hervor- 
rufen,  und  die  sich  noch  nicht  zur  Mefibarkeit  erheben.^  So  sind  Emp- 
findung und  Begehren  eine  Art  unraumlicher  Erscheinung  von 
Kraft  Dafi  diese  gleichsam  in  der  Kraftform  von  Bewufitsein  und  Be- 
gehren auftritt,  ist  bei  ihm  vermittelt  durch  seine  Grrundbegpriffe  von 
Conatus  und  Impetus,  welche  psychische  Analogien  nahelegen.  Diese 
Analogien  werden  dann  von  ihm  weiter  verfolgt  in  seiner  Erklarung 
der  Projektion  der  Bilder  sowie  in  seiner  Beschreibung  der  Gemutsbe- 
wegungen. 

So  entstand  in  dem  Geiste  von  Hobbes  der  Gedanke  eines  Zusam^- 
menhanges  der  ganzen  physischen  Welt,  in  welchem  jedes  Glied 
mit  dem  anderen  nach  mechanischen  Gesetzen  kausal  verknupft 
ist  In  dem  Zusammenhang  der  Veranderungen  ist  jedes  Glied  Bewegung, 
jede  Bewegung  kann  nur  von  einer  Bewegung  erwirkt  sein  oder  eine 
Bewegung  erwirken.  Analoge  Satze  sind,  wie  wir  spater  sehen  werden, 
von  Geulincx  und  Malebranche  aufgestellt  worden.  Sie  benutzen  sie 
nicht,  um  geistige  Substanzen  auszuschliefien,  sondem  um  die  Unmoglich- 
keit  der  Wechselwirkung  zwischen  physischen  und  geistigen  Substanzen 
darzutun.    Spinoza  kann  ausschliefilich  durch  die  Schwierigkeiten,  die 


^  Opp.  lat  I  3171,  III  40. 
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in  der  Annahme  einer  solchen  Wechselwirkung'  gelegen  waren,zu  diesem 
Satze  gelangt  sein,  der  bei  ihm  in  der  Form  auftritt:  die  Substanz  und 
ihre  Modifikationen  sind  unter  dem  Attribut  der  Ausdehnung  als  der 
Mechanismus  der  physischen Welt  gegeben,  und  dieser  schlieBt  psychische 
Faktoren  in  seinem  Nexus  aus.  An  diesem  Punkt  begnugen  wir  uns,  ein 
Problem  hinzustellen.  1655  erschien  Hobbes'  Schrift  de  corpore,  1658 
die  lateinische  Ausgabe  von  de  homine,  sonach  steht  chronologisch  der 
Annahme  einer  Einwirkung  von  Hobbes  auf  diese  Lehre  Spinozas  nichts 
entgegen.  Femer  unterliegt  keinem  Zweifel,  dafi  er  die  Schrift  de  homine 
grundlich  durchdacht  hat,  da  er  sie  fur  seine  Affektenlehre  verwertete. 
Und  tat  er  dies,  so  konnten  seinem  Scharfsinn  die  Schwierigkeiten  nicht 
entgehen,  welche  in  der  AufFassung  der  Bewufltseinszustande  als  Bewe- 
gungen  gelegen  sind.  Die  Unmoglichkeit,  aus  dem  Begjiff  des  Conatus 
die  Natur  der  Bewufitseinszustande  faBlich  zu  machen,  liegt  am  Tage. 
Zugleich  aber  legten  eben  die  BegrifFe  von  Hobbes  die  Auffassung  nahe, 
die  Bewufitseinszustande  als  die  Lmenseite  der  Bewegungsvorgange  vor- 
zustellen.  Wenn  nun  die  aus  Descartes  flieBenden  Beweggrunde  Spinoza 
bestimmt  haben,  zur  Theorie  des  Parallelismus  fortzugehen,  entsteht  das 
Problem,  ob  nicht  doch  in  dieser  Entwicklung  der  metaphysischen  Be- 
griffe  Spinozas  von  Descartes  aus  zur  Attributenlehre  hin  die  Lehre 
von  Hobbes  mitgewirkt  haben  mag. 

Aus  der  Einordnung  der  Bewufitseinszustande  in  den  mechanischen 
Weltzusammenhang  folgt  bei  Hobbes  weiter  die  Lehre  von  der  Gesetz- 
mafiigkeit  des  geistigen  Geschehens  und  der  gesellschafUichen  Tat- 
sachen.  Und  da  so  die  Erkenntnis  dieser  Tatsachen  eine  rein  kausale 
ist,  so  ergibt  sich  die  Aufgabe,  eine  affektlose  Kausalbetrachtung 
auf  die  Zustande  des  geistigen  Lebens  anzuwenden.  Auch  hierin  ist 
Spinoza  sein  Fortsetzer. 

Drittes  Stadium.  Abschlufi  seiner  Scbriften. 

Alle  diese  Einsichten  sind  im  Beginn  der  vierziger  Jahre  schon  im 
Besitz  von  Hobbes,  wenn  er  ihnen  auch  spater  erst  die  strenge,  aus  dem 
grofien  systematischen  Zusammenhange  fliefiende  Formulierung  gegeben 
hat  Eine  lange  Reihe  von  Jahren  verging,  bevor  er  in  der  Schrift  de 
corpore  die  allgemeine  Grrundlegung  seiner  PhUosophie  verofiFentUchte. 
War  die  merkwurdige  Tatsache,  dafi  er  eine  so  lange  Zeit  diese  Grund- 
legung  zuruckhielt,  niu-  durch  die  aktuellen  Interessen  bedingt,  die  seine 
Schriftstellerei  leiteten?  Wir  wissen  es  nicht;  aber  o£Fenbar  war  eine 
ungeheure  Arbeit  zu  tun,  um  jene  Prinzipienlehre  durchzufuhren,  auch 
wenn  jemand  im  Besitze  der  angegebenen  Satze  war.  Diese  Arbeit  ist 
derjenigen  vergleichbar,  in  der  Kant  wahrend  eines  langen  Zeitraumes 
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seine  Kategorienlehre  entwickelte.  Galilei  und  Descartes  hatten  die 
uberlieferte  Theorie  festgehalten,  dafi  die  Kategorien  von  Substanz  und 
AkzidenZy  Ursache  und  Wirkung  die  im  Bewufitsein  enthaltenen  aprio- 
rischen  Bedingungen  sind,  aus  deren  Anwendung  auf  das  Gegebene  un- 
sere  Erfahrungen  und  Erkenntnisse  entspringen.  So  waren  ihnen  die 
Grrundbeg^ffe  des  Naturerkennens  durch  jene  allgemeinen  metaphysi- 
schen  Kategorien  bedingt  Hobbes  untemimmt  eine  vollstandige  Um- 
kehrung  dieser  herrschenden  metaphysischen  Denkart  Er  will 
eine  Kategorienlehre  durchfiihren,  die  seinem  strengen  sensualistischen 
Standpunkte  entspricht  Aus  der  aufieren  Wahmehmung  leitet  er  die 
Kategorien  ab.  Aber  die  Aufgabe,  die  er  sich  stellt,  reicht  noch  weiter. 
Der  Gang  der  mathematischen  Naturwissenschaft  vom  Abstrakten  zum 
Konkreten,  von  den  einfachen  und  allgemeinen  Begrififen  —  seinen  Uni- 
versalien  —  zu  den  komplexen  Tatsachen,  in  denen  jene  enthalten  sind, 
ist  auch  ihm  eine  Notwendigkeit  fur  die  mathematische  Naturwissen- 
schaft. So  muB  er  von  seinem  Sensualismus  aus  sich  den  Weg  bahnen 
zu  der  konstruktiven  Methode,  die  auf  dem  Boden  der  idealistischen 
Theorie  erwachsen  war.  Dies  war  unter  seinen  Leistungen  vielleicht  die 
muhsamste  und  langwierigste.  In  ihr  schuf  er  diejenige  Position,  welche 
dann  die  leitenden  Kopfe  der  mathematisch-naturwissenschaftlichen  Phi- 
losophie  in  dem  Frankreich  des  18.  und  19.  Jahrhunderts  festgehalten 
haben,  von  d'Alembert  bis  Comte.  Sie  li^[t  in  der  Verbindung  einer 
empiristischen  Erkenntnistheorie  mit  einem  Aufbau  des  Wissens, 
der  vom  Abstrakten  zum  Konkreten  vennittelst  moglichst  ein- 
facher  Prinzipien  vorwaxts  schreitet 

Seine  ganze  Gredankenarbeit  war  aber  seit  dem  Erscheinen  der 
Essays  von  Descartes  durch  das  merkwurdige  Verhaltnis  von  innerem 
Gegensatz  und  zugleich  von  starker  Beeinflussung  gegenuber  diesem 
uberlegenen  Kopfe  bedingt  Die  Dioptrik,  die  Meditationen,  der  mach- 
tige  Aufbau  einer  universalen  Wissenschaft  in  der  Schrift  uber  die  Prin- 
zipieui  der  nur  bis  zu  den  organischen  Wesen  emporgefahrt  war  und  nun  so 
als  Torso  dastand  —  ebenda  abgebrochen,  wo  die  Hauptarbeit  von  Hobbes 
begann:  die  in  diesen  Schriften  enthaltenen  grofien  Leistungen  sind  Hob- 
bes immer  gegenwartig  gewesen.  Und  diese  Einwirkung  macht  sich 
nun  auch  offenbar  geltend  in  der  naheren  Bestimmung  und  Verteidigxmg 
des  Aiisgangspunktes  seiner  ganzen  Philosophie  vennittelst  der  pha- 
nomenalistischen  Fassung,  welche  er  diesem  Ausgangspunkte  gegeben 
hat  Wohl  lagen  in  der  Richtung  auf  die  Betonung  des  phanomenalen 
Charakters  der  Aufienwelt  schon  die  Erklarungen  unserer  Wahmehmung 
von  Qualitaten  aus  Bewegungsvorgangen;  sie  hatten  den  Gegenstand 
unablassiger  Beschafdgung  von  Hobbes  lange  Jahre   hindurch  gebil- 

34* 


372  Der 


det*  Doch  mochte  ich  annehmen,  dafi  die  allgemeine  Fassong  des  phlno- 
menalistischen  Satzes  in  der  Auseinandersetzuiig  mit  Descartes  entstanden 
ist  Sie  wurde  zimachst  dnrch  die  Obersendmig'  der  Meditationen  und 
die  Abfassung  der  Einwande  gegen  sie  veranlaftt.  Die  beiden  liebten 
sich  nicht.  Hobbes  war  verstiinmt,  daB  ihm  Descartes  in  seiner  Dioptrik 
mit  der  Begrundung  der  Lehre  von  der  Snbjektivitat  der  Sinnesquali- 
taten  zuvorgekommen  war.  So  verwunderlich  argwohnisch  war  er  gegen 
den  stolzen  Einsiedleri  daB  er  Mersenne  verbot,  von  dem  bevorstehen- 
den  Dmck  seiner  Schrift  de  cive  dem  Descartes  Mitteilong  za  machen: 
dieser  werde  y,die  Heransgabe  sonst  hintertreiben*'.  Das  Bewufitsein  des 
nie  versohnbaren  Gregensatzes  ihrer  Weltansichten  dnrchdrang  sie  ganz. 
Und  dennoch  konnte  Hobbes  nicht  umhin,  nachdem  er  sich  in  der  Ent- 
gegnmig  zu  den  Meditationen  mit  dem  phanomenalistischen  Ausgangs- 
punkt  des  Descartes  nnd  mit  dem  Schlofi  von  ihm  aus  auf  die  seelische 
Sabstanz  ziemlich  migebardig  auseinandergesetzt  hatte,  das  Eigebnis 
dieser  Auseinandersetzmig  in  die  Schrift  de  corpore  anfzunehmen.  Den 
phanomenalistischen  Ausgangspmikt  mufite  er  gelten  lassen,  aber  zu- 
gleich  mufite  er  doch  mitemehmen,  von  ihm  den  Obergang  za  gewinnen 
zu  seinem  Satz:  Korper  und  ihre  Bewegungen  sind  das  Allein-Wirkliche. 
In  den  Einwendungen  gegen  die  Meditationen  erkennt  er  den  Ausgangs- 
punkt  des  Descartes  als  richtig  an;  der  Akt  des  Denkens  setzt  ein  Sub- 
jekt  voraus.  Da  wir  aber  den  Zusammenhang  der  Bewegungen  nur  als 
an  Korpem  stattfindend  begreifen,  ist  es  notwendig,  den  KSiper  als 
Subjekt  des  Denkens  aufzufassen.  Er  folgert  femer  in  diesen  Einwen« 
dungen  gegen  Descartes  aus  dem  Nominalismus  das  Recht  seiner  ma- 
terialistischen  Lehre.  Unser  Denken  ist  nur  Verknupfung  von  Namen, 
diese  sind  Zeichen  fur  Bilder,  und  die  Bilder  hangen  vielleicht  —  „und 
das  ist  meine  Meinimg^  —  von  der  Bewegung  in  den  Organen  des  Kor- 
pers  ab.  ^er  Geist  ist  dann  nur  eine  Bewegung  in  gewissen  Partien 
des  organischen  Korpers.'^' 

Dem  entsprichty  dafi  er  auch  in  seinem  Hauptwerk  den  Ausgangs- 
pmikt im  Bewufitsein  anerkennt,  jedoch  zugleich  unteminmity  von  ihm 
aus  das  System  der  bewegten  Korper  in  Einschrankung  auf  das  Er- 
fahrbare  als  den  ausschliefilichen  Gegenstand  derErkenntnis  zu  erweisen. 


^  Dies  ist  von  Tdnnies  dutch  die  Untersuchung  der  Manuskripte  von  Hobbes 
nachgewiesen  worden.  Wie  weit  die  Veisuche  solcher  Erklarung  zuriickreicheii,  ist  aus 
diesen  Urkunden  nicht  festzustellen;  dodi  ist  kein  Gnind,  an  der  etgenen  Angabe  des 
Hobbes  zu  zwetfeln,  nach  welcher  er  schon  etwa  1650  den  Gedanken  £aL6te,  dafi  das 
Licht  ein  subjektives  Phanomen  sei,  welches  in  aufieren  Bewegungsvorgangen  seinen 
Gnind  babe. 

*  So  in  den  vier  ersten  Objektxonen  des  Hobbes  im  Anhang  der  Meditationen. 
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2.  Das  System  von  Hobbes. 

Der  Zusammenhang  des  Systems,  wie  er  in  den  drei  lateinischen 
Hauptschriften  vorliegt,  hat  eine  geschichtliche  Bedeutmig,  welche  uber 
die  neue  Fassung  des  Materialismus  imd  des  auf  das  Eigeninteresse  ge- 
grundeten  Naturrechts  hinausreicht  Eine  der  grofien  Stellungen  des  Er- 
kennens  zur  Wirklichkeit  ist  von  Hobbes  auf  der  Stufe  der  mechani- 
schen  Naturerkenntnis  des  17.  Jahrhunderts  in  vollstandiger  systemati- 
scher  Entwicklung  durchgefuhrt  worden.  Dieser  T3rpus  der  Weltansicht 
entstehty  wenn  die  Philosophie  in  dem  Studium  der  Aufienwelt  ihren 
Ausgangspunkt  nimmt  Realisiert  sich  doch  in  den  Naturwissenschaf- 
ten  zuerst  und  am  vollkommensten  der  Begriff  einer  Erkenntnis  des 
Kausalzusammenhanges  nach  Gesetzen«  Die  Einheit  aller  dieser  Erkennt- 
nisse  als  Philosophie  schrankt  sich  dann  im  Sinne  der  positiven  Wissen- 
schaften  ebenfalls  auf  Kausalerkenntnis  ein.  Sie  ordnet  in  irgendeiner 
Form  den  physischen  Tatsachen  die  geistigen  unter,  dem  imermefilichen 
physischen  Zusammenhang  des  Universtmis  nach  Gesetzen  den  einge- 
schrankten  imd  scheinbar  des  gesetzlichen  Zusammenhanges  entbehren- 
den  Kreis  der  psychischen  Tatsachen.  Comte  findet  hierin  ein  Merkmal 
dezjenigen  Philosophie,  die  er  als  positiv  bezeichnet  ^^ie  positive  Phi- 
losophie ordnet  den  Begfriff  des  Menschen  dem  der  Philosophie  unter/< 
,^as  unmittelbare  Studium  der  Welt  hat  allein  den  gprofien  Begriff  von 
Naturgesetzen  hervorbringen  und  entwickeln  konnen,  welcher  die  Grund- 
lage  aller  positiven  Philosophie  ist  Indem  sich  dieses  Studium  auf  mehr 
und  mehr  unregehnaBige  Vorgange  ausdehnte,  mufite  es  endlich  auch 
auf  das  Studium  des  Menschen  und  der  Gesellschafty  als  letztes  Ganze 
seiner  voUstandigen  Verallgemeinerung  angewendet  werden.^'^ 

So  allgemein  ausgedruckt,  enthalt  dieser  Standpunkt  viele  Mog- 
lichkeiten  seiner  systematischen  Durchfohrung  in  sich:  vor  allem  in  be- 
zug  auf  seine  Grundlegung,  auf  die  Art  der  Unterordnung  des  Psychi- 
schen und  damit  zusammenhangend  auf  die  Methode  der  Erforschung 


^  Philosophie  positive,  cap.  40.  Vgl.  auch  P,  p.  14  u.  Politique  positive  I ,  p.  47. 
hn  55.  Kapitel  erkennt  Comte  die  aufierordentliche  Bedeutung  von  Hobbes  an:  ^Die 
negative  Philosophie  hat  zu  ihrem  wahren  Vater  den  beriihmten  Hobbes ;  die  wichtig- 
sten  kritischen  Ansichten,  die  man  den  Philosophen  des  18.  Jahrhimderts  zuschrieb, 
Tiihren  von  ihm  her.'*  Ebenso  Comte,  lettres  k  J.  St  Mill  p.  60.  Aber  seiner  falschen 
Konstruktion  entsprechend,  hebt  Comte  auch  an  ihm  und  seinen  philosophischen  Zeit- 
genossen  die  zersetzende  Wirkung  des  metaphysischen  Geistes  hervor.  Als  ob  diese 
Manner  des  17.  Jahrhimderts  nicht  zugleich  die  Ideen  von  der  Solidaritat  der  auf 
das  Wissen  gegriindeten  Kultur  imd  von  dem  Fortschreiten  der  Mensch- 
heit  durch  die  Wissenschaften  geschaffen  hatten,  die  fur  den  Aufbau  seiner  eige- 
nen  Ideen  so  wichtig  sind. 
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desselben,  endlich  in  bezug  auf  die  Moglichkeiten,  axis  den  in  der  Gre» 
sellschaft  bestehenden  Kausalverhaltnissen  die  moralischen  Gefuhle^  die 
Rechtsinstitute  und  die  Struktur  des  politischen  Lebens  abzuleiten.  £ine 
innere  Dialektik  treibt  innerhalb  dieses  Typus  der  Weltanschauung 
besonders  in  bezug  auf  diese  Hauptpunkte  von  einem  Versuche   der 
Losung  zum  anderen.  So  gehen  in  bezug  auf  die  Unterordnung  des  Psy- 
chischen  in  den  franzosischen  Schriften  des  i8.  Jahrhunderts  der  Mate- 
rialismuSy  die  pantheistische  Evolutionslehre  und  der  skeptische  Positi- 
vismus  d'Alemberts  ineinander  uber.   Ebenso  ist  die  Moglichkeit  eines 
Studiums  der  Gesetze  des  psychischen  Lebens  auf  Grund  der  Analyse 
der  psychischen  Tatsachen,  unabhangig  von  dem  Zusammenhang  der 
physischen  Tatsachen,  wie  sie  auch  Hobbes  behauptete,  ein  Geg^nstand 
des  Streites  zwischen  diesen  Schuleru   Eine  Dialektik  noch  tieferer  Art 
vollzieht  sich  innerhalb  der  Grundlegung  dieses  Standpunktes.  Fur  De- 
mokrit  und  seine  Schule  ist  der  physische  Mechanismus  das  im  Denken 
Erfafibare,  qpucei  Existierende,  im  Gegensatz  zu  den  Phanomenen.  Aber 
der  skeptische  Geist,  den  Demokrit  in  diesem  Satz  der  Anforderung  des 
Naturerkennens  unterwarf ,  machte  sich  ihm  gegenuber  doch  wieder  in 
der  Begrundung  der  Naturerkenntnis  geltend.   Schon  im  Altertum  ge» 
schah  das  besonders  in  der  Wahrscheinlichkeitslehre  des  Cameades  und 
ihren  Anwendungen  auf  die   positiven  Wissenschaften*    Insbesondere 
aber  ist  seit  der  Emeuerung  der  Skepsis  und  der  aus  ihr  hervorgehen- 
den  Position  des  Descartes  alien  Stellungen  innerhalb  dieser  Weltan- 
schauung gemeinsam  die  kritische  Grenzbestimmung  der  Erkenntnis, 
die  Einschrankung  derselben  auf  die  endlichen  Erscheinungen,  das  zu- 
nehmende  Bewufitsein  von  dem  phanomenalen  Charakter  der  AuAen- 
welt  Von  keiner  Aufgabe  aus  aber  hat  die  Dialektik,  welche  in  diesem 
Typus  der  Weltanschauung  enthalten  ist,  eine  solche  Mannigfaltigkeit 
von  Losungsversuchen  hervorgebracht,  als  von  der  letzten,  groBten  imd 
schwierigsten  aus:  es  soil  aus  dem  Kausalzusammenhang  der  sozialen 
Welt  die  Ordnung  der  Werte,  der  Zwecke  und  der  Gmter  abgeleitet 
werden. 

Hobbes  ist  der  erste  Denker,  der  in  der  modemen  Zeit  diese  Welt- 
ansicht  durchgefiihrt  hat,  und  zwar  in  den  Schranken  des  materialisti- 
schen  Dogmas.  £r  hat  den  drei  entscheidenden  Problemen  gegenuber, 
die  in  ihr  enthalten  sind,  neue  Losimgen  gefiinden.  Er  ist  auch  darin 
Comtes  Vorganger,  dafi  ihre  Anwendimg  auf  die  menschliche  Gesell- 
schaft  und  deren  Zusammenhang  nach  Kausalgesetzen  ihm  das  wich- 
tigste  gewesen  ist.  Er  ist  in  bedeutsamerer  Weise  noch  als  Gassendi 
das  Mittelglied,  welches  die  atomistischen  Schulen  des  Altertums,  ihre 
induktive  Logik,  ihre  mechanische  Physik,  ihre  naturliche  G-eschichte 
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des  Meoschen  und  ihr  radikales  Naturrecht  mit  dem  Materialismus  und 
Positivismus  des  18.  und  19,  Jahrhnnderts  verknupft. 

Der  Begriff  der  Philosophie,  wie  ihn  Hobbes  erfafit,  ist  im  Geiste 
des  17.  Jahrhunderts:  universale  Wissenschaft  ^Jch  frage,  wie  viele 
Wissenschaften  gibt  es?^  ^^  gibt  nur  eine  universale  Wissenschaft, 
diese  neonen  wir  Philosophie,  und  ich  definiere  sie  folgendermafien: 
Thilosophia  est  accidentium  quae  apparent,  ex  cognitis  eorum  genera* 
tionibuSy  et  rursus  ex  cognitis  accidentibus,  generationum  quae  esse 
possunt  per  rectam  ratiocinationem  cognitio  acquisita.'^  Dieser  Begriff 
entspricht  dem  Grundgedanken  des  17.  Jahrhunderts.  Die  positiven 
Forschungen  werden  Philosophie,  indem  sie  in  den  Zusammen- 
hang  einer  Ableitung  aus  den  allgemeinsten  Wahrheiten,  welche 
sich  auf  alle  Grebiete  der  Erkenntnis  beziehen,  eintreten.  Sobald  dann 
spater  diese  Wsihrheiten  als  Abstraktionen  aus  den  Phanomenen,  welche 
zur  Darstellung  der  Relationen  zwischen  denselben  am  besten  geeignet 
sind,  aufgefaBt  wurden,  was  durch  d'Alembert  und  Lagrange  endgiiltig 
geschahy  war  der  Begriff  der  Philosophie  fertig,  wie  er  bei  Comte  vor- 
liegt.  Der  Fortgang  vom  Abstrakten  zum  Konkreten,  sonach  die  Be- 
deutung  allgemeiner  und  notwendiger  Wahrheiten  fur  die  Begrundung 
der  Wissenschaften  ist  ein  bleibendes  Ergebnis  der  Philosophie  des 
17.  Jahrhunderts,  und  nur  der  Umfang,  der  Ursprung  imd  die  erkennt- 
nistheoretische  Trag^eite  dieser  einfachen  und  allgemeinen  Wahrheiten 
bilden  die  Streitfrage  zwischen  den  verschiedenen  Richtungen  der  mo- 
demen  Philosophie. 

Der  zweite  Hauptsatz  von  Hobbes  ist:  diese  eine  imd  universale 
Wissenschaft  hat  zu  ihrem  Gegenstand  den  Inbegriff  der  in  der  Wahr- 
nehmung  gegebenen  Tatsachen,  zu  ihrem  Ziel  die  Erkenntnis  der  Ur- 
sachen,  ihre  Mittel  aber  sind  die  durch  Worte  bezeichneten  definierten 
Begriffe,  welche  die  Dinge  reprasentieren.' 

„Urteil  (Satz)  ist  die  Rede,  welche  aus  der  Verknupfung  zweier 
Namen  besteht,  durch  welche  der  Sprechende  die  Erkenntnis  ausdruckt", 
„der  zweite  Name  (Pradikat)  sei  Name  desselben  Dinges,  das  auch  vom 

*  Dies  ist  die  letzte  Fassung  in  der  examinatio  et  emendatio  mathemadcae  ho- 
dieroae,  Opp.  lat.  IV  36 ;  schon  im  System  inhaltlich  iibereinstimmend  I  2. 

'  £r  betont  die  Willkur,  die  in  jeder  Zusanmienfiassung  von  Tatsachen  unter  dem 
definierten  Begriff  liegt ,  ganz  im  Sinne  des  v6fii|i  im  antiken  Verstande,  und  wenn  er 
xias  Moment  der  Obereinkunft  in  ihrer  Feststellimg  hervorhebt,  so  sind  wir  in  der  Denk- 
sphare,  die  Cicero  uns  reprasentiert.  Dahinter  steckt  dann  das  Problem,  wie  die  Elin- 
teilung  der  Begriffe  zu  immer  grdfierer  Allgemeingultigkeit  erhoben  werden  konne,  da 
sie  doch  die  schematische  Gnmdlage  aller  allgemeinen  Urteile  (Gesetze)  uber  das  Wirk> 
liche  bilden.  Dies  Problem  erfafite  die  Logik  erst  in  Schleiermacher,  und  es  fand  in 
Sigwart  eine  scharfsinnige  Losung. 
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ersten  Namen  (Subjekt)  bezeichnet  worden  war;  oder  der  erste  Name 
werde  umfaBt  vom  zweiteru^^  „Methode  ist  dann  der  kurzeste  Weg  zu  der 
Erkenntnis,  welches  die  Beschaffenheit  der  Ursachen  sei,  welchem  Sub- 
jekt sie  innewohnen,  auf  welches  sie  wirken,  und  wie  sie  den  Effekt  her- 
vorbringen."'  Dies  alles  war  in  dem  Nominalismus  enthalten.  Auch  ha- 
ben  schon  die  nacharistoteUschen  Schulen,  auf  welche  der  Nominalis- 
mus sich  grundete,  die  Erkenntnisaufgabe  als  Ruckgang  von  den  Pha» 
nomenen  zu  ihren  Ursachen,  welche  durch  Denken  zu  erganzen  sind,  im 
Sinne  des  Demokrit,  gefafit  Nun  greift  Baco  ein,  von  welchem  Hobbes 
doch  stark  beeinflufit  ist  Das  Erkennen  lost  die  komplexen  und  singu- 
laren  Tatsachen  der  Natur  in  die  einfachen  imiversalen  Tatsachen  auf, 
welche  die  wirklichen  Ursachen  der  Naturerscheinungen  bilden.*  Hierin 
ist  der  zweite  Satz  jeder  positivistischen  Philosophie  enthalten* 
In  ihm  wird  die  empiristische  Erkenntnistheorie  so  bestimmt,  dafi  sie  die 


M  27.  •  I  59. 

*  I  6ofr.  Die  Methodenlehre  Bacons  ist  in  ihrer  Starke  wie  in  ihrer  Schwache  der 
Ausdruck  seines  naturwissenschaftlichen  Verfahrens  selber.  Die  Korpuskulartfaeorie, 
welche  seine  Naturforschung  bestimmt,  enthielt  in  sich  das  Problem,  die  Lehre  von  den 
Bewegungen  fortzubilden,  da  sie  nach  ihr  die  objektiven  Ursachen  aller  Veranderungen 
sind.  Bacon  hat  das  richtig  erkannt  Der  Proteus  der  Natur  wiirde  nach  seiner  £r- 
kenntnis  gefesselt  werden,  wenn  die  Gattungen  der  Bewegung  richtig  aufgefaBt  und  un- 
terschieden  waren.  Auch  sind  seine  nachsten  methodischen  Grundbegriffe  zutreffend: 
das  dissecare  naturam,  die  Analysis  der  Natur,  ist  der  Weg,  die  komplexen  Naturdinge 
erkennbar  su  machen;  und  zwar  miissen  die  Objekte  zunachst  in  sinnlich  wahmehm- 
bare  „Naturen"  serlegt  werden,  welche  auf  ihre  regelmafligen  Bedingungen  zu  reduzteren 
sind;  diese  sind  Bewegungen,  und  die  drei  Methoden  der  hiduktion  dienen  der  ezak- 
ten  Bestimmung  dieser  Formen  der  Natur,  welche  das  etgendiche  Problem  der  Natur- 
erkenntnis  bilden.  So  liegt  seine  Starke  in  der  Bestimmung  des  Ziels  der  Induktion  im 
Gesetz,  als  einem  Universale,  das  in  den  Einzeltatsachen  enthalten  ist.  Seine  Schwache 
liegt  in  dem  starren  Begriff  der  Naturform  als  des  Inhaltes  des  Gesetzes.  £r  bleibt  vor 
dner  allgemeinen  mathematisch  gefafiten  Bewegungslehre,  der  Leistung  Galileis,  stehen. 
Indem  Hobbes  von  Galilei  ausgeht,  iiberwindet  er  die  methodische  Schranke  Bacons. 

*  Punkt  des  Veistandnisses:  tiefste  Abneigung  gegen  Illusion,  Phantasiebilder  (wie 
Lukrez),  aus  dem  Giarakter  dieser  fanadschen  Zeit,  als  Lebensanschauung.  Wirklichkeit 
sehen  und  begreifen.  Hierfiir  ^war  Hobbes^  durch  den  Atomismus  ausgeriistet.  Dieser 
Geist  ist  in  seinem  polittschen  Denken.  In  der  Philosophie  dasselbe:  i.  starker  Klang 
und  Pathos  in  Subjektivitat  der  Sinneswahmehmung.  2.  Das  System  der  Bewegungen 
studiert,  ohne  zuriickzugehen  auf  erste  Ursache  und  Ausbildung.  3.  Atome  als  blofie 
Hilfskonstruktion.  —  Dasselbe  dann  noch  folgerichtiger  in  Politik:  Konstniktionsmdglich- 
keit  im  Kausalzusammenhang  von  Individuen,  welche  nach  ihren  Charaktereigenschaftcn 
so  definierbar  sind,  daB  gleichsam  mit  ihnen  gerechnet  werden  kann.  Kausalitat  und  Macht. 

*  Verhaltnis  ^von  Hobbes^  zu  Bacon.  In  den  Gesprfichen  mit  ihm  empfangt  er 
die  empiristische  Theorie  und  die  Aufgabe:  die  Sonderung  der  subjektiven  Phano- 
mene  und  der  objektiven  Prozesse,  die  Reduktion  auf  Bewegung  als  Problem,  tmter  Vor- 
aussetzung  der  Atomistik. 
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geeignete  Grundlage  fur  die  positivistische  Fassung  des  Naturalismus 
im  21eitalter  der  mathematischen  Naturwissenschaft  werden  kann.  Naher 
stimmeii  in  der  Auffassung  der  allgemeinen  Urteile  als  Darstellung  der 
Relation  von  Zeichen,  welche  Erscheinungen  reprasentieren,  Hobbes, 
d'Alembert  und  Turgot  uberein* 

Der  dritte  Hauptsatz  von  Hobbes  ist  eine  Antizipation  des  Satzes 
von  Comte,  der  den  Ausgangspunkt  seiner  Klassifikation  der  Wissen- 
schaften  und  der  auf  sie  gebauten  Erkenntnis  ihres  gesetzmafiigen  Fort- 
schrittes  bildet  Es  gibt  eine  naturliche  Ordnung  der  Wissenschaf- 
ten:  sie  ist  durch  den  Zusammenhang  bestimmt,  in  welchem  jede  in  der 
vorhergehenden  ihre  Voraussetzung  hat  Und  zwar  hat  Hobbes  die  so 
entstehende  Klassifikation  stets  zu  verbessem  und  zu  vervoUstandigen 
gesucht^  Die  allgemeinsten  Phanomene  oder  Akzidenzien,  d.  h.  Fahig- 
keiten  des  Korpers,  in  Sinnesorganen  Wirkungen  hervorzubringen  und 
so  aufFafibar  zu  werden  *,  sind  in  dem  Zusammenhang  der  Bewegungen 
gegrundet  Die  Ursache  aller  allgemeinen  und  einfachen  Tatsachen  ist 
die  Bewegung.'  So  geht  er  von  der  Bewegung  als  der  Grundtatsache^ 
aus,  Oder  vom  Korper,  dessen  Gmmdeigenschaften  Grofie  und  Bewegung 
sind;  Mathematik  ist  die  am  meisten  fimdamentale  und  vorbildliche  Wis- 
senschafti  die  Mechanik  ist  von  ihr  abhSng^,  und  alles,  was  wir  in 
Astronomie,  Erdbeschreibimgy  21eitrechnung  usw.  erlang^  haben,  ver- 
danken  wir  ihr.  Die  nachste  Wissenschaft,  welche  der  Mathematik  und 
Mechanik  folgt,  die  Physik,  erklart  Licht,  Farbe,  Ton,  Warme  usw.  aus 
den  Bewegungen  der  kleinsten  Teile  der  Materie.^  Auch  der  weitere 
Fortgang  im  Zusammenhang  der  Wissenschaften  ist  ganz  positivistisch 
gedacht  Die  Naturwissenschaften  werden  nun  zum  Vorbild  fur  das  Stu- 
dium  des  Menschen  und  der  G^sellschaft  Die  Natur  des  Menschen  wird 
an  der  G^sellschaft  studiert,  namlich  von  der  Rechtsordnung  aus  ruck- 
warts  gehend  auf  ihre  Beding^gen  in  der  Natur  des  Menschen.  Die 
Gesetzmafiigkeit  der  menschlichen  Handlungen  gilt  als  die  Vorausset- 
zung fur  jede  Erweiterung  der  Erkenntnis  auf  die  Gebiete  des  Geistes 
tmd  der  Gesellschaft.  In  dieser  Anwendung  naturwissenschafUichen 
Denkens  auf  Geist  imd  Gesellschaft  sah  er  seine  eigenste  Tat* 

Er  ging  nun  aber  von  diesen  Satzen  zuruck  auf  seinen  obersten, 
auf  welchen  er  seine  ganze  wissenschaftliche  Konstruktion  des  Univer- 
sums  grundete. 

Dieser  bestimmt  noch  tiefer  den  Fortgang  von  dem  bisherigen  Na- 

»  I  10,  6off.,  II  i37ff.,  Ill  66ff.,  IV  26ff. 

•  I  91,  III  280.  »I  62.  M  62ff. 

•  I  64.    Zwischenglieder  zwischen  philosophia  naturalis  und  civilis  III  67  £ 

•  Besonders  II  isyfT. 
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turalismus  zu  der  in  gewissem  Sixine  positivistischen  Fassung  derWelt* 
anschauung  bei  Hobbes.  Ich  will  den  Satz  hier  zunachst  allgemein  als 
den  von  der  Phanomenalitat  der  in  der  Wahrnehmung  gegebe- 
nen  Objekte  bezeichnen.  Hobbes  selbst  beruft  sich  auf  Plato  als  seinen 
Vorganger.  In  der  Philosophie  der  Zeit  selbst  lagen  Notig^ungen  star- 
kerer  Art  Die  Theorien  von  der  Subjektivitat  der  Sinnesqualitaten, 
der  phanomenalistische  Ausgangspunkt  des  Descartes  und  die  Aus- 
einandersetzung  des  Hobbes  fuhrten  uber  den  dogmatischen  Naturalis- 
mus  hinaus. 

Der  zweite  Teil  der  systematischen  Darstellung  von  Hobbes  in  der 
Schrift  de  corpore  ruft  ihrem  Leser  die  Diskussion  von  Hobbes  mit 
Descartes  in  die  Erinnerung  zuruck,  obwohl  Hobbes  ihrer  keine  Erwah- 
nung  tut  Hobbes  hat  die  Logik  hinter  sich.  Die  Darstellung  der  ersten 
Philosophie  soil  beginnen*  Die  merkwurdige  Stelle  ist  oft  besprochen 
worden.  Versuchen  wir,  sie  aus  dem  bisher  entwickelten  Zusammenhang 
seiner  Satze  zu  interpretieren. 

„Den  Anfang  der  Naturlehre  werden  wir  am  besten  (wie  oben  ge- 
zeigt  ist)  von  einer  Vemeinung,  namlich  von  der  Fiktion  einer  Aufhe- 
bung  des  Universums  nehmen.'^  £r  beruft  sich  hier,  wie  ich  denke,  auf 
die  Vorrede  seines  Werkes.  In  dieser  entwickelt  er  seine  Methode.  Die 
logische  Arbeit  des  Philosophen  muB  schaffen  wie  der  Kunstler  oder 
wie  Grott  selbst  y  der  das  Chaos  sondert  und  ordnet  In  der  Logik  ent- 
zundet  die  Philosophie  zuerst  das  licht  der  Vemunft.  Nun  baut  sie  die 
Welt  auf  als  vemunftmafiigen  Zusammenhang  in  der  ersten  Philosophie, 
welche  die  allgemeinsten  Grrundverhaltnisse  der  Wirklichkeit  in  eindeu- 
tigen  Begxiffen  entwickelt,  dann  in  der  Geometric,  welche  die  raunir 
liche  Ausdehnung  zergliedert;  ihr  folgen  Mechanik,  Astronomic,  Physik, 
dann  die  Wissenschaft  vom  Menschen  und  endlich  die  von  der  Gresell- 
schaft.^ 

Mit  dieser  Ansicht  ist  der  von  ihm  zitierte  Anfang  seiner  ersten 
Philosophie  einstimmig.  Die  wirkliche  Welt  wird  von  ihm  aufgehoben, 
damit  er  sie  gleichsam  schrittweise  wieder  entstehen  lassen  konne.  In<» 
dem  er  das  aber  tut,  verbleibt  permanent  das  BewuBtsein,  dafi  er  von 
allgemeinsten  Vorstellungen  ausgeht,  welche  den  Ruckstand  der  £r- 
fahrungen  bilden.  Durch  diese  Aufgabe,  vom  Ruckstand  der  uns  ge- 
gebenen  Objekte,  namlich  dem  Raiunbilde,  aus  gleichsam  zum  zwei- 
ten  Male  die  Welt  wieder  aufzubauen  im  BewuBtsein  und  in  den  ab- 
strakten  Satzen  der  Wissenschaft,  ist  „der  Ausgangspunkt  der  Natur- 
wissenschaft^'  gegeben.  Diesen  y^nehmen  wir  am  besten,  wie  oben  (nam- 


^  Hobbes  0pp.  lat.  I,  De  corpore  in  dem  Vorwort. 
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lich  in  der  Vorrede)  gezeigt  ist,  in  einer  Abstraktion,  namlich  in  der 
Fiktion  einer  Aufhebung  der  gesamten  Wirklichkeif  Was  bleibt  dann 
als  Gegenstand  des  Philosophierens  iibrig?  ,^  bleiben  fur  diesen  Men« 
schen^  (welcher  diese  Abstraktion  vollzogen  hat)  ,ydie  Vorstellungen  der 
Welt  und  aller  Korper,  welche  er  vor  der  Aufhebung  mit  Augen  er- 
blickt  Oder  mit  andem  Sinnen  aufgefafit  hatte,  d.  h.  es  bleiben  ihm  £r- 
innerung  und  bildliche  Vorstellung  von  Grofien,  Bewegungen,  Tonen, 
Farben  usw.,  sowie  ihrer  Ordnung  und  ihrer  Teile  zuriick.*'  „Obwohl 
dies  aUes  nur  Vorstellungen  und  im  Sinnesvorgang  gegrundete  Erschei- 
nungen  (Phantasmata)  sind  (innere  Zustande  des  bildlich  Vorstellenden), 
so  werden  sie  trotzdem  als  aufiere  Objekte  erscheinen,  welche  von  dem 
Vermogen  und  der  Macht  des  Greistes  durchaus  unabhangig  sind.  Die<- 
ser  Mensch,  von  dem  wir  sprecheui  wird  nun  diesen  erinnerten  Gegen- 
standen  Namen  zuschreiben,  er  wird  sie  zerlegen,  zusammensetzen.'^ 
Alles  aber  wird  nur  stattfinden  an  den  Bildem,  die  sich  als  Erinnerungen 
auf  Vergangenes  beziehen.^ 

Der  Zusammenhangy  in  welchem  diese  Satze  von  Hobbes  gedacht 
sind,  erklarty  dafi  Hobbes  unbefangen  diesem  seinem  Menschen  Erinne- 
rungen an  fruhere  wirkliche  Erfahrungen  zuschreibt  Es  kommt  ihm  nur 
darauf  an,  aus  den  letzten  und  abstraktesten  Ruckstanden  der  Wirklich- 
lichkeit  ihn  diese  wieder  aufbauen  zu  lassen. 

Nun  aber  treten  erst  die  Satze  ^auf,  welche  seinen  phanomenalisti- 
schen  Standpunkt  deutlich  aussprechen.  „Wenn  wir  unsem  Geist  auf- 
merksam  auf  das  richten,  was  wir  im  Erkenntnisvorgang  tun,  so  sind 
auch  bei  dem  Fortbestand  der  Objekte  nur  unsere  Bildvorstellungen 
der  Gegenstand  unserer  logischen  Operationen.  Denn  wenn  wir  die 
Grdfien  oder  die  Bewegungen  des  Himmels  oder  der  Erde  berechnen 
wollen,  steigen  wir  nicht  in  den  Himmel,  um  ihn  in  Teile  zu  zerlegen 
oder  seine  Bewegungen  zu  berechnen,  sondem  wir  tun  das  ruhig  in  un- 
serer Studierstube.  Sie  konnen  aber  in  doppelter  Hinsicht  Objekte  der 
Erkenntnis  werden,  namlich  als  innere  wechselnde  Beschaffenheiten  der 
Seele,  und  so  werden  sie  betrachtet,  wenn  es  sich  um  die  Fahigkeiten 
der  Seele  handelt,  oder  als  Bilder  der  auBeren  Gegenstande,  nicht  als 
ob  sie  existierten,  sondem  sie  erscheinen  als  existierend,  d.  h.  aufier  uns 
bestehend,  und  so  woUen  wir  sie  nun  betrachten.''  *  Diese  Satze  sprechen 
ganz  klar  aus,  dafi  die  Korper  nur  Erscheinungen  im  BewuBtsein 
sind,  dafi  sie  eine  doppelte  Betrachtungsweise  zulassen,  und  dafi  die 
ganze  Philosophie  von  Hobbes  darauf  beruht,  ihren  objektiven 
aufieren  Zusammenhang  zum  Ausgangspunkt  des  philosophischen 


*  Dc  Corp.  II  cap.  7,  J  i.   Opp.  lat,  I  8iff,  •  ib. 
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Denkens  zu  machen.  Zugleich  aber  erkennen  diese  Satze  die^Berech- 
tigiing  einer  zweiten  Betrachtungsweise,  nainlich  der  psychologischen, 
introspektiven  an.  Dies  ist  in  Obereinstimmung  mit  der  wichtigen  Stelle, 
nach  welcher  auch  aus  dem  empirischen  Studium  der  menschlichen  Ge- 
mutsbewegiingen  die  Philosophie  des  sozialen  Korpers  abgeleitet  wer- 
den  kann.^  Ja  die  Satze  am  Anfang  der  ersten  Philosophie  sind  in  Be- 
ziehung  auf  diese  Erganzung  der  physischen  durch  die  introspektive 
Methode  gedacht  Die  Anerkennung  dieser  letzteren  mufite  ihm  ja  schon 
aus  dem  Gang  seiner  eigenen  Erforschung  des  sozialen  Korpers  sich 
ergeben.  Ebenso  gewifi  war  ihm  aber,  daB  in  der  vollkommenen  Methode 
Psychologie  und  Sozialwissenschaft  in  den  Zusammenhang  des  Studiums 
der  Aufienwelt  eingeordnet  werden  miifiten.'  Denn  nur  durch  diese  ob- 
jektive  deduktive  Methode  werden  ja  die  inneren  Zustande  zu  begriff- 
licher  Erkenntnis  gebracht,  d.  h.  als  Modifikationen  der  Bewegung  ab- 
geleitet 

Fragt  man  nun,  warum  Hobbes  sich  berechtigt  glaubt,  ausschUefi- 
lich  diese  zweite  Betrachtungsweise  in  der  Grundlegung  seiner  Philo- 
sophie anzuwenden,  so  hat  er  schon  in  den  Einwendungen  gegen  Des- 
cartes hierauf  geantwortet  Die  Korper  bilden  den  einzigen  G«genstand 
der  wissenschaftlichen  Erkenntnis,  und  unser  Denken  kann  als  das  Pro- 
dukt  physischer  Vorgange  verstandlich  gemacht  werden.  Die  Logik  als 
erster  Teil  seines  Systems  zeigt,  dafi  die  Aufgabe  der  Philosophie, 
die  Phanomene  aus  Begri£fen  von  ihren  Ursachen  zu  erklaren  und  aus 
diesen  dann  vorwarts  weitere  Schlusse  auf  mogliches  Geschehen  zu 
machen,  nur  auf  diesem  objektiven  Standpunkt  mathematischer  und 
mechanischer  Naturerklarung  moglich  ist  Denn  nur  von  hier  aus  ist 
das  Verfahren  moglich,  welches  einfache  und  allgemeine  gesetdiche 
Verhaltnisse  als  die  wahren  Ursachen  der  Erscheinungen  aufzeigt 

Diese  allgemeine  Theorie  empfangt  bei  Hobbes  eine  besondere  Be- 
stinmitheit  durch  den  hSchst  fruchtbaren  Satz:  wir  erkennen  mit  G«* 
wifiheit  nur  in  den  Wissenschaften,  welche  ihren  Gegenstand  konstru- 
ieren  aus  den  im  erkennenden  Subjekt  gelegenen  Konstruktionsbedin- 
gungen.'  Alsdann  werden  die  Eigenschaften  der  Dinge  aus  ihrer  Er- 
zeugung  selbst  begriffen*  Es  wird  sich  nun  zeigen,  dafi  die  abstrakten 
Vorstellungen  von  Raum,  Zeit,  Zahl  und  Bewegung,  welche  vom  Pha» 
nomen  des  bewegten  Korpers  abgezogen  sind  (Phantasmata),  die  Kon* 
struktionsmittel  des  Denkens  sind,  das  seine  Gegenstande  erzeugt  Nur 
so  weit  sie  reichen,  ist  also  eine  sichere  und  aUgemeine  Erkenntnis  mog- 
lich. Denn  nur  die  begriffliche  Konstruktion  ermoglicht  Erkenntnis,  nur 


M  p.  65ff.  »  I  p.  64  u.  65  ff.  •  Hobbes  E.  W.  VII  p.  183  ff. 
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die  in  der  Raumvorstellung  gegriindeten  Prinzipien  —  und  die  Raum- 
vorstellung  ergab  sich  als  die  allgemeinste  und  erste  Grrundlage  —  er- 
moglichen  eine  begpriffliche  Konstruktion,  und  unter  den  Gesetzen  der 
Raumvorstellung  steht  niu:  der  bewegte  Korper,  von  welchem  die  Raum- 
vorstellung abgezogen  ist  So  ergibt  sich  audi  von  diesen  erkenntnis- 
theoretischen  Satzen  aus,  dafi  die  AuBenwelt  der  ausschliefiliche  Ge- 
genstand  einer  sicheren  Erkenntnis  von  Regelmafiigkeiten  am  Wirk- 
lichen  ist 

Die  in  dieser  Grrundlegung  enthaltene  oberste  Einsicht  stammt  aus 
der  nacharistotelischen  Logik  und  Erkenntnislehre.  Das  wissenschaft- 
liche  Denken  hat  die  Phanomene  zu  seinem  Stoff  und  schliefit  von  die* 
sen  auf  die  Ursachen«  Phanomen  nennt  sonach  Hobbes  jede  im  Bewufit- 
sein  auftretende  objektive  Tatsache.  Allen  Phanomenen  ist  gemeinsam, 
dafi  sie  als  aufierhalb  des  vorstellenden  Subjektes  bestehend  in  diesem 
auftreten.^  Hieraus  folgt,  dafi  unter  dem  hochsten  philosophischen  Ge- 
sichtsptmkt  die  aufieren  Objekte  aufgefafit  werden  als  nicht  existent, 
sondem  als  existent  erscheinend.' 

Sonach  wird  das  wahmehmende  Bewufitsein  von  ihm  als  das  ober- 
ste Prinzip  aller  Erkenntnisse  bezeichnet  »Von  alien  Erscheinungen 
(Phanomenen)  ist  eben  dies  selbst,  dafi  ims  etwas  erscheint,  das  wunder- 
barste;  so  dafi,  wenn  die  Phanomene  die  Prinzipien  fur  die  Erkenntnis 
alles  ubrigen  sind^  der  Empfindungsvorgang  das  Prinzip  fur  die  Erkennt^ 
nis  der  Prinzipien  selbst  ist,  und  die  gesamte  Wissenschaft  aus  diesem 
Empfindungsvorgang  abgeleitet  werden  mufi;  daher  es  fur  die  Erfor- 
schung  der  Ursachen  des  Empfindungsvorganges  einen  Ausg^angspunkt 
in  einem  andem  Phanomen,  das  aufierhalb  dieses  Vorganges  lage,  nicht 
geben  kann.^'  Der  Sinn,  in  welchem  wir  den  Empfindungsvorgang  auf- 
fassen,  ist  die  Fixierung  des  Innewerdens  dieses  Vorg^ges  im  Gedacht- 
nis.'  In  diesen  Satzen  ist  so  klar  als  moglich  die  Relation  des  Inbegriffs 
der  erscheinenden  Objekte  auf  das  Bewufitsein,  dem  sie  erscheinen,  aus- 
gesprochen.  Damit  ist  der  Satz  der  Phanomenalitat  von  Hobbes  an  die 
Spitze  seiner  Philosophie  gestellt  Auch  konnte  er  nicht  anders  denken. 
Denn  wenn  er  den  erscheinenden  Objekten  Existenz  zuschreiben  wurde, 
so  ware  damit  auch  die  Existenz  ihrer  Qualitaten  behauptet.  Die  Bilder 
sind  nicht  die  Wirklichkeit  Existent  ist  ihm  das  in  ihnen  Enthal- 
tene, das  ihre  Konstruktion  moglich  macht  Wir  konstruieren 
aber,  indem  wir  die  universalia,  d.  h.  die  einfachen  und  allgemeinen  Be- 
griffe  erzeugen,  durch  welche  wir  das  einzelne  erklaren.  Im  Unterschiede 
von  der  blofien  cogfnitio  ist  dieser  synthetische  Fortgang  der  Erzeugung 

»  Op.  lat  I  p.  82.  Mb.  »  I  p.  3i6ff. 
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der  Erscheinung  aus  ihrem  Grunde,  ihrer  causa,  die  scientia  in  strengem 
Verstande.  Eine  solche  findet  innerhalb  des  Naturerkennens  so  weit 
statt,  als  mathematische  Ableitung  moglich  ist  In  der  Physik  treten 
Bedingungen  hinzu,  die  wir  nicht  abzuleiten  vermogen;  daher  sie  eine 
Mischung  des  apriorischen  mit  dem  aposteriorischen  Verfahren  enthalt. 
Dagegen  kann  die  Sozialwissenschaft  zm  einer  strengen  scientia  er- 
hoben  werden,  da  wir  die  Prinzipien  der  Rechtsordnung  selbst  er- 
zeugen.^ 

Die  universalia  sind  nicht  existente  Dinge,  sondem  die  in  diesen 
enthaltenen  Mittel  ihrer  Konstruktion.  Dasjenige,  was  in  den  Objekten 
enthalten  ist  und  fur  die  Erklarung  der  Erscheinungen  zureicht,  ist  die 
objektive  Welt,  deren  Phanomene  die  im  BewuBtsein  auftretenden  Ge- 
genstande  sind.  Daraus  ergibt  sich  als  seine  zweite  oberste  Annahme, 
dafi  die  Bewegung  und  die  Realitat  des  RaumerfuUenden,  an  dem  sie 
sich  vollzieht,  sowie  der  mechanische  Zusammenhang  nach  Gesetzen 
die  objektive  Wirklichkeit  ausmachen.  So  ergibt  sich  ihm  von  dem  Satz 
der  Phanomenalitat  aus  die  objektive  G^ltung  der  Aufienwelt,  wie  sie 
in  Mathematiky  Mechanik,  Astronomie  und  Physik  konstruiert  wird. 

Indem  er  sich  nun  die  Aufgabe  einer  solchen  Konstruktion  setzt, 
bedient  er  sich  einer  Fiktion,  welche  sich  schon  im  englischen  Traktate 
vorfindet  Er  lafit  das  von  der  Aufienwelt  isolierte  Subjekt  aus  dem  In- 
halte  seines  Bewufitseins  den  S3rstematischen  Zusammenhang  der  Wirk- 
lichkeit hervorbringen.  Und  hier  erkennt  er  nun,  dafi  die  Vorstellungen 
des  Raumes  und  der  Zeit  als  in  der  Erfahrung  gegrundete,  aber  aus 
ihr  im  Geiste  erzeugte  Gebilde  die  allgemeinsten  Voraussetzimgen 
einer  solchen  Konstruktion  ausmachen*  Denn  der  Raum  wird  nicht  vom 
Naturerkennen  aus  den  Korpem  abstrahiert,  sondem  die  Wissenschaft 
findet  ihn  vor,  sie  verlegt  den  Korper  in  ihn,  der  Korper  bringt  seinen 
Ort  nicht  mit  sich,  sondem  er  ninamt  ihn  ein  und  er  verlafit  ihn.  Ebenso 
verhalt  es  sich  mit  der  Zeit,  „8ie  ist  nicht  in  den  Dingen  selbs^  sondem 
im  denkenden  Geiste  zu  finden^.  Der  konstruktive  Geist  erschafit  dann 
gleichsam  den  Korper,  namlich  das,  was  unabhang^  von  unserer  Ein- 
bildung  und  unserem  Denken  den  Raum  erfullt.  Er  ist  das  Existierende, 
an  welchem  die  Akzidenzien  aufixeten«  Und  so  schreitet  er  weiter  in  der 
Konstruktion  des  Wirklichen  aus  dem  Material  der  Erfahrung.  Von  hier 
aus  erkennen  wir,  dafi  die  Aufhebung  der  Wirklichkeit,  von  der  Hobbes 
ausgeht,  nur  ein  Kunstgriff  der  Methode  ist  und  nichts  von  idealistischer 
Tendenz  in  sich  enthalt 

Wenn  wir  nun  diesen  Anfang  der  neuen  Philosophie  von  Hobbes 

^  II  p.  93ff. 
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zusammenfasseny  so  tritt  in  demselben  bereits  der  oberste  Grundsatz 
des  Positivismus  heraus.  Zwar  sind  uns  niir  im  Bewufitsein  Phano- 
mene  gegeben,  aber  die  Erforschung  von  Regelroafiigkeiten  des  Wirk- 
lichen  hat  ihren  sicheren  Ausgangspunkt  nur  in  der  Zergliederung  von 
Ausdehnungi  Beweg^ng,  Zeit  und  Zahl« 

Insbesondere  ist  d'Alembert  mit  Hobbes  an  entscheidenden  Punk- 
ten  einverstanden.  Auch  er  gelangt  durch  Analysis  der  Phanomene  zu 
den  einfachen  Vorstellungen  von  Zahl^  Raum,  Masse ,  Bewegung,  und 
rechnendes  Denken  kommt  nun,  von  ihnen  ausgehend,  schrittweise  zur 
Erkenntnis  der  Gesetzmafiigkeit  der  physischen  Welt  Noch  kritischer 
als  Hobbes,  nach  der  Lage  der  Zeiten,  begrundet  er  auf  die  Fruchtbar- 
keit  der  einfachen  abstrakten  Begriffe  fur  eine  zureichende  Erklanmg 
der  Phanomene  unser  Recht,  die  Existenz  einer  Aufienwelt  anzuneh- 
men  und  die  ihr  entnommenen  abstrakten  Begriffe  zu  ihrer  Erklarung 
zu  verwenden. 

Der  Unterschied ,  der  ihn  und  Turgot  erkenntnistheoretisch  von 
Hobbes  trennt,  erklart  zugleich,  warum  fur  Hobbes  der  Ausgangspunkt 
in  dem  Raum  und  dem  bewegten  Korper  doch  noch  etwas  mehr  be- 
deutet  als  fur  irgendeinen  Positivisten,  namlich  materialistische  Meta- 
physik.  Obwohl  Hobbes  erkennt,  dafi  der  Raum  eine  notwendige  Be- 
ding^ung  unseres  Vorstellens  ist,  da  Korper  nicht  ihren  Ort  im  Raum  mit- 
bringen,  sondem  wir  die  Korper  in  eine  Stelle  des  Raums  als  ihren 
Ort  verlegen^y  so  ist  ihm  dieser  Raum  doch  das  Erzeugnis  der  aufieren 
Wahmehmung.  Berkeley  ermoglicht  erst  fur  d'Alembert  und  Turgot  die 
Moglichkeity  zu  denken,  Raimi,  Masse  imd  Beweg^g  seien  subjektive 
Phanomene.  Femer  zweifelt  Hobbes  so  wenig  als  irgend  jemand  vor 
Locke  und  Leibniz  an  der  objektiven  Gultigkeit  von  Kausalitat  und  Sub- 
stanz.  So  ist  Ausgehen  von  der  Aufienwelt  und  materialistisch  Denken 
dieser  logischen  Natur  dasselbe.  Wir  erfahren  nichts,  was  nicht  in  diesem 
Raume  einen  Ort  einnahme.  Wenn  es  reine  d.  h.  korperlose  Geister 
gabe,  mufiten  wir  auch  sie  an  einen  Ort  verlegen.  Da  wir  aber  unter 
Ort  den  Raum  verstehen,  welcher  mit  der  Grrofie  eines  Korpers  zusam- 
menfallt^  so  ist  ein  Unkorperliches  Nonsens.  Ja,  er  entwickelt  alle  meta^ 
physischen  Grundbegriffe  aus  dem  eines  im  Raum  bewegten  Korpers. 
Wenn  ich  an  ihm  keine  anderen  Akzidenzien  auffasse,  als  dafi  sie  aufier- 
halb  des  Vorstellenden  erscheinen,  so  bilde  ich  die  Abstraktion:  Raum. 
Existieren  ist:  aiifier  uns  bestehen,  unabhangig  von  unsrem  Vorstellen; 
und  aufier  uns  sein  ist:  raumlich  sein. 


*  De  corpore  II  7,  J  2,  Opp.  lat.  I  82  f. 

*  De  corpore  II  8»  $  5,  Opp.  lat.  I  93. 
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Hobbes  begriindet  nun  auf  diese  Satze  vom  Empirismus  aus  den 
Fortgang  im  System  der  Wissenschaften  vom  Abstrakten  zum  Konkre- 
ten,  und  auch  hierin  bereitet  er  den  spateren  Positivismus  vor.  Dieser 
Raum  ist  die  anschauliche  Vorstellung,  welche  die  sinnliche  Wahmeh- 
mung  der  Korper  zu  ihrer  Grrundlage  hat  und  von  derselben  kein  an- 
deres  Akzidens  in  Betracht  zieht,  als  daS  sie  aufierhalb  des  vorstellen- 
den  Subjektes  erscheinen.  Sonach  hat  die  Konstruktion  des  gesetzma^ 
fiigen  Zusammenhanges  der  Erscheinungen  einen  abstrahierenden  Vor- 
gang  hinter  sich.  An  dem  Korper  mit  seinen  Akzidenzien  sah  dieser 
Vorgang  ab  von  dem  Bewufitsein,  das  an  dem  Korper  auftreten  kann, 
ebenso  von  den  Qualitaten,  mit  denen  die  Wahmehmung  ihn  ausstattet, 
dann  von  der  Bewegung,  in  der  er  begriffen  ist,  schlieAlich  von  der  Ab* 
grenzung  einer  widerstehenden  Masse,  durch  die  er  Einzelkorper  ist. 
Er  behielt  nur  den  R&um  zuruck,  in  den  der  Korper  eintreten,  oder  aus 
dem  er  austreten  kann.  Die  Konstruktion  nimmt  dann  das,  woven  ab- 
gesehen  worden  ist,  in  der  Abfolge  der  Wissenschaften  sukzessive  wie- 
der  auf.  Und  zwar  bildet  die  Gesetzmafiigkeit  der  abstrakteren  Wissen- 
schaft  jedesmal  die  Grundlage  fur  die  der  nachfolgenden  mehr  konkre- 
ten.  Sonach  ist  ein  Verhaltnis  der  Abhangigkeit  bestimmend  fur  die 
systematische  Folge.^  In  alien  diesen  Satzen  ist  Hobbes  mit  d'Alem- 
bert  einstinmiig.  Auch  nach  d'Alembert  bildet  der  Ruckgang  von  den 
konkreten  Korpem  zu  der  Abstraktion  von  Begrenzungen  im  Raum, 
welche  den  Ausgangspunkt  der  G^ometrie  bildet,  die  Voraussetzung  der 
Anordnung  der  Wissenschaften,  und  auch  fur  ihn  liegt  in  dem  Fortgang 
von  dem  Einfachen,  Abstrakten  zu  dem  Konkreteren  und  in  der  mit  ihm 
gesetzten  logischen  Abhangigkeit  das  Prinzip  fur  die  Konstitution  des 
Zusammenhangs  der  Wissenschaften. 

Fur  die  besondere  Stellung  von  Hobbes,  wie  sie  aus  seiner  mate- 
rialisti^chen  Grundkonzeption  folgt,  ist  nun  aber  die  wirklich  bewun- 
demswerte  Folgerichtigkeit  entscheidend,  mit  welcher  er  aus  seinem  in- 
haltlichen  Prinzip  des  bewegten  Korpers  die  gesamte  Wirklichkeit  kon- 
struiert  Dafi  diese  Wirklichkeit  eine  Maschine  und  nichts  als  eine  Ma> 
schine  sei,  das  hat  auch  kein  Materialist  des  1 8.  Jahrhimderts  folgerich- 
tiger  als  er  entwickelt 

Fur  diese  Ableitung  ist  zunachst  erforderlich,  dafi  er  auch  Zeit  und 
Zahl  aus  der  Auffasstmg  des  bewegten  Korpers  entwickelt  Entstand 
zimachst  die  Raimivorstellung  durch  die  am  meisten  radikale  Abstrak- 
tion, so  kann  man  nun  durch  ein  anderes  Abstraktionsverfahren  vom 
bewegten  Korper  die  Bewegung  aussondem:  man  erhalt  alsdann  als 


^  Die  grundlegende  Erortening  dieses  Problems  im  Abschnitt  de  methodo,  I  588! 
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ihren  Begriff  das  Hmdurchgehen  des  Korpers  durch  verschiedene  Stel- 
len  des  Raumes  in  stetiger  Sukzession.  So  bildet  sich  die  Zeitvorstel- 
lung  als  das  Phantasma  der  Bewegung,  sofem  wir  in  dieser  nur  auf  das 
Vorher  und  Nachher,  d.  h.  die  Sukzession  achten.  Die  Zeit  ist  nicht  das 
Jiiafi  der  Bewegung,  sondem  umgekehrt  messen  wir  vermittelst  der  Be- 
wegung  die  Zeit.  Weiter  entsteht  die  Zahl  ebenfalls  durch  Abstraktion 
aus  dem  Zusanunensein  der  Korper  im  Raum.  Wir  teilen,  indem  wir  in 
Raum  Oder  21eit  etwas  Bestimmtes  in  Betracht  ziehen  und  herausheben. 
Ein  solcher  Teil  von  Zeit  oder  Raum  ist  eine  Einheit,  und  Zahl  ist  die 
Reihe,  in  der  Einheiten  zueinander  gefug^  werden«  Hier  ist  also  das 
Entscheidende,  daS  2^it  und  Zahl  aus  der  bloBen  aufieren  Wahmehmung 
4md  den  logischen  Leistungen  des  Inbetrachtziehens,  Vergleichens,  Tren- 
nens  und  Zusammensetzens  abgeleitet  werden.  So  bedingt  seine  Grund- 
4iuffassung  die  Prioritat  der  geometrischen  Vorstellungen  und  damit  die 
4Stellungy  welche  er  im  Gregensatz  zu  Wallis  einnahm.  An  diesem  Pimkte 
Terbessert  d'Alembert  die  Anordnung  der  Wissenschaften  von  Hobbes. 
Es  ist  alsdann  eine  andere  Konsequenz  derselben  prinzipiellen  na- 
turalistischen  Stellung,  dafi  er  nimmehr  die  der  Metaphysik  zugrunde 
liegenden  Kategorien  ebenfalls  aus  der  konkreten  Anschauung  des 
bewegten  Korpers  ableitet  Verleg^  man  den  Korper  wieder  zuruck  in 
^en  Raum,  so  sind  durch  Abstraktion  verschiedene  Seiten  an  seiner 
Vorstellung  zu  unterscheiden.  Existenz  ist  Bestand  fur  sich,  unabhangig 
^on  uns.  Femer  unterscheiden  wir  an  dem  Korper  das  Subjekt  imd 
-dessen  Akzidenzien  als  dessen  wechselnde  Zustande,  welche  in  der  Sin- 
neswahmehmung  gegeben  sind.  Entstehung  imd  Untergang  sind  Namen, 
welche  Yeranderungen  an  diesen  Akzidenzien  bezeichnen.  Ursache  ist 
•daS|  was  ein  Akzidens  hervorbringt  oder  aufhebt  Diese  Azidenzien,  als  an 
Korpem  auftretend,  konnen  nur  in  Beweg^gen  bestehen«  Es  bereitet 
^chon  Lockes  Kritik  des  SubstanzbegrifFes  vor,  dafi  diese  Grundlegung 
<len  Substanzbegriff  nur  erwahnt,  um  gegen  die  Substantiierung  von 
Abstraktionen  aus  Akzidenzien  zu  protestieren:  der  Begrifif  selbst  wird 
•ersetzt  durch  den  des  Subjektes,  von  welchem  Akzidenzien  pradiziert 
werden.  An  einer  spateren  Stelle  bezeichnet  er  dann  Substanz  ausdruck- 
lich  als  einen  blofien  Namen  fur  den  Korper,  sofem  an  ihm  verschiedene 
Akzidenzien  erscheinen.^  Daher  erklart  er  Korper  und  Substanz  fiir  das- 
^elbe,  und  eine  unkorperliche  Substanz  ist  ihm  sonach  ein  Wort  ohne 
Sinn.*  Ebenso  werden  andere  im  scholastischen  Denken  auftretende  Kla^ 
tegorien  aus  der  Tatsache  des  bewegten  Korpers  abgeleitet  Damit  sind 
dann  die  Grundbegriffe  der  alten  Metaphysik  allesamt  als  Abstraktionen 


^  De  civit  christ  c.  34  0pp.  lat  lU  380.  '  ib. 
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aus  dem  als  Aufienwelt  Gegebenen  bestimmt  Und  dies  ist  fur  eine  folg^e-^ 
richtige  Entwicklung  des  Materialismus  einer  der  wichtigsten  Schritte 
gewesen.  Aus  diesen  Prinzipien  des  Hobbes  fur  die  Anordnung  der 
Wissenschaften  ergibt  sich  der  Fortgang,  in  welchem  sie  von  Hobbes 
zu  einem  Zusammenhang  geordnet  sind,  welcher  den  eigentlichen  Kor* 
per  der  Philosophie  ausmacht  Die  Mathematik  ist  die  abstrakteste  und 
allgemeinste  Wissenschaft  Ihr  steht  die  Mechanik  am  nachsten.  Die  Be* 
weg^gen  der  Massen  im  Weltraum  bilden  dann  den  Gregenstand  der 
Astronomie.  Die  unsichtbaren  Bewegxmgen  der  kleinsten  Teile,  wie  sie 
besonders  den  optischen  und  akustischen  Erscheinungen  zugmnde  liegen^ 
machen  das  Objekt  der  Physik  aus.^  Die  nachste  Grruppe  der  Wissen- 
schaften voUbring^  dann  die  Erkenntnis  der  einzelnen  Teile  des  £rd- 
korperSy  als  welcher  allein  von  den  Korpem  des  astronomischen  Systems 
unserer  Untersuchung  zuganglich  ist  Mineralogie,  Botanik,  Zoologie  und 
schliefilich  die  Wissenschaften  vom  Menschen  folgen  einander. 

Diese  Anordnung  der  Wissenschaften  zu  einem  System  ist  geschicht* 
lich  am  meisten  unter  den  vergangenen  der  Anordnimg  verwandt,  wel- 
che  Plato  zuerst  in  seiner  Politie  aufstellte,  und  sie  ist  vorwarts  in  weit» 
gehender  Cbereinstimmung  mit  der  Anordnung  von  d'Alembert  und 
Comte.   Von  den  Bestimmungen  uber  kontinuierliche  imd  diskrete  Grr5» 
fien  in  der  Mathematik  geht  Hobbes  vorwarts  zur  Bewegungslehre. 
Weiter  sind  von  Mathematik  und  Mechanik  Astronomie  und  Physik  ab» 
hangig.   Dann  folgen  die  konkreten  Wissenschaften,  welche  die  Teile 
des  Erdkorpers  zum  Gegenstande  haben.   In  dieser  Anordnung,  welche 
vom  Abstrakten  zum  Konkreten  geht,  ist  der  naturliche  Zusammenhang^ 
gefiinden,  welcher  als  der  Ertragder  methodischenPosition  von  Galilei  und 
Descartes  bezeichnet  werden  kann.  Bacon,  Hobbes  und  d'Alembert  sind 
alsdann  in  dem  praktischen  Ziel  einig,  welches  aus  dem  Bedurfiiis  nach- 
einander  die  Wissenschaften  hervortreibt  und  ihnen  bestandig  innewohnt. 
Alle  drei  sind  einig  in  der  Aufgabe  der  Philosophie,  welche  im  Zusam* 
menhang  mit  der  langen  Reihe  enzyklopadischer  Werke  Bacons  Enzy- 
klopadie  zuerst  in  ihrer  wahren  Bedeutung  fur  die  Philosophie  erfafite 
imd  aufzulosen  versuchte:  diese  Philosophie  imtemimmt,  das  System  der 
positiven  Wissenschaften  zu  begriinden  tmd  in  dem  Umfang,  in  welchem 
dies  fur  die  Konstituierung  ihres  Zusammenhangs  erforderlich  ist,  in  sich 
zu  begreifen.   Alle  drei  gehen  vom  Studium  der  AuBenwelt  aus,  als  in 
welchem  die  Gesetzmafiigkeit  des  Wirklichen  zur  Erkenntnis  kommt. 
Nun  bleibt  Bacon  zuruck,  da  er  die  wahren  in  Kepler  und  Galilei  ge» 

^  Ich  ubergehe  die  Abweichungen,  welche  zwischen  den  einzelnen  Darstellungen 
der  Klassifikation  der  Wissenschaften  (de  sciendanim  distributione),  insbesondere  zw]> 
schen  de  homine  c.  9  u.  IV  28fr.  bestehen. 
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ftindenen  Grundlagen  imseres  Wissens  noch  nicht  erkannte  und  daher 
in  der  Induktionsmethodik  der  spatantiken  Korpuskularphilosophen  und 
stoischen  Materialisten  ruckstandig  verharrte.  Dagegen  Hobbes  und 
d'Alembert  erkennen  nach  dem  Vorgang  Galileis  als  die  groBen  Hilfs- 
mittel  der  ErkenntniSi  welche  die  abstrakte  Grrundlage  derselben  bilden, 
die  Mathematik  und  Mechanik.  Nur  dafi  d'Alembert  sich  von  seinem 
Vorganger  darin  unterscheidet:  in  der  Algebra  erkennt  er  nach  dem 
Vorgang  der  grofien  Mathematiker  die  allgemeinste  und  abstrakteste 
aller  Wissenschafteny  und  er  erfafit  in  der  Abhangigkeit  des  Studiums 
der  RaumgroBen  von  dem  der  Relationen  diskreter  £inheiten  eines  der 
Grundverhaltnisse  innerhalb  der  Abhangigkeit  der  Wissenschaften  von- 
einander.Beide  grunden  dann  die  weitere  Anordnimg  der  Wissenschaften 
darauf,  dafi  die  Mathematik  die  Mechanik  bedingt  und  diese  beiden 
dann  Astronomie  und  Physik.  Beide  sondem  von  diesen  Wissenschaften 
die  Gruppe  der  mehr  konkreten,  welche  der  wissenschaftlichen  Situation 
der  Zeit  nach  noch  nicht  fahig  waren,  zu  den  vorheigehenden  in  festere 
Verhaltnisse  der  Abhangigkeit  gebracht  zu  werden.  Die  Stellimg  der 
Biologie  am  Anfang  eines  neuen  Systems  von  Wissenschaften  hat  auch 
d'Alembert  noch  nicht  erkannt,  sondem  erst  Comte  hat  das  positive 
System  von  hier  aus  fortgebildet 

Und  nun  reicht  Hobbes  uber  d'Alembert  weg  Comte  die  Hand,  in- 
dem  er  zuerst  die  Wissenschaften  des  Menschen  und  der  Gresellschaft 
diesem  groBen  Zusammenhang  einordnet  Das  ist  der  grofite  der  Fort- 
schritte,  die  er  fiir  den  positivistischen  Zusammenhang  der  Wissenschaf- 
ten vollbracht  hat  Schon  Hobbes  ordnet  der  Biologie  im  Prinzip  das 
Studium  der  Menscliheit  und  der  Gresellschaft  unter.  £r  betrachtet  den 
Menschen  von  aufien,  physisch,  und  zugleich  vermittels  der  Zergliede- 
rung  der  Gesellschaft  und  deren  Rechtsordnung.  Er  kampft  far  die  Ge- 
setzmafiigkeit  der  menschlichen  Handlungen  tmd  der  gesellschaftlichen 
Erscheinungen.  Aber  er  unterscheidet  sich  nicht  nur  von  d'Alembert  und 
dessen  Kreis,  sondem  auch  von  Comte  durch  die  Art  der  Einordnung 
der  geistigen  Tatsachen  in  diesen  Zusammenhang.  Er  ist  der  Begrunder 
des  modemen  Materialismus.  Er  war  von  der  antiken  Form  des  Mate- 
rialismus  ausgegangen  und  hatte  in  Lebensgeistem  von  physischer  Be- 
schaffenheit  die  Seele  gesehen.  Dann  aber  imtemahm  er,  wie  wir  sahen, 
als  die  ihm  aus  der  Bewegungslehre  Galileis  von  seiner  Weltauffassung 
aus  entspringende  Aufgabe,  Empfindung,  Gefuhl  und  Trieb  als  Akzi- 
denzien  des  bewegten  Korpers  erklarlich  zu  machen.  Dieselben  mussen 
Bewegung  sein  so  gut  als  die  Ursachen  unserer  Empfindung  von  Licht 
Oder  Ton.  Die  Theorie,  durch  welche  er  diese  Aufgabe  losen  will,  war 
in  seinen  Begrififen  von  der  Bewegung  begrundet  Zugleich  aber  fuhrt 

25* 
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von  hier,  wie  wir  darlegten,  wetm  die  Lucke  in  seiner  Au£fassung  er- 
kannt  wird,  der  Weg  von  Hobbes  in  die  eigenste  Lehre  Spinozas,  nam- 
lich  die  Theorie  des  psychophysischen  Parallelismus.^ 

Wir  gelangen  zum  letzten  Satz,  in  welchem  Hobbes  sich  als  das 
Zwischenglied  zwischen  dem  Materialismus  der  Alten  und  dem  Positi- 
vismus  erweist 

Das  System  der  Wissenschaften,  in  seinem  Zusammenhang  dorch 
den  universalen,  philosophischen  Geist  erfafit,  hat  die  Wirklichkeit  zu 
seinem  Gregenstande,  wie  sie  in  unseren  Erfahrungen  enthalten  ist  Diese 
Wirklichkeit  ist  das  ph3r5iBche  Universumy  zu  dessen  Akzidenzien  auch 
die  Bewufitseinszustande  det  animaUschen  Korper  gehoren.  Der  Zusam- 
menhang der  Wirklichkeit,  als  eines  Systems  endlicher  Tatsadien,  nach 
Gresetzen  ist  der  ausschliefiliche  Gregenstand  moglicher  Erkexmtnisse. 
,^em  endlichen  forschenden  Geist  ist  die  Wissenschaft  des  Unendlicfaen 
unzuganglich.  Was  wir  Menschen  wissen,  haben  wir  von  den  Erschei- 
nungen  gelemt,  eine  solche  gibt  es  nicht  von  dem,  was  an  GrroAe  oder 
Zeit  unendlich  ist  Denn  weder  der  Mensch  noch  irgendein  anderes 
Wesen,  wofem  es  nicht  selber  unendlich  ware,  ist  eines  Begriffis  vom 
Unendlichen  fahig.^* 

Aus  diesem  Prinzip  folgt  uberall  im  S3rstem  des  Hobbes  die  Aof- 
gabe,  den  erkennbaren  Zusammenhang  der  Erscheinungen  von  dem  Un- 
erkennbaren  abzugrenzen.  Ich  hebe  nur  einen  Punkt  heraus»  weil  wir 
es  an  ihm  mit  einer  Konsequenz  der  Auffassung  des  Mechanismus  bei 
DescarteSi  Hobbes  und  Spinoza  zu  tun  haben,  welche  nach  Newton,  so- 
nach  fur  d'Alembert,  keine  Gultigkeit  mehr  hat  Er  bildet  also  wieder 
eine  Schranke,  welche  Hobbes  von  d'Alembert  trennt  Da  jede  Bewe- 
gung  der  als  Erscheinung  gegebenen  endlichen  Korper  als  mitgeteilt 
eine  andere  voraussetzt,  so  entsteht  ein  regressus,  welcher  nur  in  dem 
BegrifiF  einer  ewigen  Ursache  einen  Abschlufi  finden  kann.  „Obwohl  dar- 
aus,  dafi  nichts  sich  selber  bewegen  kann,  richtig  geschlossen  wird,  es 
gebe  ein  erstes  Bewegendes,  das  wir  als  ewig  setzen  mussen,  so  darf 
doch  hieraus  nicht,  wie  in  der  Kegel  geschieht  ein  unbeweg^tes  Ewiges, 
sondem  nur  ein  bewegtes  abgeleitet  werden.'^  Hier  ist  dann  die  Grenze 
des  wissenschaftlichen  Denkens.'  Auch  hier  geht  von  Hobbes  der  Weg 
zu  den  Problemen  Spinozas. 

Wird  diese  Grenze  des  Erkennbaren  uberschritten,  dann  verfSllt 
der  menschliche  Geist  in  die  Absurditaten,  welche  aus  dem  Denken- 

^  Das  Verhaltnis  von  Hobbes  und  Spinoza  ist  uberall  in  der  vortrefflichen  Dar^ 
stellung  von  Tonnies  iiber  Hobbes  eines  der  vomehmlichsten  Ziele  der  Untersuchung* 
»  Opp.  lat  I  355. 
•  Opp.  lat.  I  335ff.;  ni  20,  83,  86;  V  212,  265. 
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WoUen  des  Undenkbaren  entspringen.^  Die  Ahnungen,  welche  fiber 
Antinomieny  die  so  entstehen,  bei  Hobbes  auftreten,  bilden  den  letz- 
ten  und  hochsten  Punkt,  welchen  seine  Kritik  der  transzendenten  Meta- 
physik  erreicht  liat:  den  Pimkt,  an  welchem  von  ihm  durch  Locke 
und  Berkeley  hindurch  zu  d'Alembert  der  Positivismus  weiterschreitet 
d'Alemberts  Betonung  der  Antinomien,  welche  in  der  transzendenten 
Metaphysik  notwendig  auftreten,  verbindet  diesen  groBen  Denker  dann 
mit  Kant 

Blicken  wir  nun  auf  Descartes  und  Hobbes  zuruck|  vorwarts  aber 
auf  Spiaoza:  so  tritt  uns  hier  der  Beginn  der  Etliik  mit  seinen  Defini- 
tionen  und  Axiomen  entgegen,  der  Ausgangspunkt  in  erkenntnistheore- 
tischer  Untersuchung  scheint  damit  ganz  aufgegeben,  die  Architektonik 
des  Systems  scheint  von  der  des  Descartes  weit  abzuliegen,  da  hier  (vom 
zweiten  Buche  ab)  aus  der  Metaphysik  die  erkenntnistheoretischen  Satze 
abgeleitet  werden.  Aber  dieser  Schein  verschwindet,  wenn  man  erkennt^ 
daS  auch  auf  der  Stufe  der  Ethik  Spinoza  in  demjenigen,  was  der  Trak- 
tat  De  intellectus  emendatione  enthalten  soUte,  die  Erganzung  seiner 
Ethik  sah.  An  dem  fur  die  Erkenntnistheorie  so  bedeutsamen  Punkte 
bei  der  Theorie  der  notiones  communes,  beruft  er  sich  auf  jenen  Trak- 
tat  als  auf  eine  selbstandige  Abhandlung,  die  zur  Erganzung  der  Ethik 
dient'  Dem  entspricht,  dafi  er  in  den  Anmerkungen  zu  diesem  Traktat 
von  der  Methode  vorwarts  verweist  auf  ^eine  Philosophies',  namlich 
die  Ethik.'  So  m5chte  ich  far  wahrscheinlich  halten,  dafi  Spinoza  auch 
noch  als  er  die  Ethik  ausarbeitete,  zu  ihrer  Erganzung  den  Traktat  De 
intellectus  emendatione  zu  voUenden  beabsichtigte.  Dafi  erkenntnistheo- 
retische  Partien  auch  in  der  Ethik  selbst  von  deren  zweitem  Buch  ab 
bis  zu  ihrem  Schlufi  vorkommen,  ist  durch  deren  Stelle  in  dem  psycho- 
logisch-ethischen  Zusammenhang  des  Hauptwerkes  bedingt  und  scheint 
mir  so  einer  solchen  AufFassung  des  Verhaltnisses  beider  Schriften  zu- 
einander  nicht  zu  widersprechen.  Gewifi  ist  es  bei  den  Differenzen,  die 
zwischen  beiden  Schriften  bestehen,  eine  schwierige  Sache,  das  was  wir 
von  dem  unvollendeten  Traktat  besitzen  und  fiber  den  Plan  desselben 
aus  ihm  selbst  entnehmen  konnen,  an  die  Spitze  des  Systems  zu  stellen. 
Dennoch  scheint  mir,  dafi  in  der  Intention  SpLnozas  eine  solche  Anord- 
nung  gelegen  haL^   Und  so  hat,  wenn  man  dies  annehmen  darf,  dem 


^  V  265  '£x  quo  sequitnr  ad  nomen  infiniti  non  oriri  ideam  infinitatis  divinae,  sed 
meonim  ipsius  finium  sive  limitum.' 

'  Eth.  II  prop.  40  scholion  i. 

'  Opp.  ed.  Vloten  u.  Land,  I  p.  10,  12,  34. 

*  Diese  Ansicht  ist  von  mir  schon  Archiv  VII  i,  S.  88,  89  (oben  S.  394)  ausge- 
sprochen  worden. 
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von  Stein  den  Aufsatz  diktiert.  Dafi  ihn  Goethe  verfafite,  dafi  er  ihn  da* 
mals  verfafite,  dafiir  sprechen  neben  den  angegebenen  noch  andere 
aufiere  Indizien,  welche  alle  Suphan  in  seiner  Erlauterung  sorgfaltig  zu* 
sammengestellt  hat;  es  wird  aber  auch  bestatigt  durch  innere  Merkmale 
des  StilSy  der  seelischen  Stimmung  sowie  des  Verhaltnisses  der  hier  ge* 
aufierten  Gedanken  zu  den  Dichtungen  Goethes  aus  der  entsprechenden 
Epoche;  dieses  Verhaltnis  wird  sich  im  folgenden  ergeben. 

So  entsteht  die  Aufgabe,  das  merkwurdige  Dokument  fur  das  Ver* 
standnis  Goethes  zu  verwertecu  Da  es  niemand  bisher  versucht  hat,, 
mochte  ich  zu  einer  solchen  Verwertung  durch  die  folgenden  Bemer-* 
kungen  anregen.  Mehr  als  das  beabsichtigen  diese  Bemerkungen  nicht. 
Ich  lasse  nun  zuerst,  um  mich  verstandlich  zu  macheUi  den  Aufsatr 
selbst  folgen  und  fuge  nur  Ziffem  zu  den  einzehien  Satzen  hinziL 

Der  Aufsatz  Goethes. 

Der  BegrifF  vom  Daseyn  und  der  Vollkomenheit  ist  ein  und  eben 
iderselbe;  wen  wir  diesen  BegrifF  so  weit  verfolgen  als  es  uns  moglich 
i  ist  so  sagen  wir  dass  wir  uns  das  Unendliche  dencken. 
s         Das  Unendliche  aber  oder  die  volstandige  Existens  kan  von  uns 

nicht  gedacht  werden; 
8  Wir  konnen  nur  Dinge  dencken  die  entweder  beschranckt  sind  oder 
die  sich  unBre  Seele  beschrankt  Wir  haben  also  in  so  fern  einen  Be* 
4grifiF  vom  Unendlichen  als  wir  uns  dencken  konnen  dass  es  eine  vol- 
standige Existens  gebe  welche  aufer  derFafiungskrafit  eines  beschranck- 
ten  Geistes  sind* 

6  Man  kan  nicht  sagen  dass  das  Unendliche  Theile  habe. 

<         Alle  beschranckte  Existenzen  sind  im  Unendlichen.  sind  aber  keine 

7  Theile  des  Unendlichen  sie  nehmen  vielmehr  Theil  an  der  Unendlichkeit. 

8  Wir  konnen  uns  nicht  denken  dass  etwas  Beschrancktes  durch  sich 

9  selbst  existire,  und  doch  existirt  alles  wiircklich  durch  sich  selbst,  ob 
logleich  die  Zustande  so  verkettet  sind  dass  einer  aus  den  andem  sich 
n  entwickeln  muss  und  es  also  scheint  dass  ein  Ding  vom  andem  hervor- 
18  gebracht  werde,  welches  aber  nicht  ist;  sondem  ein  lebendiges  Wesen 
i8giebt  dem  andem  Anlass  zu  seyn  und  nothigt  es  in  einem  bestimmten 

Zustand  zu  existiren. 

18  Jedes  existirende  Ding  hat  also  sein  Daseyn  in  sich,  und  so  auch 
die  Uebereinstimmung  nach  der  es  existirt 

14         Das  Messen  eines  Dings  ist  eine  grobe  Handlung,  die  auf  lebendige 

Korper  nicht  anders  als  hochst  imvolkommen  angewendet  werden  kan. 

Ein  lebendig  existirendes  Ding  kan  durch  nichts  gemessen  werden 

was  aufer  ihm  ist,  sondem  wenn  es  ja  geschehen  solte,  mufte  es  den 

Maasstab  selbst  dazu  hergeben,  dieser  aber  ist  hochst  geistig  und  kaa 

If  durch  die  Sinne  nicht  gefunden  werden;  schon  beym  Zirckel  lasst  sich 
das  Maa3  des  Diameters  nicht  auf  die  Perieferie  anwenden.  So  hat  man 
den  Menschen  mechanisch  mefien  wollen,  die  Mahler  haben  den  Kopf 
als  den  vomehmsten  Theil  zu  der  Einheit  des  Maafes  genommen,  es 
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lasst  sich  aber  doch  dasselbe  nicht  ohne  sehr  kleine  und  iinaussprech- 
liche  Bruche  auf  die  ubrigen  Glieder  anwenden. 

In  jedem  lebendigen  Wesen  sind  das  was  wir  Theile  nennen  derge- 
stalt  unzertrennlich  vom  Granzen  dass  sie  nur  in  iind  mit  denselben  be- 
griffen  werden  konnen,  und  es  konnen  weder  die  Theile  zum  Maas  desiT 
Granzen  noch  das  Granze  ziim  Maas  der  Theile  angewendet  werden,  und 
so  nimt  wie  wir  oben  gesag^  haben  ein  eingeschrancktes  lebendigesi» 
Wesen  Theil  an  der  Unendlichkeit  oder  vielmehr  es  hat  etwas  unend-  is 
liches  in  sich,  wen  wir  nicht  lieber  sagen  woUen  dass  wir  den  Begriff 
der  Existens  und  der  Volkommenheit  des  eingeschrancktesten  lebendi- 1» 
gen  Wesens  nicht  ganz  fafien  konnen  und  es  also  eben  so  wie  das  Un- 
geheure  Ganze  in  dem  alle  Existenzen  begriffen  sind,  fur  unendlich  er- 
klaren  mufien. 

Der  Dinge  die  wir  gewahr  werden  ist  eine  ungeheure  Menge,  die  la 
Verhaltnifie  derselben  die  unsre  Seele  ergreifen  kan  sind  auTerst  manig- 
faltig.    Seelen  die  eine  innre  Krafit  haben  sich  auszubreiten,  fangen  an 
zu  ordnen  um  sich  die  Erkenntniss  zu  erleichtem,  fangen  an  zu  fugen 
und  zu  verbinden  um  zum  Genuss  zu  gelangen. 

Wir  mussen  also  alle  Existens  und  Volkommenheit  in  unfire  Seele 
der  gestalt  beschrancken  dafi  sie  unfirer  Natur  und  unfirer  Art  zu  den-  it 
cken  und  zu  empfinden  angemefien  werden;  dann  sagen  wir  erst  dass 
wir  eine  Sache  begreifen  oder  sie  geniesen. 

Wird  die  Seele  ein  Verhaltniss  gleichsam  im  Keime  gewahr  defien 
Harmonie  wen  sie  ganz  entwickelt  ware,  sie  nicht  ganz  auf  einmahlst 
liberschauen  oder  empfinden  kdnte,  so  nennen  wir  diesen  Eindruck  er- 
haben,  und  es  ist  der  herrlichste  der  einer  menschlichen  Seele  zu  theile 
werden  kacu 

Wen  wir  ein  Verhaltniss  erblicken  welches  in  seiner  ganzen  Ent-st 
faltung  zu  uberschauen  oder  zu  ergreifen  das  Maas  unfirer  Seele  eben 
hinreicht^  dann  nennen  wir  den  Eindruck  gross. 

Wir  haben  oben  gesagt,  dass  alle  lebendig  existirende  Dinge  ihri4 
Verhaltniss  in  sich  haben,  den  Eindruck  also  den  sie  so  wohl  einzeln  als 
in  Verbindung  mit  andem  auf  uns  machen,  wen  er  nur  aus  ihrem  vol- 
standigen  Daseyn  entspriDgt,  nennen  wir  wahr  und  wen  dieses  Daseyn 
theils  auf  eine  solche  Weise  beschranckt  ist  dass  wir  es  leicht  fafien  ss 
konnen  und  in  emem  solchen  Verhaltniss  zu  unfirer  Natur  stehet  dass 
wir  es  gern  ergreifen  mSgen,  nennen  wir  den  Gegenstand  schdn. 

Ein  gleiches  geschieht  wen  sich  Menschen  nach  ihrer  Fahigkeit  ein 
GanzeSi  es  sey  so  reich  oder  arm  als  es  wolle,  von  dem  Zusammenhange 
der  Dinge  gebildet  und  nunmehr  den  Kreifi  zugeschlossen  haben.  Sie 
werden  dasjenige  was  sie  am  bequemsten  dencken,  worin  sie  einen  Ge- 
nuss finden  konnen,  fur  das  gewifieste  und  sicherste  halten,  ja  man  wird 
meistentheils  bemercken  dass  sie  andere  welche  sich  nicht  so  leicht  be- 
ruhigen  imd  mehr  Verhaltnifie  gotlicher  und  menschlicher  Dinge  aufzu- 
suchen  und  zu  erkennen  streben,  mit  einem  zufriedenen  Mitleid  ansehen 
und  bey  jeder  Gelegenheit  bescheiden  trotzig  merken  lafien  dass  sie  im 
Wahren  eine  Sicherheit  gefunden  welche  iiber  alien  Beweiss  und  Ver- 
stand  erhaben  sey.  Sie  konnen  nicht  genug  ihre  inere  beneidenswerth^ 
Ruhe  und  Freude  ruhmen  und  diese  Gluckseeligkeit  einem  jeden  alsi» 
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das  letzte  Ziel  andeuten.  Da  sie  aber  weder  klar  zu  entdecken  imstande 
sind  auf  welchem  Weg  sie  zu  dieser  Ueberzeugung  gelangen,  noch  was 
aigendlich  der  Grund  derselbigen  sey,  sondem  bloss  von  Gewissheit  als 
Gewissheit  sprechen,  so  bleibt  auch  dem  lehrbegierigen  wenig  Trost 
bey  ihnen  indem  er  immer  horen  muss,  das  Gemiiht  mufie  immer  einfal- 
tiger  und  einfaltiger  werden,  sich  nur  auf  einem  Punckt  hinrichten,  sich 
aller  manigfaltigen  Verwirrenden  Verhaltnifie  entschlagen  und  nvx  als- 
denn  konne  man  aber  auch  um  desto  sicherer  in  einem  Zustande  sein 
•Gluck  finden  der  ein  freywilliges  Geschenck  und  eine  besondere  Gabe 
Grottes  sey. 

Nun  mog^en  wir  zwar  nach  unfirer  Art  zu  dencken  diese  Beschran- 
Icung  keine  Gabe  nennen  weil  ein  Mangel  nicht  als  eine  Gabe  angesehen 
werden  kan,  wohl  aber  mog^n  wir  es  als  eine  Gnade  der  Natur  ansehen 
dass  sie,  da  der  Mensch  nur  meist  zu  unvolstand^en  Begriffen  zu  ge- 
langen  imstande  ist,  sie  ihn  doch  mit  einer  solchen  Zufriedenheit  in 
seiner  Enge  versorgt  hat. 

Goethes  Pantheismus  in  seiner  Ausbildung  yor  der 

Weimarer  Zeit 

Goethe  hat  zu  jeder  2^it  seines  Lebens  bezweifelt,  daB  ein  allge- 
meingiiltiges  metaphysisches  System  im  Bereich  menschlichen  Erken- 
nens  liege.  Er  sonderte  stets  ein  Unerforschliches  von  dem,  was  wir 
denkend  erreichen  konnen.  ,pDer  Mensch  ist  nicht  geboren  die  Probleme 
der  Welt  zu  losen,  wohl  aber  zu  suchen,  wo  das  Problem  angeht,  und 
sich  sodann  in  der  Grenze  des  Begreiflichen  zu  halten.^^  Die  Energie, 
mit  der  wir  uns  dem  UneHbrschlichen  in  der  Sphare  des  Begreiflichen 
naheruy  ist  bedingt  durch  den  Zug  in  uns,  im  Handeln  und  Bilden  zu 
ihm  in  Beziehung  zu  treten.  Durch  das  Leben  selbst  erfahren  wir  am 
besten  was  an  ihm  seL  Wie  er  in  die  mannlichen  Jahre  kam,  dehnte 
sich  ihm  die  Sphare  des  Begreiflichen,  Fafibaren,  dessen,  was  wir  lan- 
gen und  erreichen  konnen,  weiter  aus.  Im  Alter  gewann  das  Gefuhl  der 
Unerforschlichkeit  des  Wirklichen  wieder  mehr  Macht  uber  seine  Seele. 
Wie  dies  der  naturliche  Gang  des  Lebensalters  ist. 

Aber  dies  lebendige  Sinnen  und  Denken  uber  die  Natur  und  den 
Menschen  war  von  einer  Grundstimmung  getragen,  welche  seinem  dich- 
terischen  Naturell  entsprang.  Das  lebendigste  Gefuhl  des  eignen  inne- 
ren  Zustandes  war  immer  in  ihm.  Dasein  und  Lebensgefuhl  desselben 
waren  in  ihm  ungetrennt  Wo  das  freudige  BewuBtsein  seiner  selbst  ge- 
hemmt  war,  da  war  mitten  im  Schmerz  die  Zuversicht,  dafi  die  Disso- 
nanz  sich  losen  miisse.  Alles  was  er  darstellte,  war  Zustandsbild,  Leben* 
das  auch  durch  Schuld  und  Kampf  zur  Lauterung  und  einem  verklarte- 
ren,  milderen,  von  Resignation  erfollten  Gluckszustand  fiihrt   So  war 

^  Eckeraiann  den  15.  Oktober  1825. 
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ihxn  auch  die  Welt  immer  vom  licht  der  eigenen  Lebensfreudigkeit  be- 
^trahlt  Die  sinnliche  Schonheit  alles  Wirklichen  empfand  er  bestandig. 
Wirklichkeit  war  ihm  so  der  Sitz  der  VollkommenheiL  Er  suphte  keine 
vollkommene  Welt  auBer  der,  von  welcher  er  ein  Teil  war.  Sie  erschien 
Beinem  Dichtergeiste  als  hochst  lebendig,  schon,  unerforschlich. 
Diese  Gremutsverfassimg  und  ihre  Darstellung  in  einem  Weltbild  wah- 
rend  dieser  verschiedenen  Stadien  nenne  ich  seinen  Pantheismus. 

Das  alteste  Dokument  seiner  Weltansicht  sind  die  Ephemeriden 
sein  Tagebuch  von  1770.  i.  £s  zeigt  mannigfaltige  Lekture  von  Schrif- 
ten,  welche  der  Menschenkenntnis  dienen  konnten,  ein  besonderes  Inter- 
<esse  fur  das  Unausschopfbare  des  Lebens,  fur  Mystiker  wie  Agrippa 
xind  Paracelsus.  Er  notiert  aus  Cicero:  |,und  da  alles  durchdrungen  und 
erfuUt  von  ewigem  Sinn  und  gottlichem  Geist  ist,  mussen  durch  die 
Verwandtschaft  mit  den  gottlichen  Geistem  auch  die  Menschengeister 
bewegt  werden^'.^  Alles  Mystische  zieht  ihn  an.  Da  fuhrt  ihn  nun  aber 
Bayle  auf  Giordano  Bruno,  und  er  verteidigt  eine  von  Bayle  zitierte 
SteUe  des  Pantheisten  der  Renaissance  gegen  den  Philosophen  der  Zer- 
rissenheit  „Das  Eine,  das  Unendliche,  das  Seiende  und  das  was  im 
Oanzen  und  durch  das  Ganze  hin  ist,  das  ist  dasselbe  uberall.  Daher 
-die  unendliche  Ausdehnung,  weil  sie  keine  Grofie  ist,  mtt  dem  Indivi- 
duum  zusammenf aUt  Wie  ja  auch  die  unendliche  Vielheit,  weil  sie  keine 
Zahl  ist,  mit  der  Einheit  zusammenf allt'^'  Er  selbst  spricht  sich  ema^ 
fiatistisch  oder  pantheistisch  aus.  ,,Getrennt  uber  Gt>tt  und  tiber  die 
Natur  der  Dinge  handeln  ist  schwierig  und  gefahrlich,  wie  wenn  wir 
liber  Korper  und  Seele  einzeln  denken.  Die  Seele  erkennen  wir  nur 
vermittelst  des  Korpers,  Gott  nur  durch  den  Einblick  in  die  Natur.  Da^ 
her  scheint  mir  toricht,  die  der  Torheit  zu  zeihen,  welche  echt  philo- 
sophisch  Gt>tt  mit  der  Welt  verknupft  haben.  Denn  alles  was  ist,  mufi 
z\xxa  Wesen  Gottes  gehoren,  da  Gott  das  einzige  Wirkliche  ist  und  alles 
^mfafit^  Das  ganze  Altertum  ist  fur  Goethe  Zeuge  dieser  Denkart,  er 
bezeichnet  sie  als  Emanatismus,  wie  dieser  ja  auch  tatsachUch  zum  Pan- 
theismus hiniiberfuhrt,  und  er  beklagt  nur,  daB  ^dieser  so  reinen  Lehre 
im  Spinozismus  ein  so  boser  Bruder  erwachsen  ist*',  wobei  er  offenbar 
wiederum  aus  Bayle  seinen  Begriff  von  Spinoza  geschopft  hat  Die 
Weltseelenlehre  der  Stoa,  der  Naturalismus  des  Lucrez,  insbesondere 
aber  der  Pantheismus  des  Bruno  klingen  in  dieser  Ansicht  an. 

Das  zweite  Dokument  ist  der  Werther.  Schon  1772  schrieb  Gt>ethe: 
^,Was  die  Natur  uns  zeigt,  ist  Kraft,  die  Kraft  verschlingt;  nichts  gegen- 


'  Aus  Cicero  de  divinatione. 

'  De  la  causa,  principio  et  uno,  praemiale  epistola. 
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wartigy  alles  vorubergehend,  tausend  Keime  zertreten,  jeden  Augenblick 
tausend  geboren,  grofi  und  bedeutend,  mannigfaltig  ins  Unendliche, 
schon  und  hafilich,  gut  und  b5se,  alles  mit  gleichem  Recht  nebeneinan- 
der.  Die  Kunst  entspringt  aus  den  Bemuhungen  des  Individuums,  sich 
gegen  die  zerstorende  Kraft  des  Universums  zu  erhalten.<<  Der  ganze 
Werther  (1774)  ist  dann  aufgebaut  auf  das  Prinzip  der  Natur  im  Gegen- 
satz  zur  Konvention.  In  diesem  ist  aber  die  ZusammengehSrigkeit  der 
Menschen  untereinander  und  mit  dem  unermefilichen  Natuiganzen  ent- 
halten.  Die  Heimlichkeit  der  Einschrankung  des  Daseins,  das  be£riedigte 
Grefiihl  der  Enge  des  Lebens,  in  welchem  wir  uns  doch  von  dem  uner- 
mefilichen Ganzeuy  wie  von  einem  Horizont  umgeben  und  zu  ihm  bin- 
gezogen  finden:  das  ist  der  Grundakkord,  mit  welchem  das  Werk  anhebt 
Man  kann  sagen^  dafi  das  Verhaltnis  der  eingeschrankten  Intelligenz  zum 
Universum  bei  Goethe  nur  der  Reflex  dieses  Lebensgefuhls  in  der  Sphare 
des  Erkennens  ist  ^ie  tatigen  und  forschenden  Krafte  des  Menschen 
sind  eingesperrt^  y^Alle  Beruhigung  fiber  gewisse  Punkte  des  Nach- 
forschens  ist  nur  eine  traumende  Resignation,  da  man  sich  die  Wande, 
zwischen  denen  man  gefangen  sitzt,  mit  bunten  Gestalten  \md  lichten 
Aussichten  bemalt"  (Werther  LBuch  22.  MaL)  So  entsteht  mitten  im 
heimlichen  Gefuhl  des  nachsten  Zusammenhangs  mit  der  nachsten  Natur 
das  Streben,  das  Unendliche  sich  anzueignen.  ^Wie  oft  habe  ich  mich 
mit  Fittichen  eines  Kranichs,  der  fiber  mich  hinflog,  zu  dem  Ufer  des 
ungemessenen  Meeres  gesehnt,  aus  dem  schaumenden  Becher  des  Un» 
endlichen  jene  schwellende  Lebenswonne  zu  trinken  und  nur  einen 
Augenblick  in  der  eingeschrankten  Kraft  meines  Busens  einen  Tropfen 
der  Seligkeit  des  Wesens  zu  fuhlen,  das  alles  in  sich  und  durch  sich  her- 
vorbringt^^  Dann  am  18.  August:  Dies  Unendliche  ist  nicht  ein  Jen- 
seitigesi  sondem  ,,das  innere  gluhende,  heilige  Leben  der  Natur^  selber, 
„die  unendliche  Welt^'.  Und  sie  wird  nach  dem  Gesetz  der  eigenen 
Phantasie  als  Quellen,  als  Keimen,  als  ewiger  Wechsel,  Gebaren  und 
Vemichten  aufgefafit  Ja  unter  dem  Druck  des  Leidens  erscheint  das- 
selbe  Universum  naturaHstisch  als  ^^wig  wiederkauendes  Ungeheuer^, 
welches  vordem  in  der  freudigen  Ruhe  der  Anschauung  pantheistisch 
als  g5ttliches  Leben  sich  darstellte.  Aus  demselben  Grundgefuhl  stammt 
der  Protest  gegen  die  Transzendenz  im  Prometheus,  dulxh  dessen  Lek- 
ture  Lesslngs  Bekenntnis  zu  dem  ^Eins  und  Alles'  im  Gesprach  mit  Ja- 
cobi  veranlafit  wurde.  Aus  ihm  ist  gleichzeitig  mit  dem  Werther  der 
erste  Faust  niedergeschiieben  worden.  Darin  in  einem  grofien  Wurf  die 

^  Vgl.  Shaftesbury,  Werke  (ubcis.  1776)  II  S.  429:  „Wie  oft  macht'  ich  nicht  den 
Versuch,  wie  oft  wagt'  ich  mich  mit  schnellem  Schwunge  in  den  tiefen  Ozean  der  Welten"; 
daau  S.  427.    VoUkommenstes  Symbol  dieser  Grundstimmung:  Faust,  Spaziergang. 


Der  Aufsatz  Naiur.  Shafiesbwy^  Herder^  Goethe  397 

Verkundigimg  des  emanatistisch  angeschauten  Alleinen  („Wie  alles  sich 
zum  Gaozen  webt^'  usw^  vgL  das  Religionsgesprach),  zugleich  aber  die 
Darstellung  des  Unvermogens  der  menschlichen  Erkenntnis,  auch  nur 
die  ELrafty  die  das  Erdganze  durchwaltet,  zu  verstehen  (Wellgeist,  £rd- 
^eist  und  Faust). 

Der  Aufsatz  Natur. 

Das  nachste  Dokument  ist  der  Aufsatz  Natur,  welcher  1 782  im  Tiefur- 
ter  Journal  erschien. 

Nachdem  dieser  Aufsatz  lange  Gregenstand  hochster  Bewunderung 
und  eine  Hauptquelle  far  die  Entwicklung  der  Naturansicht  Goethes  ge- 
wesen  ist,  erfahren  wir  durch  die  scharfsinnigen  Auseinandersetzungen 
Rudolf  Steiners,  von  welchem  wir  auch  die  beiden  musterhaften  Aus- 
gaben  der  naturwissenschafdichen  Schriften  Goethes  besitzen,  dafi  der- 
selbe  hochst  wahrscheinlich  von  Tobler  nach  Gesprachen  Goethes  im 
Sommer  1781  niedergeschrieben  ist  Tobler  war  im  Sommer  1781  in 
Wein:iar.  Er  genofi  da  als  philosophischer  Kopf  ein  aufierordentliches 
Ansehen.  Goethe  hatte  ,,mit  ihm  uber  diese  Gegenstande  oft  gesprochen''. 
£r  fuhrte  offenbar  selbst  auf  diesen  intimen  geistigen  Verkehr  mit  Tobler 
den  Inhait  dieses  Aufsatzes  zuruck  und  fand  nur,  daft  er  selber  dem  Auf- 
satz vielleicht  diese  Leichtigkeit  und  Weichheit  nicht  hatte  geben  konnen. 
Im  ubrigen  miifite  Tobler  als  Verfasser  dieses  Aufsatzes  auch  stUistisch 
sich  ganz  nach  Goethe  geformt  haben,  dessen  EinfluB  auf  seine  Urn- 
gebung  damals  ja  aufierordentlich  war.  Nuii  mufi  aber  ein  anderes  Mo- 
ment hinzugenommen  werden,  das  Steiner  nicht  berucksichtigt  hat.  Tobler 
als  Verfasser  des  Aufsatzes  mufi  zunachst  von  der  Rhapsodie  Shaftes- 
bury s  inspiriert  gewesen  sein.  Und  so  ergibt  sich  als  wahrscheinlichste 
Annahme,  dafi  Tobler  nach  dem  Vorbild  der  Rhapsodie  von  Shaftesbury 
einen  Hymnus  auf  die  Natur  abfafite  und  in  demselben  die  verwandten 
und  ihm  vertrauten  Goetheschen  Anschauungen  vereinigte. 

Suphan  hat  bereits  feinsinnig  mehrere  Beriihrungen  des  Aufsatzes 
Natur  einerseits  mit  Shaftesbury,  andererseits  mit  Herder   herausge- 


*  Ober  das  Verhaltnis  des  Aufsatzes  „Natur'*  zu  Herder  hatte  Dilthey  ftinf  Jahre 
vorher  in  der  Skizze  »,Zu  Goethes  Philosophie  der  Natur**  (Axchiv  f.  Gesch.  d.  Philos. 
Bd.  II  S.  44 — 48)  gehandelt,  wo  er  einen  ersten  Entwurf  der  im  folgenden  (S.  40off.) 
ausgefiihrten  GegeniibersteUung  gab  und  so  einleitete: 

,,Als  ich  in  dem  ^Leben  Schleiermachers'  die  Naturphilosophie  Schelltngs  und 
Hegels  zuriickverfolgte  in  die  Goethes  und  hierbei  die  alteste  Urkunde  dieser  Natur- 
philosophie, Goethes  Aufsatz  ,Natur<  erorterte,  konnte  iiber  das  Verh^tnis  der  Natur- 
ansicht Goethes  zu  der  Herders  in  dieser  Zeit  (1782)  kein  literarisches  Zeugnis  Licht 
veibrdten.  Wenn  auch  der  intime  Austausch  zwischen  Herder  und  Goethe  in  dieser 
Zeit  eine  v611ige  Auflosung  der  Frage,  welchen  Anteil  diese  beiden  Personen  an  der 
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hobea.^  Shaftesbury  hat  aber  uberhaupt  auf  dies  ganze  asthetische  Zeit- 
alter,  auf  Wieland,  Herder,  Groethe  und  Schiller  einen  RinfluB  geubt, 
welcher  dem  von  Spinoza  ganz  gleichwertig  gewesen  ist  Beide  Denker 
leiten  dann  auf  Giordano  Bruno  zuruck.  Herder  hatte  auf  die  hier  ent> 
scheidendePartie  in  Shaftesburys  Rhapsodie  fruhe  seine  Aufmerksamkeit 
gerichtet  Befindet  sich  doch  seine  dichterische  Behandlung  dieser  Par- 
tie,  der  Lobgesang  auf  die  Natur,  schon  in  dem  ,,Buch  der  Grrafin^  von 
1773  handschriftlichy  sonach  fallt  die  Au&ahme  des  Pantheismus  von 
Shaftesbury  in  Herders  Gedanken  vor  die  Einwirkung  Spinozas 
auf  ihn. 

Der  Einheitspunkt  so  verschiedener  Einwirkungen  liegt  in  Shaf  tes- 
burys  Auffassung  der  Natur  unter  dem  G^sichtspunkt  des  kunst- 
lerischen  Vermogens.  Die  ursprungliche  allverbreitende,  alles  be- 
lebende  Seele  des  Univetsums,  das  unermefiliche  Wesen,  das  durch 
ungeheure  Raume  eine  unendliche  Menge  von  Korpem  ausgestreut  hat, 
wirkt  in  ihnen  als  eine  kunstlerisch  bildende  Kraft  Hierdurch  ist  die 
von  Shaftesbury  angewandte  Personifikation  der  Natur  bedingt  Er  redet 
sie  an.  Darin  folgft  ihm  der  Naturhymnus. 

Von  einem  Grundgefohl  des  Lebens  geht  Shaftesbury  aus.  Dieses 
ist  bedingft  durch  eine  einzig  gluckliche  Lage  seiner  Existenz.  Er  ge- 
hort  der  grofien  Aristokratie  seines  Landes  an,  er  lebt  in  einer  Zei^  in 
welcher  eine  gluckliche  Harmonie  der  politischen  Krafte,  der  Monarchie, 
der  Aristokratie  und  der  burgerlichen  Ellasse,  bestand  und  ein  unge- 

Ausbildung  des  deutschen  Pantheismus  haben,  unmoglich  macht,  so  werden  uns  doch 
AuBeningen  willkommen  sein,  welche  wenigstens  die  Frage  bestimmter  begrenzen.  Das 
Verhaltnis  ist  dassdbe,  als  es  in  bezug  auf  die  Ausbildung  der  mechanischen  Weltan- 
sicht  gegen  die  Mitte  des  17.  Jahrhunderts  besteht.  Die  Abgrenzung  des  Anteils  yon 
Galilei,  Descartes  und  Hobbes  laBt  sich  auch  hier  wegen  des  lebendigen,  miindficben 
und  brieflichen  Verkehrs  der  entscheidenden  Personen  und  ibrer  Freunde  nicht  end- 
giiltig  feststellen* 

Die  ausgezeichnete  Ausgabe  Herders,  welche  wir  Suphan  verdanken,  bringt  in 
ihrem  neuerschienenen  13.  Band  (1887)  altere  Niederschriiten  und  ausgesonderte  Ka- 
pitel  aus  einem  Entwurf  zu  den  ersten  drei  Biichem  der  Ideen.  Schon  die  erste  Ober- 
schrift,  die  uns  hier  aufstdfit:  Vorziige  des  Menschen  vor  seinen  Briidem,  den  Erd- 
tieren,  erinnert  an  denMonolog  ,Wald  und  Hohle':  ,Du  fiihrst  dieReihe  der  Lebendigen 
vor  mir  vorbei  und  lehrst  mich  meine  Brtider  im  stillen  Busch,  in  Luft  und  Wasser 
kennen.'  Dann  aber  zeigt  sich  dieser  Entwurf  im  Ton,  in  den  Hauptsatien,  ja  in  ein- 
zelnen  Stellen  dem  Aufsatz  Goethes  iiber  die  Natur  verwandt." 

^  Suphan:  Goethe  und  Spinoza  S.  13,  26;  Goethe  und  Herder,  in  der  Deutschen 
Rundschau  S.  69.  Ders.:  in  der  Anmerkung  zu  Herders  Werke  B.  22  S.  350  vgL  B.  12 
S.  430.  Letzteie  Zitate  waren  mir  entgangen,  als  ich  Archiv  II  45  auf  die  Verwaadt- 
schalten  einzelner  Stellen  aufxnerksam  machte. 

*  Die  Charakteristik  Shaftesburys  (Zeile  19  bis  Seite  400  Zdle  20)  ist  vom  Heiaus- 
geber  aus  den  Handschriften  eingefugt 
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hemmtes  Fortschreiten  das  Gefuhl  des  Glucks  ausbreitete,  und  er  ver- 
mag  alles  aus  der  Vergangenheit  in  sich  zu  sammeln,  was  in  Einklang 
hiermit  ist:  das  Beste  aber  kam  ihm  aus  der  eigenen  Seele,  welche 
uberall  nur  ihren  Einklang  mit  ihrer  Umgebung  empfand,  und  aus  einer 
Richtung  auf  die  Gestaltung  der  eigenen  Seele  in  solcher  Harmonie, 
die  aus  alien  Schriftstellem  das  Verwandte  einfach  menschlich  heraus- 
horte.  Hierin  ist  seine  Verwandtschaft  mit  dem  romisch-stoischen  Denken 
gegrundety  das  die  Streitigkeiten  hinter  sich  liefi,  um  das  in  der  Ver- 
tiefung  in  sich  selbst  Erfahrbare  zu  erfassen. 

Dieses  Lebensgefuhl  ist  sein  Ausgangspimkt:  die  innere  Kraft,  sich 
selbst  zu  gestalten  zu  einer  harmonischen  Personlichkeit  und  dann  das 
Vemehmen  dieser  Harmonie  in  sich  selbst  —  hierin  lebte  er.  Und  wenn 
nun  die  Proportion  der  Krafte,  ihr  immer  wieder  herzustellender  Ein- 
klang in  der  Personlichkeit  ihm  „das  hochste  Gliick  der  Erdenkinder" 
ist,  so  mufi  ein  Geist  solcher  Art  diese  Tendenz  durch  Mafie  und  Pro- 
portionen  auch  uberall  im  Universum  vemehmen.  Er  hort  gleichsam  be- 
standig  den  grofien  Gesang,  welcher  durch  das  Universum  hindurch 
iiberall  erklingt  Jeder  Kreis  des  Lebens  hat  seine  Regel  und  sein  eige- 
nes  Glucky  und  jeder  Teil  des  Ganzen  ist  dann  in  eine  hohere  Harmonie 
desselben  aufgenommen.  So  vemimmt  er  in  sich  die  Verwandtschaft  der 
bildenden  Kraft  mit  der  des  Universums.  An  der  Grenze  der  grofien 
Epoche  einer  kosmischen  Betrachtung  und  der  englischen  Analyse  des 
Menschen,  an  dem  Punkt,  an  welchem  auch  Leibniz  stand,  entsteht  ihm 
eben  aus  der  Verbindung  derVertiefung  in  sich  selbst  und  der  Betrach- 
tung des  Universums  ein  Fortschritt  uber  den  vorhandenen  objektiven 
Idealisnms,  indem  er  die  Verwandtschaft  des  Vorganges  von  Gestaltung, 
in  welchem  der  vollkommene  Charakter  entsteht,  mit  der  gestaltenden 
Kraft  der  Natur  selbst  erfafit 

Was  diesem  seinen  zentralen  Gedanken  in  der  Stoa,  in  Plato,  in 
den  Denkem  der  Renaissance,  und  in  der  NaturaufTassung  derselben 
wahrscheinlich  auch  in  Giordano  Bruno  verwandt  war,  nahm  er  auf  in 
sich.  Er  gehorte  zu  den  Menschen,  die  ohne  Worte  fallen  lassen,  was  ihnen 
fremdartig  ist,  und  in  sich  umwandeln,  in  einem  bestandigen  Prozefi  von 
Assimilation,  was  ihrem  inneren  Leben  gemafi  ist.  Polemisch  verhielt  er 
sich  nur  zu  dem  falschen  Enthusiasmus  der  Weltvemeinung  —  dieser 
war  der  Feind  alles  dessen,  was  er  von  Schonheit  und  VoUkommenheit 
des  Lebens  in  sich  fiihlte  —  und  zu  der  Philosophie  seiner  Zeit,  die  ihm 
zwecklos  war,  weil  sie  fiir  sein  Lebenswerk,  die  Ausbildung  seiner  Seele^ 
nichts  beitragen  konnte. 

Die  Analyse,  in  welcher  er  dies  innere  Leben  zu  denkendem  Be- 
wufitsein  zu  erheben  und  zu  rechtfertigen  untemahm,  war  ausdrucklich 
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eingeschrankt  auf  die  Feststellung  der  Bestandteile  dieses  inneren  Le- 
bens  und  der  Entstehung  des  Verhaltnisses  von  Harmonie  zwischoi 
ihnen.  Zwischen  dem  stoisch-romischen  Geiste  und  dem  Denken  dieses 
engUschen  Aristokraten  bestand  darin  Einverstandnis,  dafi  in  unserem 
inneren  Leben  die  zureichenden  Grunde  enthalten  sind»  welche  jedem 
den  Zugang  zu  einer  richtigen  Lebensfuhrung  gestatten.  Shaftesbury 
bereitet  die  ganze  folgende  englische  Zergliederung  darin  vor,  daB  er 
in  dem  richtigen  Verhaltnis  des  eigenen  Strebens  nach  glucklicher  Voll- 
kommenheit  des  Daseins  mit  dem  Wohlwollen  fur  andere  das  nonnale 
Verhaltnis  erblickt  Es  ist  das  Grundgesetz  der  moralischen  Welt,  dafi 
an  diese  naturlichen  Triebe  und  an  ihr  richtiges  Verhaltnis  Harmome, 
Zufriedenheit,  Gliick  und  VoUkommenheit  gekniipft  sind.  Hierzu  tritt 
aber  ein  Moment^  welches  die  englische  Analyse  dann  fallen  liefi,  weil 
es  eine  Weltanschauung  in  sich  fafit,  und  das  eben  darum  in  Zeiten  tie> 
feren  Weltverstandnisses  wieder  aufgenommen  wurde :  dieses  Verhaltnis 
ist  Mafi,  Proportion,  eine  die  ganze  Seele  durchklingende  Harmonie^  es 
ruht  auf  einer  einheitlichen  inneren  Kraft  zu  ordnen  und  zu  gestaltc»i, 
und  als  solches  ist  es  einstimmig  mit  einer  inneren  Technik  des  Univer- 
sumSy  welche  durch  mechanische  Gesetzmafiigkeit  die  Schonheit  und 
Harmonie  im  Ganzen  imd  in  alien  Teilen  erwirkt 

Ich  hebe  nun  einigeBelege  for  die  Obereinstimmung  zwischen  Shaftes- 
bury und  dem  Aufsatz  uber  die  Natur  aus  meiner  Sammlung  heraus.  Her- 
der hat  dann  den  Aufsatz  Natur  immer  zur  Hand  gehabt  und  benutzt; 
durch  ihn  wirkte  zunachst  Goethe  auf  ibn,  dann  trat  fur  die  Kenntnis 
der  einzelnen  in  der  Technik  der  Natur  enthalten  en  Verfahrungsweisen 
seit  August  1 783  die  vertraute  Freundschaft  mit  Goethe  hinzu.  Ober  das 
Verhaltnis  Schillers  zu  Shaftesbury  werde  ich  an  anderer  Stelle  handeln. 

Unerforschlichkeit  der  Natur. 

Shaftesbury,  ,JDie  Moralisten*'.  Aufsatz  iiber  die  Natur. 

„Dein  Wesen  ist  unbegrenzt,  un-  ,,NaturI  Wir  sind  vonihr  umgeben 
erforschlichy  undurchdringlich.  In  und  umschlungen  —  unvermogend, 
deiner  Unermefilichkeit  verlieren  aus^  ihr  herauszutreten,  und  unver- 
sich  alle  Gedanken.  Wie  oft  macht'  mogend,  tiefer  in  sie  hineinzukom- 
ich  nicht  den  Versuch,  wie  oft  wagft'  men. 

ich  mich  mit  schnellem  Schwunge  Wir  leben  mitten  in  ihr  und  sind 
indentiefenOzeanderWelten;aber  ihr  fremde.  Sie  spricht  unaufhor- 
sobald  ich  wieder  in  mich  selbst  zu-  lich  mit  ims  und  verrat  uns  ihr  Ge- 
ruckkehreySchlagtdasGefiihlmeines  heimnis  nicht  Wir  wirken  bestan- 
so  enge  beschrankten  Wesens  und  dig  auf  sie  und  haben  doch  keine 
der  FiiUe  seines  unendlichen,  so  ge-  Gewalt  uber  sie.  Sie  lebt  in  lauter 
waltig  mich  nieder,  dafi  ich's  nicht  Kindem,  und  die  Mutter,  wo  ist  sie? 
langer  wage,  in  den  fiirchterlichen  Sie  hat  keine  Sprache  noch  Rede. 
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Abgrund  zu  schauen  oder  die  Tiefe       Jedem  erscheint  sie  in  einer  eige- 
der  Gottheit  zu  ergrundexL^  (8.429.)  nen  Gestalt    Sie  verbirgt  sich  in 

In  einer  UnendUlichkeit  von  Din-  tausend  Namen  und  Formen  und  ist 
gen,  die  in  wechselseitiger  Bezie-  immer  dieselbe. 
hung  untereinander  stehen,  kann  ein  Sie  hullt  den  Menschen  in  Dumpf- 
Geisty  der  nicht  die  Unendlichkeit  heit  ein  und  spomt  ihn  ewig  zum 
durchkchaut,  unmoglichetwasvoll^  Lichte.  Sie  macht  ihn  abhangig  zur 
sehen.  (S.  451  ff.  457.)  Erde,  trag  und  schwer,  und  schuttelt 

Naherer  Beweis:  i.  Unsre  Kennt-  ihn  immer  wieder  auf.'^ 
nis  der  Bewegungen  reicht  nicht  Schilderung  der  Natur  im  ganzen 
ins  Innere  der  Korper.  2,  Die  Zeit  Aufsatz  durch  Widerspruche.  Alles 
istalsunmerklicherPunktfurunsere  neu  und  immer  das  Alte,  lieblich 
Fassungskraft  zu  klein,  als  Ewigkeit  und  schrecklich^  veranderlich  und 
-uberschreitet  sie  dieselbe.  3.  Der  gesetzlich,  ganz  imd  immer  unvoU- 
Raum  als  Sitz  des  allerfullenden  endet,  um  und  in  uns  und  fremd. 
gottlichen  Wesens  (Newton)  ist  ein  Jedem  erscheint  sie  in  einer  eigenen 
Abgrund  fur  die  Erkenntnis.  4.  Wie    Gestalt 

GedankeausMaterieundBewegimg       Vgl.  Goethes  Aufsatz  uber  den 
Oder  diese  ausGedanke  entspringen  Granit,  Naturw.  Schr.  9,  173. 
konne,  ist  unerforschlich. 

Die  Natur  ist  uberall  von  einem  einheitlichen  Prinzip  beseelt  und  gott- 

lichy  die  Mutter  aller  Dinge. 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur.  Herder. 

„Wie     kSnnen     wir       „Sie    lebt    in    lauter       Erster    Entwurf   der 

tfeng^ofienallgemeinen  Kindem,  und  die  Mut-  Ideen   13,  447:  ,,GTofie 

Weltgeist     verwerfen?  ter,  wo  ist  sie?  Mutter,  deine  Kraft  ist 

Wie  konnen  wir  so  un-       Gedacht  hat  sie  und  uberall  ganz  und  unend- 

naturlich  sein,  die  gott-  sinnt    bestandig;    aber  lich.^ 

liche  Natur,  unsere  ge-  nicht   als   ein   Mensch, 

meinschaftliche  Mutter,  sondem  als  Natur.'< 

2u  verleugnen,  und  uns       VgL  Granit  S.  1 73, 1 7  5. 

weigem,  den  hochsten 

allbeseelten,     allregie- 

renden   Genius  zu  su- 

chen  und  zu  erkennen.'' 

(S.  437.) 

Einheit  in  alien  Individuis  der  Natur. 

Shaftesbury.  Aufeatz  uber  die  Natur.  Herder. 

Beweis  eines  vereini-  „ Jedes  ihrer  Werke  ,Jedes  deiner  Werke 
genden  geistigen  Prin-  hat  ein  eigenes  Wesen,  machest  du  ganz  und 
zips  in  der  Natur  S.  443  £F.  jede  ihrer  Erscheinun-  eins  imd  sichnurselbst 

gendenisoIiertestenBe-  gleich;  du  schufst  es 
gri£F  und  doch  macht  gleichsam  von  innen 
alles  eins  aus.^  heraus.GroBe  Mutter  I... 

(wie  oben);  allenthalben 

hast  du  kompensieret" 

*  Die  Zitate  aus  Sh.'s  Moralisten  beziehen  sich  auf  die  deutscfae  Obers.  von  Sh.'s 
philos.  Werken.  Lpz.  1776/9  Bd.  II. 
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Gleichartigkeit  des  ganzen  Universums. 

Shaftesbury.        Aufsatz  Natur.  Goethe.  Herder. 

Sie  wird  von  Die  einheit-  Grrundstim-       Entwurf  der  er- 

ihmnurdurchdie  licheXechnik  der  mung  im  Wer-  sten  dreiBucherder 
Gesetze  der  gro-  Kunstlerin Natur  ther  (vgl.  Hem-  IdeeDyBd.13S.445: 
fien  rotierenden  in  den  Organis-  pelsche  Ausgabe  „ Vorzuge  des  Men- 
Massen  im  Uni-  men  wird  uber-  14,  i9).£benso  in  schen  vor  seinen 
versum,  insbe-  all  aufgewiesen.  den  Worten  des  Brudem,  den  £rd- 
sondere  durch  ^lAuch  das  Un-  Erdgeistes.  Mo-  tieren.^ 
die  Gravitations-  naturlichste  ist  nolog  „Wald  S.  446:  ,,Welche 
lehre  erwiesen.     Natur.^  und  Hohle^:  ,JDu  Unendlichkeit  urn- 

VgL       Granit  fuhrst  die  Reihe  fafit  mich,wennich» 
S.  173.  der  Lebendigen  uberzeugt  und  be- 

vor  mir  vorbei  trofiFen  von  tausend 
und  lehrst  mich  Proben  dieser  Art, 
meine  Bruder  im  Naturlindeinenhei- 
stillen  Buschy  in  ligen  Tempel  trete. 
Luft  und  Wasser  Kein  Gesdiopf  bist 
kennen.'^  du       vorbeigegan- 

gen:  du  teiltest  dich 
aUem  in  deiner  Uo- 
ermefilichkeit  mit 
und  jeder  Punkt  der 
Erde  ist  Mittelpunkt 
deines  Kreisea.*' 
S.  447 :  „Der  Mensch 
ist  einTier  derErde.** 

Die  Natur  hat  sich  auseinander  gesetzt,  um  sich  selbst  zu  geniefien  und 
zu  fiihlen.    Neue  Form  des  Pantheismus.* 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur.  Herder. 

Die  neuen  Ankomm-  „Sie  liebt  sich  sel-  ytDie  Schopftmg  ist 
linge  schauen  das  Licht,  ber  und  haftet  ewig  mit  dazu  geschafifen,  daJB  sie 
damit  auch  andere  Zu-  AugenundHerzenohne  auf  jedem  Punkte  ge- 


*  Hierfur  verwetst  diese  Abhandlung  auf  eine  friihere  Darstellung  (Archiv  II  47): 
Die  Anschauung,  welche  bei  Goedie  entschiedener,  bei  Herder  hier  unbestimmter 
auftritt,  ist  im  Gegensatz  zu  Spinozas  Trennung  der  Eigenschaften  der  Natur,  sofero 
sie  raumlich  ist  und  sofem  sie  denkt,  eine  genetische  Auffassung  des  Naturoisammen' 
hanges,  nach  welcher  die  in  der  anoiganischen  Natur  unbewufit  wirkende  Bildungs- 
kraft  sich  in  den  bewuAten,  empfindenden  Oganismen  „auseinandergesetzt'*  bat» 
„um  sich  selbst  zu  genieflen".  Die  Natur  blickt  aus  den  Augen  der  Here  und 
Menschen,  und  sie  genieflt  sich  selbst  in  dem  Wechsel  der  Gefuhle  deiselben.  Eine 
solche  Betrachtungsweise  ist  in  EltnUang  mit  Spmozas  Satz,  dafi  die  Natur  oder  Gott 
Oder  die  Substanz  in  den  menschlichen  Geistem  als  ihren  Teilen  sich  selbst  erkennt 
und  liebt  Aber  der  Satz  Spinozas  empfangt  bei  Goethe  einen  asthetischen  Charakter. 
Die  Natur  wird  hier  in  ein  sich  selbst  geniefiendes  einhettliches  Wesen  verwandelt  Die 
asthetische  Auffassung  betrachtet  die  Natur  als  ein  sich  Genugsames,  in  sich  Ruhendes^ 
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schauer  der  herrlichen  Zahl  an  sich  selbst  Sie  nossen,  geftihlt,  geko- 
Szene  werden  iind  g^5-  hat  sich  auseinanderge-  stet  werde;  es  mufiten 
£ere  Mengen  des  Ge-  setzt,  um  sich  selbst  zu  also  mancherlei  Orga^ 
schenks  der  Natur  ge-  geniefien.Immerlafitsie  nisationen  sein, sie  uber- 
niefien  S.  456.  neue  Geniefier  erwach-  aU  zu  fuhlen  und  zu  ko- 

sen,   unersattlich)   sich  sten  .  .  .  wenn  sie  von 
mitzuteilen.  Millionen    Geschopfen 

Verwandt    mit    dem       Sie  spielt  ein  Schau-  auf  alien  ihren  Seiten 
obigenAnfang^ieliebt  spiel:  ob  sie  es  selbst  durchgenossen,   durch- 
sich selbst usw.^  Spin o-  sieht,  wissen  wir  nicht,  empfiinden  wird.'^ 
za  V  35,  369  und  doch  und  doch  spielt  sie's  fur 
tot  und  theologisch  for-  uns,  die  wir  in  derEcke 
melhaft     gegen    diese  stehen. 
asthetische    Lebendig-      Ich  sprach  nicht  von 
keit  ihr.  Nein,  was  wahr  ist 

und  was  fialsch  ist,  alles 
hat  sie  gesprochen.  Al- 
les ist  ihre  Schuld,  al- 
les ist  ihr  Verdienst  Ihr 
,^iese  hoheren  Sze-  Schauspiel    ist    immer 
nen,dieses  edlereSchau-  neu,  weU  sie  immer  neue 
spiel''  S.  498.  Zuschauer  schafit.^ 

Die  Natur  als  Kunstlerin. 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur. 

^onnen  wir  aus  dem,  was  uns  ^Sie  ist  die  einzige  Kunstlerin: 
sichtbar  ist,  anders  schliefien,  als  aus  dem  simpelsten  Sto£F  zu  den 
dafialles  wiein  einemharmonischen  grofiten  Kontrasten;  ohne  Schein 
Kunstwerke  zusammenhange?^  S.  der  Anstrengimg  zu  der  g^rofiten 
431.  y,0,  herrliche  Natur  1  uberaUes  VoUendungyZurgenaustenBestimmt- 
schon  und  guti  Alliebend,  alliebens-  heit,  immer  mit  etwas  Weichem 
wurdig,  allgottlichi  deren  Blicke  so  iiberzogen." 
imwiderstehlich  reizend,  so  unend- 

lich  bezaubemd  sind;  deren  Erfor-       Sie  wird  als  Genie  bezeichnet. 
schung  soviel  Weisheit,  deren  Be- 
trachtung  soviel  Wonne  gewahrt; 
deren  kleinstes  Werk  eine  reichere 

Szene,  ein  edleres  Schauspiel  dar-      ,,Sie  spielt  ein  Schauspiel.^ 
steUt^  als  alles,  was  je  die  Kunst 
erfand!" 


aus  seinen  unbewufiten  Kraften  Wirkendes  und  GenieBendes.  Und  diese  asthetische 
Naturauffassung  ist  hier  in  diesem  Fragment  „Natur*<  zom  ersten  Male  durchgefuhrt.  An 
dem  empirischen  Material  geologischer  Beschaftigungen  hat  dann  Goethe  bald  danach 
deutlicher  aus  diesen  Voraussetzungen  den  Gedanken  einer  Entwicklung  der  Natur  ab- 
geleitet,  wdche  von  dem  Materiellen,  Dunklen,  Unbewufiten  aufwartsfiihrt  zu  den  im 
Licht  des  Bewufitseins  geniefienden  Geschdpfen. 

26* 
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^ie  Quelle  und  Urgrund  aller 
Schonheit  und  Vollkommenheit^ 
S.  428. 

„Nicht  weniger  vorteilhaft  kSnnen 
wir  von  jener  h5chst  voUkommenen 
Kunst  urteilen,  die  sich  in  alien 
Werken  der  Natur  offenbart  Un- 
sere  Augen,  durch  mechanische 
Kunst  gestarkty  entdecken  in  diesen 
Werken  eine  verborgene  Szene  von 
Wundem;  Welten  in  Welten,  un- 
endlich  klein  und  doch  an  Kunst 
den  grdfiten  gleich,  und  schwanger 
von  Wundem,  diederscharfsteSinn« 
mit  der  groBten  Kunst  oder  durch- 
dringendsten  Vemunft  verbunden, 
nicht  ergrunden  oder  enthullenkann.^ 

S.  457- 

,^ie  ist  allenthalben  wohltatig  und      ,,Sie  macht  alles,  was  sie  gibt,  zur 

gutig«  S.  472.  WohltaL«  ^Sie  ist  gutig.« 

Einheitliche  Technik  der  Natur. 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur.  Herder. 

S47  i»stoischgedacht:  DerNachweis  der  ein-  Herder  gibt  drei  Dar- 
„Die  unsichtbare  atheri-  heitlichen  Technik  hat  stellungen  von  der  Tech- 
sche  Substanz  ist  durch  hier  die  vergleichende  nik  der  Natur,  in  den 
das  Weltall  verbreitet'^  Betrachtung  des  tie-  Ideen,  dem  Gott  und 
^\e  brutet  den  kalten,  risch-menschlichen  Le-  der  Kalligone.  Diesel- 
tragen,  festen  Klumpen,  bens  zur  Unterlage,  ist  ben  sind  von  Shaftes- 
underwarmtihnbiszum  aber  unbestimmte  Divi-  bury  bedingt,  er  hat 
Mittelpunkt  Sie  bildet  nation.  Dies  entspricht  o£Fenbar  den  Aufsatz 
Minerale,gibtLebenund  dem  Jahr  1782.  Natur  immer  zur  Hand, 

WachstumdenPflanzen,       i.  Sie  erweckt  nach  und  er  hat  den  Umgang 
facht  inderBrustleben-  unwandelbaren    Geset-  mit  Goethe  benutzt 
diger   Geschopfe    eine  zen  bestandige  Veran-      Kalligone,   1800,  zi 
sanfte,unsichtbare,bele-  derung.  S.  126.    ,Jn  allem  nam- 

bende  Flamme  an,  baut,  2.  Sie  legt  alles  auf  lich,  wo  viele  und  man- 
beseelt  und  nahrt  die  un-  Individualitat  an  ,^us  cherlei  Mittel  ange- 
endlich  mannigfaltigen  dem  simpelsten  Sto£F  wandtwerden,  umWer- 
Formen.'^  Sie  erhalt  die  zu  den  groBten  Kon-  ke  hervorzubringen,  die 
Harmonie  „ihren  eigen-  trasten,  zur  genauesten  als  treffliche  Zusam- 
tiimlichen  Gesetzen  ge-  Bestimmtheit,immermit  mensetzungenins  Auge 
mafi^.  Dann  lost  sie  etwas  Weichem  uberzo-  fallen,  in  denen  bei  ei- 
dieselbe  wieder  in  den  gen.^  nem  System  von  R&- 

Zustand  auf,  in  weichem  geln      ein     ofFenbarer 

alles  Gott  ist.  1708  war  Zweck  erscheint,  nen- 

die  einheitliche  Technik  nen  wir  mit  Recht  die 

der  Natur  nur  in  der  Natur  eine  Kunstlerin.** 
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Astronomie  nachgewie-  Entwurf  der  Ideen  1 3, 

sexL    Die  Gravitations-  447:  „Allenhalben  hast 

lehre  des  Newton  (1687)  3-  Urn  sich  mitzutei-  du  kompensieref 
liegrt  der  Darstellung  len,  laBt  sie  immer  neue  22,127.  ,,Sie  schafft, 
der  Einheit  und  Gleich-  Geniefier  erwachsen.  indem  sie  zerstort,  und 
artigkeit  in  der  Technik  Der  Tod  ist  ihr  Kunst-  zerstort^indem  sie  schaf- 
der  Natur  S.  460^  zu-  grifiF,  viel  Leben  zu  ha-  fet  Individuen  lafit  sie 
grunde.     Das    verglei-  ben.  sinken  und  erhalt  Ge- 

chende  Studium  der  Or-       4.    Sie    hat    wenige  schlechter/' 
ganismen  entstand  erst  Triebfedem. 
spater.     Vorbereitend:       5.  Sie  freut  sich  an 
S.  35  X  ff.  „em  allgemei-  der  Illusion, 
nes  System^  ein  zusam-       6.  Die  Geschopfe  sol- 
menhangender    grofier  lennurlaufen.DieBahn 
Plan  der  Dinge^'.    Wie  kennt  sie. 
das  Weltall,  so  ist  auch       7.  Sie   gibt  Bedurf- 
jeder   Organismus    ein  nisse,  weil   sie  Bewe- 
System,  in  welchem  die  gungen  liebt;  diese  er- 
Teile  zum  Ganzen  durch  reicht  sie  mit  wenigen. 
die  Einheit  des  Zweckes 
greordnet  sind.  Dies  Sy- 
stem ist  bedingt  durch 
das  Milieu,  in  dem  es 
sich  befindet  Das  Stu- 
dium   dieser  Beziehun- 
gen  ist  Gegenstand  der 
Zoologie   und  Botanik. 
Zu  I.  2.  3.  vgl.  nachstes 
Zitat  Zu  5.  vgl.  S.  283: 
die  Leidenschaften  |,die 
grofiten   Betruger    der 
Welt«. 

Vielheit,  Wechsel  und  Tod  als  Mittel  der  Natur,  sich  mitzuteilen. 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur. 

„Die  Urquelle  des  Lebens  ist  all-      i»Wir  sind  von  ihr  umschlungen.'^ 
weit  verteilt  und  vonunendlich  abge- 
anderter  Mannigfaltigkeit;  sie  durch- 
stromt  die  feinsten  Kanale  der  Welt 
und  versiegt  nirgends.    Alles  lebt, 

kehrt  durch  bestandigen  Wechsel       ,|Es  ist  ein  ewiges  Leben,  Werden 
immer  ins  Leben  zuruck.    Die  ver-  und  Bewegen  in  ihr.   Furs  Bleiben 
ganglichen  Wesen  verlassen  ihre  hat  sie  keinen  Begri£<' 
erborgten  Formen  und  treten   die 

Elemente  ihrer  Substanz  immer  ,,Sie  lebt  in  lauter  Kindem.^  ^Jm^ 
neuen  Ankommlingen  ab.  Sowie  mer  lafit  sie  neue  Geniefier  erwach- 
die  Reihe  an  sie  kommt,  ins  Leben  sen.''  , Jhre  Kinder  sind  ohne  Zahf 
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gerufen,  schauen  sie  das  Licht  und  y^Der  Tod  ist  ihr  Ktmstgri£^  viel  Le- 

vergehen  im  Schauen,  damit  auch  ben  zu  haben.^ 

andere    Zuschauer    der    herrlichen 

Szene  werden.  Freigebig  und  grofi, 

teilt  sie  sich  so  vielen  als  mpglich 

mit   und  vervielfaltigt  die  Gegen- 

stande   ihrer  Gute  ins  Unendliche. 

Nichts  tut  ihrer  geschaftigen  Hand 

Einhalt    Keine  Zeit  geht  verloren, 

keine  Substanz.  Neue  Formen  gehen 

ins    Dasein    hervor,    und    werden 

gleich  den  alten  zerstort,  so  bleibt 

doch  die  Materie,  woraus  sie  zu- 

sammengesetzt  waren,  nicht  unge- 

nutzty    selbst    in    der   Verwesung. 

Dieser  verworfene  Zustand  ist  blofi 

der  Weg  oder  Obergang  zu  einem 

besseren.<< 

Die  Bildungskraft  in  der  organischen  Welt  in  dem  Instinkt 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur.  Herder. 

S.5io£F.Beweis  i.aus  „Sie  spritzt  ihre  Gre-  Elalligone  (Werke  22, 
der  Entstehung  der  Or-  schopfe  aus  dem  Nichts  S.  126):  Die  Natur  „eine 
ganismen  aus  den  Kei-  hervor  und  sagt  ihnen  lebendige  Wirkerin^ 
men,  2.  aus  dem  In-  nicht,  woher  sie  kom-  , J>ie  Werke  der  Bienen 
stinktS.si  I.  SeinMerk-  men  und  wohin  sie  ge-  z.  B.  den  Bau  der  Biber 
mat  ist,  dafi  in  ihm  die  hen.  Sie  soUen  nur  lau-  u.  f.  nennt  jedermann 
Natur  uns  ohne  Erzie-  fen;dieBahnkenntsie.^  kunstreich,  wenn  ihren 
hung  belehrty  3.  aus  der  Arbeitem  gleich 

Vorempfindimg        und  menschliche     Vemunft 

dem  GenuB  des  Scho-  und  Freiheit  fehlet.  Wie 

nen  Oder  Gruten  im  Men-  ihr    auch    die    Krafte, 

schen.  durch  welche  sie  her- 

vorgebracht  sind,  nen» 
nen  m5get;  die  Werke 
selbst  sind  kunstreich.^ 

Liebe  und  Enthusiasmus 

als  hochste  AuBenmg  der  Individuen  im  Universunu 

Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur. 

Die  Rhapsodie  gipfelt  in  dem  die  ,Jhre  Klrone  ist  die  Liebe.  Nur 
Selbstsucht  uberwindenden  Enthu-  durch  sie  kommt  man  ihr  nahe.  Sie 
siasmus.  S.  496,  532:  Weise  ist  der^  machtKlufte  zwischen  alien  Wesen, 
wer  als  Baumeister  seines  eigenen  und  aUes  will  sich  verschlingen.  Sie 
Lebens  imd  Glubks  dessen  Schon-  hatallesisoliert,umalleszusammen« 
heit  verwirklicht.  S.  539:  Befreiung  zuziehea  Durch  ein  paar  Zuge  aus 
von  der  Sklaverei  der  Selbstsucht  dem  Becher  der  Liebe  halt  sie  fur 
und  Leidenschafty  Aussohnimg  mit  ein  Leben  voll  Muhe  schadlos. 
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Shaftesbury.  Aufsatz  uber  die  Natur. 

der  herrlichen  Ordnung  des  Welt-      Sie  hat  xnich  hereingestellt,  sie 

{[anzen,  Harmonie  mit  der  Natur,  wird  mich  auch  herausfuhren.  Ich 

in  Freundschaft  leben  mit  Gott  und  vertraue  mich  ihr.  Sie  mag  mit  mir 

Menschen.  VgL  Brief  uber  den  £n-  schalten.*^ 

thusiasmus.  (W.I  S.  4fil  S.  70):  Enthu- 

siasmus  bedeutet  gottliche  Gegen- 

^arty  alles  Erhabene  in  den  mensch- 

lichen  Leidenschaften.  Weltfreudig- 

keit  als  Merkmal  des  wahren  E^- 

thusiasmus. 

Entstehung  des  Spinoza*  Aufsatzes. 

Am  28.  August  1783  hob  Goethes  Bund  mit  Herder  an.  Das  Pro- 
blem, das  von  nun  ab  fur  die  Entstehung  der  Ideen  von  Herder  und 
der  Naturansicht  von  Goethe  erwachst,  kaxm  nur  aus  den  Manuskripten 
:gelost  werden.  Einige  Satze  kdnnen  doch  aus  dem  Bekannten  abgeleitet 
^erden.  Das  erste  Buch  der  Ideen  ist  aufier  Frage,  das  Problem  selbst 
liebt  mit  dem  zweiten  an;  mm  las  Herder  erst  Dezember  1783  die  ersten 
Kapitel  des  ersten  Buches  vor;  sonach  war,  als  sein  Bund  mit  Gt>ethe  an- 
lioby  hochstwahrscheinlich  das  zweite  Buch  noch  im  Flufi.  Dieser  Tat- 
bestand  ist  im  besten  Einklang  mit  Goethes  Aufierung:  „In  dem  ersten 
Bande  sind  viele  Ideen,  die  mir  gehoren.^  Gt>ethes  emstes  Naturstudium 
^ar  aber  damals  schon  auf  seiner  Hohe.  Seine  leitenden  Gedanken  wa- 
ren  vorhanden.  Er  liefi  sich  schon  1780  seine  mineralogische  Sammlung 
ordnen,  begann  die  Granitabhandlung,  begann  1781  bei  Loder  ein  me- 
ihodisches  anatomisches  Studium,  suchte  nach  vergleichender  Methode 
in  die  Technik  der  Natur  einzudringen  und  entdeckte  auf  diesem  Weg 
Fruhling  1784  die  Existenz  des  Zwischenkieferknochens  beim  Menschen, 
inrovon  er  gleich  Herder  Mitteilimg  machte.  Er  besafi  schon  den  Ge- 
danken des  TypuSy  welcher  der  asthetischen  Auffassung  der  Technik 
der  Natur  zur  wissenschaftlichen  Morphologie  den  Weg  ofEaete:  einen 
Gedanken,  welcher  von  dem  des  allgemeinen  Begriffs  logisch  ganzlich 
verschieden  ist,  und  der  far  Naturforschung,  Geschichte,  Gesellschafts- 
wissenschaft  und  Poesie  eine  dauemde  Bedeutung  gewinnen  mufi.  In 
dieses  Fortschreiten  fallt  die  Aufceichnung  zu  Spinoza. 

Sie  ist  bei  Gelegenheit  der  Lekture  Spinozas  entstanden,  welche 
im  Winter  1784/85  stattfand.  Nun  zuerst  las  Goethe  den  Spinoza.  Auch 
damals  war  diese  Lekture  weder  systematisch  noch  vollstandig.  Goethe 
bekannte  Jacob!  (19.  Juni  1785):  er  habe  niemals  die  Schriften  Spinozas 
in  einer  Folge  gelesen;  das  ganze  Gebaude  seiner  Gedanken  habe  ihm 
nie  voUig  uberschaulich  vor  der  Seele  gestanden:  y,aber  wenn  ich  hin- 
«insehe,  glaube  ich  ihn  zu  verstehen^.  Wahrscheinlich  bezieht  sich  auf 
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diese  Lekture  die  Bemerkimg  der  italienischen  ReisCi  dafi  die  fluch%e 
Lesung  eines  Buches  sofort  eine  entscheidende  Einwirkung  zur  Folge 
haben  konne,  zu  welcher  dann  Wiederlesen  und  emstliches  Betrachten 
in  der  Folge  kaum  etwas  hinzutun  konnen.  Was  war  nun  natOrlicher^ 
als  dafi  er  mit  den  Augen  Herders  den  Spinoza  ansah.  Dieser  hatte  in 
seiner  Art  seit  langeren  Jahren  den  Spinoza  sich  assimiliert;  er  las  ihn 
nun  von  neuem  und  fand  seinen  ersten  Eindruck  bestatigt^  Er  teilte 
Goethe  seine  brieflichen  Auseinandersetzungen  an  Jacobi  mit,  und  es 
scheint,  dafi  Goethe  den  Februarbrief  eigenhandig  abgeschrieben  hat 
lyWir  sind  —  schrieb  Goethe  im  Mai  1787  an  Herder  —  so  nah  in  un- 
sem  VorstellungsarteUy  als  es  moglich  ist,  ohne  eins  zu  sein,  und  in  den 
Hauptpunkten  am  nachsten.^' 

Aber  es  gab  eine  Differenz  zwischen  beiden,  welche  die  Art  ihres 
ganzen  wissenschaftlichen  Verfahrens  betraf  und  daher  ihre  Wirkung 
uberallhin  aufierte.  ,Jch  fuhlte  mich  zu  sinnlichen  Betrachtungen  der 
Natur  geneigter,  als  Herder,  der  immer  schnell  am  Ziele  sein  wollte^ 
und  die  Idee  ergrif^  wo  ich  kaum  noch  einigermafien  mit  der  Anschau- 
ung  zustande  war,  wiewohl  wir  grade  durch  diese  wechselseitige  Auf- 
regung  uns  gegenseitig  forderten.*'  Herder  war  der  Metaphysiker.  Goethe 
setzte  die  Einheit  und  Gleichartigkeit  des  Universums  voraus  und  ging 
nun  von  dieser  Annahme  aus  vergleichend,  anschauend  und  induktiv 
der  einheitlichen  Technik  der  Natur  nach,  i^Willst  du  ins  Unendliche 
schreiten,  geh  nur  im  Endlichen  nach  alien  Seiten.^  Hierbei  gewahrte  er, 
dafi  das  Unendliche ,  wie  der  Horizont,  vor  dem  Vorwartsschreitenden 
best&ndig  zuruckweicht  Durch  diese  Gedanken  war  er  von  Herder  ge- 
trennt,  aber  noch  scharfer  von  Spinoza.  Da  ist  es  nun  von  h5chstem  In- 
teresse,  dafi  gerade  diese  Differenz  Goethes  von  Spinoza  und  Herder 
durch  die  vorliegende  Aufzeichnung  auf  das  hellste  erleuch- 
tet  wird.  Goethe  war  niemals  Sptnozist  Auch  nicht  ein  Spinozist  voq 
Leibnizischer  Observanz.  Leibniz  war,  wie  Spinoza,  ja  nach  seiner  scbaf- 
fenden  Teilnahme  an  der  Begrundung  emer  konstruktiven  mathemati- 
schen  Naturwissenschaft  viel  tiefer  und  kernhafter  als  dieser,  von  der 
konstruktiven  Aufgabe  des  Denkens  bestinmit.  Er  unterwarf  alles  der 
Macht  der  Ratio,  dem  Satz  vom  Grunde.  Dagegen  Goethe  erkannte  im 
Universum,  ja  in  jedem  Individuum  ein  Unerforschliches  an.  Nicht  als 
Kantianer,  sondem  als  Dichter,  wie  seine  ganze  Entwicklung  uns  ge- 
zeigt  hat  Seine  Erkenntnis  der  Schranken  deslntellektes  war  nur  der 
Reflex  seines  ganzen  lebendigen  Verhaltens.  Er  sann  als  ein  Poet 


'  Herder  an  Jacobi  2a  Dezember  1784. 
'  Ital.  Reise  17.  Mai  1787. 
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uber  die  Welt  Am  nachsten  standen  ihm  Shaftesbury  und  Herder,  well 
deren  Verhalten  dem  seinigen  verwandt  war. 

Interpretation  des  Aufsatzes. 

Der  Aufsatz  lauft  gleichsam  der  Ethik  Spinozas  entlang  seinem  Ziele 
zu.  Sein  Gegenstand  ist  die  einheitliche  Lebendigkeit  des  Univer- 
sumSy  des  Individuums  irnd  des  auffassenden  Vermogens,  daraus  folgend 
ctie  Unerforschlichkeit  des  Weltganzen.  Goethe  sucht  sich  bei  der 
Lekture  Spinozas,  moglichst  im  Sinne  dieses  Denkers,  die  Vorbegriffe 
klarzumachen,  welche  der  Erkenntnis  der  Natur  nach  ihrer  einheit> 
lichen  Technik  und  der  Verwirklichung  von  Typen  in  ihr,  allgememer 
aber  welche  uberhaupt  der  AufTassung  und  kunstlerischen  Darstellung 
des  Wirklichen  zugrunde  liegen.  Die  leicht  erkennbaren  vier  Teile  han- 
deln  I.  von  Dasein,  VoUkommenheit  und  dem  UnendlicheUi  2.  von  dem 
Verhaltnis  des  b^schrankten  Einzeldings  zum  Unendlichen,  3.  vom  Ein- 
zelding,  insbesondere  den  orgamschen  Wesen,  4.  von  der  asthetischen 
Auffassung  und  der  Erkenntnis  des  Wirklichen. 

I. 

Den  Ausgangspunkt  Goethes  bildet  der  Satz,  mit  welchem  der 
erste  Abschnitt  des  Aufsatzes  (i — 4)  anhebt:  ,,der  Begriff  vom  Dasein 
und  der  VoUkommenheit  ist  ein  und  eben  derselbe."  Dieser  alte,  in  der 
Tiefe  des  Lebens  gegrundete,  unbeweisbare  Satz  halt  das  ganze  System 
Spinozas  zusammen,  er  ermoglicht  den  Fortgang  von  mechanischen  imd 
natoralistischen  BegrifFsverzeichnungen  zu  einem  Pantheismus,  der  eine 
Ethik  gestattet  L.  I  prop.  1 1 ,  zweite  Demonstration :  'existere  potentia 
est*.  L.  I  prop.  34,  i.:  aus  dem  Elementarbegriff  von  causa  sui  folgt: 
*Dei  potentia  est  ipsa  ipsius  essentia.'  Macht  ist  aber  VoUkommenheit; 
Prop.  1 1  SchoL:  'perfectio  sive  reaUtas'.  Daraus  ergibt  sich  dann:  Tugend 
ist  Tun  (actio  im  Gegensatz  zur  passio),  Kraft,  fortitudo,  gaudium.  Dieser 
ganze  Zusammenhang  war  schon  in  der  Stoa  angelegt  (Archiv  VII  i 
S.  78ff.,  oben  S.  285  ff.). 

Das  gemeinsame  Denken  von  Herder  und  Goethe  assimiliert  sich 
diesen  Satz  in  einer  durch  die  asthetische  Gemutsverfassung  be- 
dingten  Modifikation.  Herder  hatte  von  dem  Kant  des  Jahres  1765  sich 
angeeignety  dafi  Philosophie  als  Analysis  auf  unanalysierbare  Begriffe 
treffe:  so  Dasein,  Kraft,  Rauih  \md  Zeit^  Sein  asthetisches  NatureU  und 


^  Herders  Zusammenstellung  von  Raum,  Zeit  und  Kraft  als  unanalysierbaren  letz- 
ten  Begriffen  wird  durch  Kant  als  sein  Eigentum  schon  in:  „Mancheriei  zur  Geschichte 
der  metakritischen  Invasion'*  1800  S.  63,  64  revindiziert  und  ist  nun  durch  handschrift- 
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sein  Nachleben  des  Dichterischen  erfalltea  ihn  aber  mit  dem  lebendi^eii 
Bewufltseiiiy  wie  Dasein  uberall  Gefuhl  seiner  selbst,  Freudey  GexiuA  und 
VoUkommenheit  seL  So  entstand  ihxn,  im  Gegensatz  gegen  Kant,  doch 
auch  unterschieden  von  Spinozas  Verkettung  des  Modus,  der  Selbster- 
haltung  und  des  Willens,  die  innige  Verbindung  zwischen  dem  Le- 
bensgefuhl  und  den  BegrifFen  von  Dasein  und  Kraft  Dasein  war 
seinem  Dichtematurell  ohne  quellende  Kraft,  G^fiihl  seiner  selbst  und 
Trieb,  der  nach  Entwicklung  drangt,  unfafibar.  Shaftesbury  ward  ihm 
das  Organ  y  diese  Gemutsverfassung  in  asthetischen  Pantheismus  umzu- 
setzenu^  So  war  sein  Pantheismus  schon  da,  war  von  Kant^  Shaftesbury 
und  Leibniz  schon  zu  bestimmtem  Bewufltsein  gebracht,  als  er  Spinoza 
kennen  lemte.  Mit  seinem  aufierordentlichen  Assimilationsvermogen 
eignete  er  sich  nun  diesen  an*  Der  Gt>ethe  wohlbekannte  Brief  an  Jbf 
cobi  vom  6.  Februar  1784  geht  vom  Begriff  des  Seins  als  dem  Ghrund- 
begriff  aus.  Aufier  der  Welt  kann  nun  kein  Sein  existieren,  denn  der 
Raum  ist  eine  Abstraktion  aus  den  Erscheinungen  der  Welt,  daher  ist 
ein  Gott  auBer  der  Welt  Nonsens.  Auch  ist  ein  eingeschrankter  Crott 
kein  Gott  mehr.  Gott  ist  also  entweder  gar  nicht  oder  er  ist  der  Welt 
immanent'  Nach  dem  ebenfalls  Gt>ethe  bekannten  Brief  Herders  vom 
20.  Dezember  1784  an  Jacobi  schliefit  dann  gottliches  Dasein  uberall 
Genufi  seiner  selbst  ein.  ,,Spinozas  einzige  Substanz  ist  das  ens  realissi- 
muniy  in  welchem  sich  alles,  was  Wahrheit,  inniges  Leben  und  Da- 
sein ist,  intus  und  radicaliter  vereinigt*<|,Was  sollte  Dir  der  Grott,  wenn 
er  sich  nicht  in  Dir  als  in  einem  Organ  seiner  tausend  Millionen  Organe 
geniefief  ^r  wirkt  aus  alien  edlen  Menschengestalten.*''  Und  nun 
durfte  Herder  erklaren:  ^^Goethe  hat  den  Spinoza  ganz  so  verstan- 
den,  wie  ich  ihn  verstehe.'^^  In  diesem  geschichtlichen  Zusammenhang 
schrieb  Goethe  den  ersten  Satz  des  Aufsatzes  und  wiederholte  ihn  aa 
Jacobi  9.  Jimi  1785,  JDn  erkennst  die  hochste  Realitat^  welche  der  Grrund 
des  ganzen  Spinozismus  ist^  woraus  alles  ubrige  fliefit  DasDaseinist 
Gott" 


lichen  Nachweis  als  kantisch  erwiesen  in  den  Reflexionen  bei  Erdmann  II  123,  134,  isS- 
Dadurch  ist  auch  bestatigt  Haym,  Herder  I  jofiL 

^  Vgl.  die  friihe  Umdichtiing  der  entsprechenden  Stellen  der  Rhapsodic  in  sdnem 
Naturbymnus  und  an  Merk  I2.  Sept  177a 

'  Aus  Herders  NachlaB  II  251. 

'  Entsprechend  Herders  Gott  1787  ed.  Suph.  S.  502:  „Der  reelle  Begriff,  in  wd- 
chem  alle  Krafte  gegriindet  sind«  ist  das  Dasein«"  536  ebd.:  „Dasein  ist  in  Gott  und  in 
jedem  daseienden  Ding  Grund  und  Inbegriff  alles  Genusses."  552:  „Alle  VoUkommen- 
heit eines  Dings  ist  seine  V^klichkeit;  das  Gefuhl  der  WirkHchkeit  ist  der  einwohnende 
Lohn  seines  Daseins,  seine  innige  Freude." 

*  In  Herders  NachlaB  II  261  ff. 
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2^  3.  In  diesen  Satzen  trennt  sich  Goethe  von  Spinoza ,  Herder  und 
alien  Metaphysikem,  zugleich  ist  er  in  ihnen  ganz  einstimmig  mit  obigem 
Brief.  Er  auBert  sich  in  diesem  Brief  iingem  irnd  nur  gezwungen.  ,,Ver- 
gib  mir,  dafi  ich  so  geme  schweige,  wenn  von  einem  gottlichen  Wesen 
die  Rede  ist,  das  ich  nur  in  und  aus  den  rebus  singularibus  erkenne, 
zu  deren  naheren  und  tieferen  Betrachtung  niemand  mehr  aufmuntem  kann, 
als  Spinoza  selbst,  obgleich  vor  seinem  Blicke  alle  einzelne  Dinge  zu 
verschwinden  scheinen.^'  ^^Hier  bin  ich  auf  und  unter  Bergen,  suche  das 
€rottliche  in  herbis  et  lapidibus.^ 

Ich  entwickle  das  Gemeinsame,  welches  Brief  und  Satze  (2,  3,  4 
tmd  17,  18)  aussprechen.  Verfolgen  wir  den  in  der  Ansdiauung  gebil- 
deten  Begriff  von  Dasein  und  VoUkommenheit  so  weit  es  uns  moglich 
ist,  so  entsteht  der  G^danke  der  vollstandigen  Existenz  oder  des  Un- 
endlichen:  ein  GrenzbegrifF  fur  unseren  beschrankten  Geist,  der  seine 
Fassungskraft  ubersteigt  y^WiUst  du  ins  Unendliche  schreiten,  so  geh 
nur  ins  Endliche  nach  alien  Seiten.^  Unser  anschauendes  Wissen  geht 
von  Zusammenhang  zu  Zusammenhang,  erreicht  aber  nienxals  das  Ganze. 
Diese  Satze  Goethes  nehmen  einen  BegrifF  Spinozas  auf,  setzen  sich 
aber  dann  doch  dem  rationalistischen  Zug  seines  Denkens  entgegen* 
Goethe  ubemimmt  namlich  von  Spinoza  die  cognitio  intuitiva,  welche 
sich  uber  die  res-singulares  ausbreitet  'Quo  magis  res  singxilares  intel- 
ligrimuSi  eo  magis  Deum  intelligimus'  V  24.  Aber  diese  intuitive  Er- 
kenntnis  des  Singularen  ist  bei  Spinoza  (und  in  andrer  Art  bei  Herder) 
durch  ein  Begrif&gerust  getragen,  welches  die  unendliche  Substanz  und 
aus  ihr  das  einzelne  t>ing  definiert  und  bestimmt  Dieses  eignet  sich 
Goethe  nicht  an.  Das  Unendliche  liegt  aufierhalb  der  Fassungrskraft 
eines  beschrankten  Geistes  (4,  2).  Das  Individuum  und  das  voUstandige 
Ganze  haben  etwas  Unerforschliches  in  sich  (18,  19).  So  widersprechen 
Goethes  Satze  der  rationalistisch  konstruktiven  Lehre  des  Spinoza  von 
der  cognitio  adaequata^,  und  sie  sind  in  Cbereinstimmung  mit  dem  gan- 
zen  jug^ndlichen  Goethe. 

2. 

Von  5 — 13  reicht  der  zweite  Abschnitt  des  Aufsatzes,  er  handelt 
uber  das  Verhaltnis  des  Einzeldings  zu  diesem  vollstandigen 
Ganz  en.  Ich  bestimme  zunachst  das  Verhaltnis  dieser  Satze  zu  Spinoza. 
Satz  5:  ^^man  kann  nicht  sagen,  dafi  das  Unendliche  Telle  habe<',  ist  aus 
Spinoza  I  12  und  15  schoL;  er  verwirft  dort,  'substantiam  posse  dividi^ 


^  Prop.  471:  'Mens  humana  adaequatam  habet  cognitionem  aetemae  et  infinitae 
essentiae  Dei.' 
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und  zeigt  die  Widerspruche,  die  aus  dem  BegrifiF  von  partes  der  Sub- 
stanz  entstehen.  Satz  6:  „alle  beschrankten  Existenzen  sind  ixn  Unend- 
licheii<*  ist  aus  Spinozas  BegrifiF  des  modus  geschopft,  Eth.  L  def.  s :  'per 
modum  intelligo  id  quod  in  alio  est';  dies  andere  ist  aber  das  Unendliche, 
L  prop.  1 8.  Doch  schon  der  nactiste  Satz  (7):  „die  beschrankten  Existen- 
zen nehmen  vielmehr  teil  an  der  Unendlichkeit^'  biegt  von  Spinoza  ab; 
yyTeilnehmen"  ist  etwas  ganz  anderes  als  'in  Deo  esse';  ein  rationales 
Verhaltnis  ist  hier  durch  ein  unerforschliches  ersetzt.  Ebenso  steht  es 
mit  8,  9.  Zwar  ist  zunachst:  ,yWir  konnen  uns  nicht  denken,  dafi  etwas 
Beschranktes  durch  sich  selbst  existiere^  aus  Spinoza  entnommen;  Eth.  I 
prop.  15  demonstratio:  'Modi  sine  substantia  nee  esse  nee  concipi  pos» 
sunt'  Entsprechend  sagt  auch  Jacob!  im  Spinozabuch  S.  1 7 :  |,wir  sind 
nicht  imst£mde,  uns  von  einem  fur  sich  bestehenden  Wesen  (namlich 
Einzelding)  eine  Vorstellung  zu  machen.^  Auch  der  Ausdruck  ^be- 
schrankt^^  fur  den  Modus  ist  aus  dem  Sprachgebrauch  Spinozas;  L  prop.  25 : 
durch  die  res  particulares  'exprimimtur  Dei  attributa  certo  et  determi- 
nato  modo'.  Aber  der  folgende  Satz  (9)  y^und  doch  existiert  alles  wirk- 
lich  durch  sich  selbst*'  ist  wie  6  und  14  von  Spinoza  abweichend  und 
einer  anderen  Denkweise  angehorig.  Ebenso  verhalt  sich  13:  ^ein  leben- 
diges  Wesen  gibt  dem  anderen  Anlafi  zu  sein.^  Spinozas  beruhmtes 
Axiom  I  X  'omnia  quae  sunt  vel  in  se  vel  in  alio  sunt'  ist  unter  der  Vor- 
aussetzung  der  logischen  Bestimmbarkeit  des  Unendlichen  richtig;  in 
Wirklichkeit  zerschneidet  es  den  Punkt,  in  welchem  das  Leben  sitzt, 
namlich  das  Lebensgefuhl  des  Individuums,  das  sich  zugleich  selbstandlg 
und  bedingt  findet.  Dagegen  Goethes  Ausdruck&  fur  dies  Verhaltnis 
des  einzelnen  zum  imendlichen  Ganzen  setzen  Spinoza  die  Leben- 
digkeit  und  Unerforschlichkeit  des  Wirklichen  entgegen.  Sie 
erfassen  am  lebendigen  Einzeldasein  den  Charakter  von  immanenter 
ZweckmaBigkeit  und  Einheit  (14),  das  UnendUche  und  Unerforschliche 
an  ihm  (18,  19).  Das  Verhaltnis  zum  unendlichen  Ganzen  tritt  aus  dem 
von  in  se  imd  in  alio  esse  in  das  der  Teilnahme  an  der  Unendlichkeit 
(7,  18).  Hierdurch  entstehen  dann  in  10 — 13,  welche  aus  Spinoza,  be- 
senders  aus  I  prop.  26 — 28  und  I  6:  'una  substantia  non  potest  produci 
ab  alia  substantia'  entnommen  sind,  Modifikationen,  durch  welche  sie 
von  den  Propositionen  des  Spinoza  leise  abweichen. 

Diese  Abweichungen  von  Spinoza  sind  nun  anderseits  Verwandt- 
schaften  mit  der  Vorstellungsart  von  Herder.  Nach  Herders  ^Grott"  ist 
der  Grundfehler  Spinozas,  dafi  er  die  Ausdehnung  zur  Eigenschaft  Got- 
tes  macht  (446);  geschieht  dies,  so  konnen  Ausdehnimg  und  Leben  als 
ungleichartig  nicht  innerlich  verbunden  und  die  Teilbarkeit  Gottes 
kann  nicht  vermieden  werden  (448.  449).  Spinozas  System  wird  in  sich 
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einig,  wenn  man  dem  Raum  denselben  bloA  symbolischen  Wert  fur  die 
innere  Einheit  substantieller  Krafte  zuteilt,  welchen  bei  ihm  die  Zeit  hat 

(45 1 »  453)- 

3- 
Der  dritte  Abschmtt,  14 — 19,  handelt  vom  Einzelding,  insbeson- 
dere  den  organischen  Wesen.  Verwandt  sind  Shaftesbury  S.  3538! 
und  Herder,  Grott  456:  ,J}as  Ewige  ist  an  sich  selbst  keines  MaBes  fahig; 
in  jedem  Punkt  seiner  Wirkung  tragt  es  seine  ganze  Unendlichkeit  in 
sich^  (vgl.  457i  489f.).  Nach  diesem  Abschnitt  hat  das  Einzelding  die 
^t^bereinstimmungi  nach  der  es  existiert^,  in  sich  selbst  Aus  die- 
sem Prinzip  weist  Groethe  die  Messungen  der  Proportionen  des  lebendi- 
gen  Korpers  ab,  wie  sie  in  der  Anatomic  seiner  Zeit  angestellt  wurden. 
Damalige  Anatomen  glaubten  am  Knochengerust  Proportionen  in  ein- 
fachen  Zahlen  nachweisen  zu  konnen.  Insbesondere  aber  nahmen  die 
uber  Korperschonheit  grubehiden  Kunstler  seit  Polyklet  an,  die  Ideal- 
schonheit  miisse  sich  in  einfachen  Proportionen  ausdriicken  lassen;  hier- 
het  legten  sie  vorwiegend  das  Verhaltnis  des  Kopfes  zum  ganzen  Korper 
zugrunde.^  Eben  damals  waren  Ausziige  aus  Vorlesungen  Campers  in 
der  Amsterdamer  Malerakademie  erschienen  (kleinere  Schriften  1784). 
Da  Goethe  Ahnliches  versucht  hatte,  mochten  sie  ihn  interessieren.  Sie 
beschaftigten  sich  ebenfalls  mit  Messungen.  Sie  unterwarfen  einige  her- 
kommliche  Ergebnisse  von  solchen  der  Klritik,  imd  sie  gaben  zugleich 
Grundzuge  jener  Lehre  vom  Gesichtswinkel,  welche  dann  in  der  be- 
ruhmten  Schrift  von  1792  ausfuhrlich  dargestellt  wurde.  Mochten  nun 
diese  Schriften  der  Anlafi  sein  oder  lag  dieser  in  der  ganzen  herkomm- 
lichen  Lehre:  Goethe  wendet  sich  in  diesem  Aufsatz  zur  Oberraschimg 
des  Lesers  plotzlich  gegen  die  Messungen  am  lebendigen  Korpen 
Diese  setzen  einen  raumlichen  und  von  aufien  herangebrachten  Mafistab 
voraus,  der  lebendige  Korper  aber  hat  nur  in  sich  selber  seinen  Mafi- 
stab, und  dieser  ist  ein  hochst  geistiger.  So  lafit  sich  auch  das  Verhalt- 
nis des  Kopfes  zum  ganzen  Korper  nicht  in  einem  einfachen  Zahlenver- 
haltnis  ausdriicken.  Der  Abschnitt  gipfelt  in  der  positiven  Darlegung, 
dafi  jedes  eingeschrankte  Ding  im  Verhaltnis  seiner  Teile  zum  Ganzen 
etwas  Unendliches,  ganz  Lebendiges  imd  Unerforschliches  hat  So  hat 
der  Abschnitt  seinen  Kern  in  der  Auffassung  des  Individuums,  seiner 

'  Ober  die  Messung^  des  Knochengeriistes  durch  Anatomen  in^dieser  Zeit  orien- 
tiert  Mayer,  Beschreibung  des  menschlichen  Kdrpers  Z783  I  S.  145  ff.  Ober  die  Pro- 
portionen der  Schdnheit  v^  das  anonyme  Schriltchen  von  der  Ausmessung  des  mensch- 
lichen Kdrpers  1759,  dann  die  Disputatio  qua  probatur  mensuram  et  proportionem 
membrorum  corporis  humani  snmmam  perfectionem  et  rigorem  mathematicam  non  ad- 
mittere,  und  Nicolai  von  der  Schdnheit  des  menschlichen  Kdrpers  1746. 
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inneren  geistigen  Einheity  der  nur  ihm  eigenen  Beziehung  seiner  Telle 
ziun  Ganzen,  schliefilich  seiner  Unerforschlichkeit  So  klart  er  die  ge- 
nialen  Blicke  des  Aufsatzes  uber  die  Natur  auf. 

4- 
Der  letzte  Abschnitt,  20 — it,  handelt  von  der  Erkenntnis  und  der 
asthetischen  Auffassung.  Sonach  korresponaiert  er  dem  fiinften 
Buch  der  Ethik  uber  die  adaquate  Erkenntnis  und  die  intellektuale  liebe 
zum  Universum.  Er  gelangt  durch  ein  in  Spinoza  enthaltenes  Prinzip 
vermittelst  spinozistischer  Begriffe  zu  der  Erkenntnis  der  subjektiven 
gestaltenden  Energie  im  asthetischen  und  intellektuellen  Vorgang, 
welche  Goethe  ganz  eigen  ist  Das  aus  Spinoza  hervorgehende  Prinzip 
ist:  Die  denkende  Anschauung  des  Wirklichen  ist  eine  Aufierung  der 
Selbstmacht  der  Seele  und  ist  daher  von  einem  freudigen  Gefuhlbegleitet 
m  prop.  I :  'Mens  nostra  quaedam  agit^  quaedam  vero  patitur,  nempe  quat&> 
nus  adaequatas  habet  ideas,  eatenus  quaedam  necessario  agit'  IV  de£  8: 
Mentis  'virtus  est  ipsa  hominis  essentia  quatenus  potestatem  habet  quaedam 
efficiendi'  etc. IV prop.  28:  'Est  igitur  mentis  absoluta  virtus  intelligere.'  V 
prop.  25:  'Summus  mentis  conatus  summaque  virtus  est,  res  intelligere  ter- 
lio  cognitionis  genere';  diese  dritteStufe  der  Erkenntnis  ist  das  Begreifen 
der  res  singulares  in  ihrer  Gesetzmafiigkeit  Und  da  jede  AuBerung  der 
Macht  zu  handehi  (fortitudo)  mit  Freude  (gaudimn)  verbunden  ist,  so  ist 
diese  Anschauung  ganz  mit  einem  Gefuhl  des  Gluckes  erfullt  und  von 
ihm  gesattigt  So  enthalt  dies  Prinzip  die  Moglichkeit^  die  asthetischen 
Begriffe  abzuleiten.  Dazu  bietet  sieh  die  Stelle  im  Anhang  des  ersten 
Buches  der  Ethik  uber  den  Ursprung  des  Begriffes  der  Schonheit  dar:  'ea 
nobis  prae  ceteris  grata  sunt,  quae  facile  imaginari  possiunus'  etc.  In 
diesen  einfachen  tiefen  imd  asthetisch  folgenreichen  Begriffen  Spinozas 
lebt  Goethe.  Aber  diese  tatige  freudige  Fassungskraft  ist  nun  nach  ihm 
unfahig,  sich  des  Universmns  anders  zu  bemachtigen  als  indenf  sie  das- 
selbe  beschrankt  So  entstehen  aus  den  verschiedenen  Verhaltnissen 
einer  selbstmachtigen  Seele  zum  Wirklichen  die  asthetischen  Stimmun- 
gen  des  Erhabenen,  Grrofien  und  Schonen*  Im  Gebiet  der  Erkenntnis  ist 
die  AufTassimg  eines  Gegenstandes  wahr,  wenn  ,,der  Eindruck  aus  dem 
voUstandigen  Dasein  desselben  entspringf  ^  Hochst  merkwurdig  also  wie 
hier  die  Unendlichkeit,  Lebendigkeit  und  Unerforschlichkeit  des  indivi- 
duellen  Ganzen  dem  Begriff  von  Wahrheit  ihren  subjektiven  Charakter 
aufpragt  Wie  unbedingt  mufi  hiemach  Gt>etfae  die  adaquate  Erkennt- 
nis des  Universums  ablehnenu  Er  endigt  so  mit  der  volligen  Auf* 
hebung  jeder  Metaphysik  und  Theologie.  Jede  philosophische  oder 
religiose  Metaphysik  erklart  das  fur  das  Gewisseste,  was  sie  am  be- 
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quemsten  denken  und  worin  sie  einen  Genufi  finden  kaxin.  Seine  Dar- 
stellung  steigert  sich  zum  leidenschaftlichen  Ausdruck  gegenuber  den 
anmafilichen  Meinungen  uber  die  Gottheit,  welche  ihm  in  der  Person  von 
Lavater  iind  Jacobi  soviel  zu  schaffen  gemacht  hatten  imd  noch  machten. 
Gegen  sie  ist  der  Schlu£  seines  Aufsatzes  gerichtet.  Hier  klingt  denn 
auch  nochmals  Spinoza  an  mit  den  bekannten  Stellen  gegen  die  Vertei* 
diger  der  gottlichen  PersonaUtat 

So  hat  Goethe  die  ans  seiner  Phantasie  quellende  Grundvorstellung 
durch  emste  Gedankenarbeit  zur  lebendigen  Anschauung  eines  gott- 
lichen,  in  sich  verwandten  und  unerforschlichen  Universums  entwickelt, 
welche  als  verborgene  Seele  alien  seinen  Dichtungen  Leben  gibt  Das 
Ringen  des  beschrankten  Geistes,  zu  Erkenntnis  und  Genufi  dieses  Un- 
endlichen  zu  gelangen,  ist  naiv  im  ersten  Faust  ausgesprochen.  Es  ist 
in  dem  nun  entstehenden  zweiten  mit  bewufiter  Ellarheit  dargestellt  Der 
Monolog  in  Wald  und  Hohle  ist  der  Ausdruck  dieser  neuen  Stufe. 


DIE  FUNKTION  DER  ANTHROPOLOGIE  IN  DER 
KULTUR  DES   i6.  UND  17.  JAHRHUNDERTS 

L 

Menschenkunde  und  Theorie  der  Lebensfllhrung  im  Zeitalter  der 

Renaissance  und  Reformation. 

Die  Andening  der  Lebensverhaltnisse  wahrend  des  1 5.  Jahrhunderts 
rief  im  Gegensatz  zur  Weltvemeinimg  des  Mittelalters  ein  neues  Gefuhl 
des  Lebens  hervor,  und  das  unter  diesen  Bedingungen  entstehende  Wie- 
derverstandnis  des  Altertums  gab  Material  und  Formeln,  es  auszu- 
drucken.  Die  Bejahung  des  Lebens  war  der  Grundzug  der  neuen  Zeit;  der 
Mensch  und  seine  natiirlichen  Verhaltnisse  zu  seiner  Umgebung  wurden 
Mittelpunkt  des  Interesses;  sich  ausleben,  seinen  Machtwillen  geltend 
machen,  in  der  Schonheit  des  Lebens  und  in  deren  Reflex,  der  Litera- 
tur  und  Kunst,  sich  selber  geniefien  —  dazu  ein  verscharfter  Sinn  fur 
die  Auffassung  der  Charaktere,  far  die  Kennzeichen  der  Leidenschaften 
und  fur  das  Triebwerk  der  Affekte,  wie  er  an  den  Hdfen  und  in  den 
Stadtrepubliken  sich  ausbildete  — :  dies  war  der  neue  Lebenszusammen- 
hang,  der  sich  uber  den  Horizont  des  Bewufitseins  damals  erhob.  Und 
der  philosophische  Reflex  hiervon  war  eine  umfang^reiche  literatur:  ihr 
Gegenstand  war  der  Mensch,  die  physiologische  Bedingtheit  des  Seelen- 
lebens,  die  Macht  der  Affekte,  die  Temperamente,  die  Verschiedenheit 
der  Charaktere  von  Individuen  und  von  Volkem,  die  Physiognomik  und 
der  sonstige  Inbegriff  von  Mitteln,  Charaktere  zu  erkennen,  imd  endlich 
die  Folgerungen  aus  dieser  Menschenkunde  fur  die  Lebensfuhrung:  sie 
bezogen  sich  auf  das  Betragen,  Verstandnis  und  Behandlung  anderer 
Menschen  und  Bestimmung  des  sittlichen  Lebenszieles.  Die  Grrundformea 
philosophischer  Lebenshaltung,  wie  das  Alteram  sie  entwickelt  hatte, 
treten  jetzt  zuerst  wieder  mit  offenem  Visier  und  in  freiem  Tageslichte 
unsentgegen.  Lorenzo  Valla,  Erasmus,  Macchiavelli,  Cardano,  Montaigne, 
Justus  Lipsius,  Griordano  Brimo  vertreten  Lebensstellungen  des  Men- 
schen, und  eben  die  Erhebung  ihrer  Lebensstimmung  zu  philosophischem 
Bewufitsein  gibt  ihnen  ihre  ausgepragte  Physiognomie. 
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Die  €0  entstehende  Literatur  hat  ihre  schulmaBige  Doktrin  in  einer 
neuen  Anthropologic.  Diese  erforscht  im  Unterschied  von  der  modemen 
Psychologie  die  Inhaltlichkeit  der  Menschennatur  selber,  den  Lebens- 
zusammenhang,  in  welchem  die  Inhalte  und  Werte  des  Lebens  zum 
Ausdruck  gelangen,  die  Entwicklungsstufen,  in  denen  das  geschieht,  das 
Verhaltnis  zur  Umgebung,  endlich  die  individuellen  Daseinsformen,  zu 
denen  der  Mensch  sich  differenziert,  und  so  entspringt  folgerichtig  aus 
ihr  eine  Lehre  von  der  Lebensfuhrung,  eine  Beurteilimg  der  Lebens- 
werte,  kurz  eine  Lebensphilosophie.  Diese  Literatur  setzte  ein  mit  der 
Vertiefting  in  die  Person ,  welche  das  eigene  Innere  zu  erfassen  unter- 
nahnii  mxcl  auf  diese  Ansicht  ihre  Lehensfuhrung  zu  g^unden.  Petrarca 
und  die  moralphilosophischen  Traktate  aus  der  grofien  Zeit  von  Florenz, 
welche  an  die  Stoa  sich  smschliefieui  stehen  am  Beginn  dieser  Bewe- 
gung.^  Das  neue  Wissen  um  den  Menschen  vertieft  sich  dann  bestandig 
in  ViveSy  Cardano,  Scaliger,  Telesio,  Montaigne,  Giordano  Bruno;  drei 
neue  Momente  fuhren  dann  die  wissenschaftliche  VoUendung  dieser  An- 
thropologic herbei:  die  Inventarisierung  imd  Systematisierung  der  stoi- 
schen  Cberlieferungen  durch  die  hollandische  Philologie,  die  Anwen- 
dung  der  Galileischen  Mechanik  auf  das  Seelenleben  und  endlich,  seit 
Hugo  Grotius,  der  Aufbau  des  natiirlichen  Systems  von  Recht,  Staat 
xmd  Religion  auf  die  neue  anthropologische  Wissenschaft. 

Diese  Literatur  lunfafit  im  Gegensatz  zur  scholastischen  Begriffs- 
wissenschaft  neben  den  schulmaQigen  Schriften  uber  Anthropologie,  den 
Enzyklopadien  imd  den  Werken  uber  die  Natur,  Gesprache,  Brief e, 
£ssays.  So  konnte  sich  die  neu  auftretende  Kiusti  den  Menschen  zu 
sehen,  den  Zusammenhang  von  Aufierem  und  Innerem  zu  gewahren. 
Temperament  und  Individualitat  aufzufassen,  der  ganzen  gebildeten  Welt 
mitteilen*  £s  entstanden  die  bewunderungswurdigen  historischen  Cha- 
rakteristiken  des  Macchiavelli  und  Gtdcciardinii  die  Selbstbiographien 
des  Cellini  und  Cardano.  Was  in  Italien  zuerst  gewonnen  war,  breitete 
sich  uber  die  anderen  Lander  aus,  im  Zusammenhang  damit  entstand  die 
^ofie  Dichtung,  mit  ihrer  Kraft,  die  Innerlichkeit  auszusprechen,  wie 
sie  in  den  Kanzonen  und  Sonetten  seit  Petrarca  und  ihren  Erlauterun- 
gen  geiibt  wurde,  imd  mit  ihrer  naiven  Macht  der  Charakteristik  in 
Roman  und  Drama.  In  dieser  ganzen  Literatur  tritt  das  Verhaltnis  des 
Menschen  zu  den  grofien  Zweckzusammenhangen,  in  die  er  verwebt  ist, 
ganzlich  zuruck,  imvergleichlich  aber  macht  sich  die  Kunst  geltend, 
Personen  hinzustellen  imdLeidenschaften  zu  schildem.  Dies  ist  die  Folge 
«iner  wissenschaftlichen  Auffassung,  die  noch  nicht  die  tieferen  Pro- 


^  Naheres  in  meiner  Abhandlung,  Archiv  fiir  Philosophie  IV  6246*.  (oben  S.  I7ff.)« 
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bleme  der  Gesetzlichkeit  des  Seelenlebens  zu  bewaltigen  vermag',  aber 
in  der  auBeren  und  inneren  Beschreibnngy  insbesondere  der  Afifekte  nnd 
Charaktere  unvergleichlich  ist  Das  Sehen  dieser  Zeit  ist  naiv,  sinnen- 
stark,  den  ganzen  leiblich-seelischen  Menschen  umgreifend  und  vol!  von 
genialem  Detail.  War  doch  auch  damals  das  politische  und  soziale  Haiv- 
deln  mehr  auf  die  Beobachtung  des  Menschen,  auf  die  Rechnung  mit 
den  herrschenden  Personlichkeiten  und  ihren  Mitteln  gegrundet  als  auf 
das  Studium  der  Zweckzusanunenhange  des  wirtschafUichen  und  sozialen 
Lebens. 

Die  Nationen  sind  in  diesem  Zeitraum  noch  durch  die  ^lateinische 
Sprache  und  bereits  durch  den  lebendigsten  Verkehr  derer,  die  in  der 
neuen  Richtung  vorwartsgingen,  miteinander  verbunden.  Ein  Grund- 
unterschied  macht  sich  doch  geltend.  Bei  den  romanischen  Volkem  mit 
ihrer  animalischen  Lebendigkeit,  ihrem  Lebenssinn,  ihrem  Rechnen  mit 
den  gegebenen  Kraften,  mit  ihrem  Beobachtungsvermogen  hat  sich  diese 
Literatur  zunachst  entwickelt,  und  als  sie  dann  auf  die  ernsten,  schwe- 
ren,  religios-grubekiden  nordischen  Volker  uberging  und  dort  unter  dem 
Einflufi  der  Reformation  sich  entfaltete,  hat  sie  einen  ganz  anderen  Cha^- 
rakter  angenommen. 


I. 

Fortbestand  und  Umbildungen  der  zwei  Hauptformen  der 

mittelalterlichen  Anthropologies 

Die  aristotelisch-scholastische  und  die  platonisch*mystische  Antfaro* 
pologie,  die  sich  im  Mittelalter  entwickelt  batten,  bestanden  auch  im 
1 6.  Jahrhundert  fort  Die  erstere  Doktrin  uberwog  in  den  kirchlichen 
Personen  und  Instituten.  Und  es  entsprach  nur  deren  Bedurfxiis,  wenn 
hier  zuerst  die  aristotelische  Theorie  von  den  Gemutsbewegimgen  zu 
einer  Klassifikation  fortgebildet  wurde.  Innerhalb  der  Vierteilung  des 
Aristoteles  fassen  wir  hier  das  praktische  Verhalten  in  den  sinnlich  be* 
dingten  Begehrungszustanden  und  Leidenschaften  ins  Auge.  Der  oberste 
Einteilungsgrund  des  affektiven  Verhaltens  bei  Thomas  geht  zuruck  auf 
Ar.  de  anima  11  c  3  III  c  lo.  Das  Streben  (fipeJic),  sofem  es  nicht  vom 
Verstande  geleitet  wird,  ist  entweder  dTn0u^ia  (cupiditas)  oder  dptn  (ira)- 
Dies  ist  verwandt  mit  der  platonischen  Sonderung  der  zwei  ersten  See* 
lenteile.  Entsprechend  sondert  Thomas  das  concupiscibile  und  irascibile; 
im  ersteren  herrscht  das  direkte  Verhaltnis  des  sinnlichen  Begehrens  zu 
Gut  Oder  tJbel;  treten  Schwierigkeiten  in  den  Weg,  so  entsteht  das  ira- 
scible  Verhalten,  dessen  charakteristisches  Merkmal  die  Anstrengung  ist 
das  Sichemporarbeiten  gegenuber  der  Hemmung. 


Grundformen  der  mitUlalierlichin  Anihropologie  419 

Die  Einteiiung  entnimmt  aus  der  inneren  Erfohrung  den  Verlauf  im 
Fiihlen  imd  Streben  und  die  Gregensatzlichkeit  in  den  Affektzustanden. 
Da  aber  die  weitere  Unterscheidung  der  einzelnen  Afifekte  durch  deren 
innere  Merkmale  sehr  schwierig  ist  und  die  Vorstellungen  von  den 
Gegenstanden,  auf  die  sie  sich  beziehen,  am  deutlichsten  in  diesen  Ge- 
samtzustanden  hervortreten,  werden  die  femeren  Einteilungen  herge- 
nommen  von  den  aufieren  Bedingungen,  unter  denen  die  Affekte  auf- 
treten.  Vor  allem  unterscheidet  Thomas  die  Momente  des  Verlaufs  ('g^^a- 
dus  in  processu  appetitivi  motus'),  entweder  Liebe,  Verlangen,  Freude, 
oder  Hafi,  Abwendung  und  Schmerz.  So  entsteht  die  Anordnung,  die  in 
folgender  Tabelle  ausgedruckt  werden  mag: 

Concupiscibile  Irascibile 

circa  bonum:        circa  malum:  circa  bonum  circa  malimi 

Amor  Odium  futurum: 

t^Si'-^.!^'^^^!^,  Spes— desperatio   Audacia-timor 

dem  fltrebenden  VermSgea  Ter-  praCSeUS: 

Inadet.  t 

Desiderium  Fuga  ^^^ 

Gaudium  Tristitia 

Jenseits  des  affektiven  Verhaltens  die  Sphare  des  Willens,  unter 
den  Bedingungen  der  Sinnlichkeit,  aber  von  ihr  imabhangig,  in  der 
freien  Entscheidung  aus  Vemunftgrunden;  Stadien:  consilium,  consen- 
sus, usus.  Hier  entspringen  die  vier  Kardinaltugenden,  wahrend  aus  dem 
theoretischen  Verhalten  die  intellektuellen  Tugenden  hervorgehen.  Das 
Ziel  des  Seelenlebens  ist  also  wie  bei  Aristoteles  ein  doppeltes  und  das 
beschauliche  Verhalten  wird  bevorzugt  Eine  unermefiliche  Literatur 
schlofi  sich  an  Thomas  an,  imd  durch  Suarez  gelangte  dieser  Standpunkt 
im  1 7.  Jahrhundert  zur  Herrschaft  in  den  kirchlichen  Kreisen. 

Eine  zweite  Grundform  der  von  der  christlichen  Religiositat  be- 
stimmten  Anthropologic  findet  sich  in  den  mystischen  Schriften,  welche 
von  Platon  oder  dem  Neuplatonismus  bestimmt  sind.  Die  metaphysische 
Einrahmung  dieser  Anthropologic  wird  in  alien  diesen  Systemen  durch 
dieselben  Begriffe  gebildet  Verwandtschaft  der  Seele  mit  der  intelli- 
giblen  Welt  und  Ausgang  aus  ihr,  die  Inkorporation  derselben,  die  so 
entstehende  Zweiseitigkeit  ihres  Wesens,  nach  welcher  sie  der  sinn- 
lichen  und  zugleich  der  ubersinnlichen  Ordnimg  angehort,  der  so  be- 
ding^e  zeitliche  Verlauf  ihres  Lebens,  und  endlich  das  in  ihrer  Ver- 
wandtschaft bedingte  Ziel  ihrer  Ruckkehr  in  die  intelligible  Welt  Die 
naheren  Bestimmungen  dieser  Metaphysik  variieren  nach  dem  Verhalt- 
nis  von  Emanation  und  Schopfungslehre,  von  Klreation  der  Seele  oder 
stufenweisem  Herabsteigen  der  gottlichen  Kraft  oder  Abfall  der  Seele, 
Cberall  aber  in  dieser  platonisierenden  Mystik  stammt  aus  diesem  me- 
taphysischen  Hintergrund  der  einheitliche  metaphysische  oder  religidse 
und  zugleich  der  sittliche  Gesichtspunkt,  unter  welchem  der  Ablauf  des 
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Lebens  aufgefafit  wird.  Alle  psychischen  Vorgange  sind  verknupft  zu 
dem  einheitlichen  Zusammenhang  der  Verwirklichung  des  hochsten 
Grutes:  der  Vereinigung  mit  der  intelligiblen  Welt:  sie  sind  Seiten  und 
Stufen  dieses  Prozesses.  So  wurde  hier  zum  ersten  Male  ein  Typus  von 
Entwicklungsgeschichte  der  Seele  im  Zeitverlauf  aufgestellt  So  ein- 
seitig  derselbe  war,  lag  doch  hierin  die  hinreifiende  Macht,  welche  diese 
Lebensdeutung  und  die  aus  ihr  fliefiende  Anthropologie  geubt  hat  Es 
war  ein  Weltdrama,  in  welchem  aus  der  Versenkung  des  Grottverwandten 
in  die  Leiblichkeit  ein  Konflikt  entstand  und  durch  das  Welttreiben 
hindurch  schliefilich  in  der  Gottanschauung  und  Gottesliebe  zu  reiner 
Auflosung  gelangte. 

Diese  Mystik  durchlief  verschiedene  Stadien  und  Formen  von  der 
Epoche  des  Kampfes  der  WeltreUgionen  untereinander,  in  der  sie  in  den 
Formen  der  Gmosis,  des  Neuplatonismus  und  der  PhUosophie  der  Kir- 
chenvater  sich  manifestierte,  bis  auf  ihre  letzte  unter  dem  Einflufl  der 
kritischen  Philosophie  entwickelte  Form  in  dem  spaten  Schelling,  in 
Baader,  Friedrich  Schlegel  und  verwandten  Geistem.  Es  lag  in  ihrer 
Lebensdeutung  eine  Zweiseitigkeit,  die  schon  in  Platon  angelegt  war. 
Wie  die  sinnliche  Welt  zugleich  die  Manifestation  der  Ideen  und  die 
Verminderung  ihrer  Kraft  im  Sinnlichen  ist,  so  ist  die  Hingabe  an  diese 
sinnliche  Welt  zugleich  die  Abkehr  von  der  Ideenwelt  und  die  Vorstufe 
ihrer  Erfassung.  So  konnte  diese  Lebensdeutung  imd  die  aus  ihr  ent- 
springende  Anthropologie  so  verschiedene  Formen  annehmen,  wie  sie 
in  Augustin,  Bonaventura  und  dann  wieder  in  der  mit  der  platonischen 
Akademie  verknupften  Literatur,  die  am  Hof  der  Mediceer  sich  entfal- 
tete,  auftreten,  ja,  sie  konnte  ein  Bestandteil  der  Anthropologie  Spinozas 
wie  der  Schopenhauers  werden. 

Die  Entwicklungsstufen  werden  von  Plotin  auf  der  theoretischen 
Seite  als  Wahmehmungi  Verstand  und  anschauende  Vemunft  unter- 
schieden;  die  Betonimg  des  Willens,  der  servitude  in  der  Versenkung 
ins  Sinnliche  und  der  libertas  in  der  Hingabe  an  die  ubersinnliche  Welt, 
die  beiden  Lebensweisen  und  civitates  bei  Augustin  bereiten  die  Unter- 
scheidimg  der  praktischen  Stufen  von  Und  so  konnen  nun  die  beiden 
Viktoriner  imd  Bonaventura  das  ganze  Seelenleben  des  Menschen  unter 
den  Gesichtspunkt  einer  Stufenfolge  in  seinem  erkennenden  und  seinem 
affektiven  Verhalten  aufwarts  bis  zu  der  anschauenden  Erkenntnis  und 
der  Liebe  Gottes,  oder,  da  dieses  beides  eins  ist,  zum  amor  dei  intel- 
lectualis  Spinozas  darstellen.  Und  zwar  unterscheidet  Hugo  von  St  Victor 
drei  Hauptstufen  im  Fortgang  der  erkennenden  Seele  zu  Gott:  cogfitatio, 
meditatio  und  contemplatio.  Die  unterste  Stufe  ist  die  sinnliche  Wahr- 
nehmung  und  Vorstellimg  der  wechselnden  und  verganglichen  Erschei- 
nungen.  Die  zweite  oder  die  Meditation  ist  die  Erforschung  der  Rela- 
tionen  und  ursachlichen  Beziehungen  in  freier,  diskursiver  Tatigkeit  des 
Verstandes;  auf  ihr  richtet  sich  der  Blick  auch  in  das  Innere  des  Men- 
schen. Die  hochste  oder  die  Kontemplation  ist  die  unmittelbare  An- 
schauung  des  gottlichen  Wesens  und  der  in  ihm  gegrundeten  Ordnung. 
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Mit  diesen  Stufen  der  Erkenntnis  stehen  die  des  affektiven  Verhaltens 
in  innerer  Beziehung.  Den  wechselnden  Bildem  der  sinnlichen  Objekte 
entspricht  die  regellose,  vom  Zufall  geleitete  Liebe,  die  auf  die  vergang- 
lichen,  sinnlichen  Gegenstande  gerichtet  ist.  Und  auf  der  hochsten  Stufe 
fallen,  wie  bei  Spinoza,  anschauende  Erkenntnis  und  Liebe  zusammen.  Ich 
ubergehe  hier  die  Variation  dieser  Theorie  bei  Richard  von  St  Victor  und 
die  kunstlerisch  tiefe  Darstellung  derselben  durch  Bonaventura,  besonders 
in  dem  itinerarium  mentis  ad  deum.  Und  nun  beginnt  die  Literatur  der 
Zeit  uber  die  Liebe,  in  der  mit  dieser  mystischen  Doktrin  die  Einwirkimg 
des  Minnesangs  sich  verbundet  Gerson  hat  die  theoretischen  Stufen  mit 
den  affektiven  noch  genauer  verbunden  imd  die  Einheit  der  intellek- 
tualen  Anschauung  mit  der  Liebe  mystisch  gefeiert  Kanzonen  und  Kom- 
mentare  uber  sie,  Abhandlungen,  Dialoge  handeln  in  Italien  und  Frank- 
reich  von  der  sinnlichen  und  der  mystischen  Liebe.  Diese  Literatur  ist 
durch  eine  Reihe  von  Mittelgliedem  hindurch  zu  Spinoza  gelangt,  und 
die  drei  einander  entsprechenden  Stufen  des  intellektuellen  imd  prak- 
tischen  Verhaltens  wurden  ihm  zum  Gerust  seines  Aufbaus  der  geisti- 
gen  Welt  Oberallhin  aber  war  von  unermefilicher  Wirkung  die  Ein- 
fuhrung  eines  lebendigen  Entwicklungszusammenhangs  in  die  Anthro- 
pologie. 

Es  kam  nun  aber  in  dem  mystischen  Platonismus  der  Renaissance 
die  andere  Seite  zur  Geltung,  welche  neben  der  Weltentfremdung  in 
Platon  liegt  Platon  hat  die  Stufen  des  affektiven  Verhaltens,  die  seinen 
Erkenntnisstufen  entsprechen,  am  deutlichsten  auf  dem  Gebiete  des  Eros 
unterschieden.  Dieser,  als  Streben  nach  dem  Besitze  des  dauemden 
GuteSy  in  der  gottverwandten  Natur  desMenschen  gegrundet,  zugleich 
aber,  als  Streben  in  deren  sinnlicher  Endlichkeit,  Sohn  der  Fulle  und 
des  Mangels,  diirchlauft  die  Stufen  der  Liebe  zu  den  schonen  Gestalten, 
schonen  Seelen,  schonen  Wissenschaften,  um  in  der  Liebe  fur  die  ewige 
Idee  ErfuUung  zu  finden.  Hier  spricht  sich  die  Doppelseitigkeit  dieser 
Lebensdeutung  aus,  nach  welcher  monchische  Mystiker  den  Untergang 
der  Idee  in  der  sinnlichen  Schonheit,  und  hofische,  kunstlerische  Re- 
naissancemenschen  die  Verklaxung  der  Erscheinung  und  Gestalt  durch 
die  Idee  hervorheben  konnten.  Die  Weltfreudigkeit  wurde  jetzt  an  Pla- 
tens Gegenwart  der  Idee  in  den  Erscheinungen  hervorgehoben. 

Marsilius  Ficinus  wertet  den  Schmerz  im  Sinne  der  Renaissance- 
schriftsteller:  die  Vemunft  spricht  gegen  ihn,  weil  er  dasjenige  jedes- 
mal  hindert,  was  uns  zum  Schutz  dienen  kann.^  Und  im  Begriff  der 
Gottesliebe  wird  das  Philosophische  der  intellektualen  Anschauung  star- 
ker betont  Nicolaus  Cusanus  hebt  an  der  Vereinigung  mit  Gott  vor 
allem  hervor,  daB  das  Verlangen  in  ihr  endet  und  der  Frieden  ^intritt, 
dafi  die  Liebe  immer  auf  Verwandtschaft  gegrundet  ist  imd  so  Gottes- 
und  Menschenliebe  zusammengehoren.*  Und  nach  Thomas  Campanella 
ist  die  intuitive  Anschauung  des  Gottlichen  zugleich  Erkenntnis  und 
Liebe  Gottes.  So  bereitet  sich  Spinoza  vor. 

*  Marsilius  Ficinus,  in  Platonem,  Ausgabe  1561,  Basel,  tomus  sectmdus  p.  1439. 

*  Nicolaus  Cusanus,   Excitadonum  liber  III  p.  437,  Ausgabe    1565,   Basel,   und 
liber  VII  p.  588  und  589. 
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Die  Formel,  dafi  Gott  sich  selbst  liebt,  die  daxm  Spinoza  benutzt, 
um  die  menschliche  Gottesliebe  auf  einen  hochsten  Ausdnick  zu  brin- 
gen,  ist  in  dieser  platonischen  Mystik  haufig  (der  jungere  Pico  de  morte 
Christi  lib.  I  c.  i  p.  32),  ebenso,  dafi  dem  Erkennen  die  Liebe  folgt  (ebeii- 
daselbst  c.  7).  Und  dem  amor  dei  intellectualis  verwandt  ist  manches  bei 
dem  jiidischen  Renaissancephilosophen  Leo  Hebraus  in  seinen  Dialogen 
fiber  die  Liebe. 


2. 
Die  neue  Menschenkunde  und  Lehre  von  der  Lebe|nsfuhrung. 

Ich  entwickle  die  Grundzuge  der  neuen  Anthropologfie.  Der  wich- 
tigste  lag  in  der  veranderten  Wertung  der  menschlichen  Sixmlichkeit 
in  Wahmehmung  und  Afifekt  Vives  hob  die  Bedeutung  des  auf  die 
Selbsterhaltung  gerichteten  Zuges  in  uns  hervor  und  fafite  die  Affekte 
als  ein  System  von  Anreizen  zur  Tatigkeit  in  der  Richtung  auf  das  Nutz- 
liche  imd  von  Abwehr  gegenuber  den  Schadlichkeiten,  Telesio  wies  den 
inneren  Zusammenhang  auf,  in  welchem  die  Selbsterhaltung  als  Gmnd- 
eigenschaft  aller  Krafte  und  Wesen  sich  aufiert  in  Andrang  und  Ab- 
wehr und  ihre  Erkenntnismittel  vom  Werte  der  Dinge  in  Lust  und 
Schmerz  hat  Hiermit  hing  zusammen  das  Streben,  [die  Einheit  des 
menschlichen  Daseins  wiederherzustellen  aus  den  Trennungen,  die  Kor- 
per  und  Seele,  Sionesaufifassung  und  Intellekt,  AfiFekt  und  Willensent- 
scheidimg  auseinandergerissen  hatten.  Dies  ist  der  eigentliche  Gegen- 
stand  des  Streites  zwischen  Cardano  und  Scaliger.  Scaliger  hatte  fur 
sich  die  Klarheit  der  Unterscheidungen,  welche  Aristoteles  gegeben 
hatte,  wahrend  Cardano  noch  nicht  wagt  und  auch  noch  nicht  vermagi 
aus  dem  neuen  Panpsychismus  und  der  neuen  Wertung  der  Personlich- 
keit  die  Konsequenzen  zu  Ziehen.  Ein  weiterer  Grundzug  der  neuen 
Psychologic  liegt  in  der  Erkenntnis  von  der  Bedeutung  der  korperlichen 
Vorgange  im  Haushalte  des  Lebens.  Es  sind  Mediziner,  Naturforscher 
und  in  den  neuen  physiologischen  Theorien  versierte  Philosophen,  welche 
die  Doktrin  fortbilden.  Dann  aber  entsprang  aus  dem  Grefuhl  vom  Werte 
des  Erlebnisses  imd  aus  der  Freude  an  seiner  Auffassung  eine  unver- 
gleichliche  Vertiefung  in  den  konkreten  Reichtum  des  seelischen  Ge- 
schehens.  Diese  Anthropologic  geht  auch  fiber  diejenigen  antiken 
Schriftsteller,  welche  im  Greisenalter  der  Alten  Welt  in  Selbstschau  sich 
f  vertieften,  hinaus.  Sie  sakularisierte  den  ganzen  Reichtum,  den  die 
christliche  Mystik  erobert  hatte,  Auch  sie  war  auf  die  innere  Struktur 
imd  den  Zusammenhang  des  Seelenlebens  gerichtet,  und  auch  ihr  Haupt- 
interesse  bildeten  Wille,  Triebe,  Afifekte,  ihre  Beherrschung  und  ihr 
Einfiufl  auf  das  Leben.  Sie  ist  nicht  eine  Einzelwissenschaft,  sondem 
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Stadium  der  Seele  als  Schlussel  fur  Kenntnis  und  Behandlung  des  Le- 
bens,  Und  hierdurch  ist  nun  ein  weiterer  Grundzug  bedingt  Sie  muBte 
die  Schranken  der  allgemeinen  Seelenlehre  uberschreiten  und  die  ganze 
Mannig^altigkeit  der  Formen  zu  umfassen  suchen,  in  denen  menschliches 
Seelenleben  auflritt.  Barklay  in  seinem  Spiegel  der  Seelen  blickt  von 
einer  Hohe  bei  London  hinab  auf  die  Stadt^  den  FluB  und  die  Last  sei- 
ner Schiffe,  das  Hausermeer.  Der  Gedanke  an  die  unermefiliche  FuUe 
menschlichen  Lebens  ergreift  ihn.  Er  mochte  den  verschiedenen  Geist 
der  Jahrhunderte  und  der  Nationen  erkennen,  und  so  versucht  er  eine 
Psychologic  der  Volker  zu  entwerfen.  Die  Lehre  von  den  Temperamen- 
ten  war  ein  Lieblingsgegenstand  der  Zeit  Aus  der  Physiognomik  der 
Alten  bildete  sich  eine  Methode,  die  Individualitat  der  Personen  durch 
Merkmale  zu  erkennen.  Man  studierte  die  Einwirkung  des  Milieus.  Die 
physiologische  Grundlage  wurde  far  die  Erklarung  der  Wahmehmung, 
Einbildungskraft,  der  Ideenassoziation  und  des  Affektes  verwertet  Ob- 
wohl  Melanchthon  Spiritualist  war,  hat  doch  seine  Schrift  uber  die 
Seele  ihre  Grundlage  in  Anatomie  und  Pl^siologie.  Und  ein  letzter 
Grundzug.  Diese  Anthropologfie  findet  ihre  eigenste  Anwendung  in  einer 
LebenskuDSt,  wie  die  Gesellschaft  jener  Tage  sie  bedurfte.  Denn  die 
Kxaft  der  Personlichkeiteni  ihre  Geltung  bei  den  Fiirsten  oder  in  den 
hochsten  republikanischen  Behorden,  ihr  Studium  der  Menschen,  die 
Intrigen,  waren  damals  machtiger  als  zu  irgendeiner  anderen  spateren 
Zeit 

Lorenzo  Valla  gewann  schon  die  Einsicht,  dafi  alles  menschliche  * 
Streben  nur  durch  die  im  Gefuhl  erfahrenen  Werte  in  Bewegung  ge- 
setzt  wird.  Der  erste  grofie  systematische  Schriftsteller  auf  dem  Gebiet 
der  Anthropologie  ist  der  Spanier  Vives.  Er  will  an  die  Stelle  der  ver-  • 
wickelten  scholastischen  Begriffswissenschaft  die  Richtung  auf  das  Er- 
fahrbare  setzen,  und  dieser  Gesichtspunkt  forderte  eine  neue  Menschen-^ 
kunde.  Die  Momente,  sie  hervorzubringen,  begegneten  sich  in  ihm;  der 
Freund  des  Erasmus  kannte  das  gesamte  iiberlieferte  Material  der  Men- 
schenkunde und  Lebenslehre,  imd  der  Humanist,  der  auf  dem  schlupfri- 
gen  Boden  des  Hofes  von  Heinrich  VIIL  lange  sich  bewegen  mufite,  der 
weite  Reisen  hinter  sich  hatte,  als  er  sein  Eremitenleben  in  Brugge  be- 
ganui  kannte  die  Welt  und  die  Menschen.  Das  Entscheidende  war  aber 
doch  sein  angeborenes  Genie  far  die  Auffassung  menschlicher  Zustande 

So  bezeichnet  Vives  den  Obergang  aus  der  metaphysischen  Psycho- 
logfie  zu  der  beschreibenden  und  zergliedemden.  Er  ist  einzig  in  der 
Kraft  der  Schilderung  seelischer  Zustande,  er  sucht  ihre  zeitlichen  und 
ursachlichen  Relationen  aufzufassen  imd  so  einen  Strukturzusammen- 
hang  des  seelischen  Lebens  zu  gewinnen.   Und  zwar  ohne  Hypothesen 
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erklarender  Art  iiber  die  kausalen  Verhaltnisse,  in  dem  Gefahl,  Begeh- 
ren  und  Vorstellen  zueinander  stehen. 

*  In  Riicksicht  auf  Originalitat  wie  auf  den  Umfang  der  Darstellung 
lieg^  der  Schwerpunkt  seiner  Schrift  de  anima^  in  der  Theorie  der 
Affekte.  Das  beruhmte  Vorwort  Spinozas  zu  seiner  Affektenlehre,  wel- 
ches die  Wichtigkeit  des  Gegenstandes  und  die  Notwendigkeit  seiner 
neuen  Bearbeitung  hervorhebt,  hat  seinen  Vorlaufer  in  dem  Anfang  des 
dritten  Buches,  das  von  den  Affekten  handelt  £s  ist  der  schwierigste 
Gegenstand  wegen  der  Mannigfaltigkeit  der  Gemiitsbewegungen,  der 
notwendigste,  damit  fur  die  fiirchtbaren  Krankheiten  der  Seele  eine 
Heilung  gefunden  werde.  Und  er  ist  von  alien  bisherigen  Schriftstel- 
lem,  auch  den  Stoikem,  Cicero,  Aristoteles,  ungenugend  behandelt 
So  kiindig^  Vives  eine  griindlichere  Erforschung  der  menschlichen  Gre- 
mutsbewegungen  an.  Der  Mensch  strebt  nach  Erhaltung  seiner  selbst 
und  nach  glucklichem  Lebecu  Aus  diesem  Drang  entstehen  die  Affekte. 
Er  definiert  Affekt:  'Istarum  facultatum  quibus  animi  nostri  praediti 
a  natura  sunt  ad  sequendum  bonum  vel  vitandum  malum,  actus  dicun- 
tur  affectus  sive  affectiones,  quibus  ad  bonum  ferimur  vel  contra 
malum  vel  a  malo  recedimus.'  (Anfang  des  dritten  Buches.)  Sie  er- 
strecken  sich  also  sowohl  auf  vorubergehende  Erregungen  als  auf  habi- 
tuelle  Seelenzustande.  Sie  sind  hochst  verschieden,  und  ihre  Verschie- 
denheit  wachst  ins  Unermefiliche  durch  die  Unterschiede  der  mensch- 
lichen Anlagen. 

Die  den  Affekten  einwohnende  Grundtendenz  ist  nutzlich.  Denn 
die  eine  Seite  des  affektiven  Verhaltens,  in  welcher  dasselbe  sich  auf 
Guter  bezieht,  ist  der  menschlichen  Seele  notwendig  als  ein  System  von 
Anreizen,  damit  sie  nicht  unter  der  Last  des  Korpers  in  Faulheit  und 
Schlaf  versinke:  immer  wieder  mufi  sie  aufgeriittelt  werden.  Die  andere 
aber,  in  der  sich  dieses  affektive  Verhalten  auf  die  Obel  bezieht,  ist  der 
Zugel,  der  sie  von  den  Schadlichkeiten  zuruckhalt 

Sehr  fein  spricht  er  vom  Lebenswerte  des  Geiuhls,  das  aus  de© 
Eindruck  dessen,  was  in  einem  Mifiverhaltnis  zu  unserer  Natur  steH 
entspringt,  noch  bevor  dasselbe  uns  verletzt  hat  (offensio).  Gleichgultigist 
uns  beinahe  nichts:  ein  Satz,  der  dannbei  Spinoza  wichtig  wird.  So  mift- 
behagt  uns  bei  dem  ersten  Eindruck  von  Menschen  ihr  Gang,ihr  Antlitx, 
irgendeine  Bewegung.  Diese  Offension  ist  nun  dem  Menschen  gegebeflt 
damit  er  bei  dem  ersten  Geschmack  eines  "Obels  sich  sofort  zuruckziehe, 
da  sonst  aus  der  Gewohmmg  an  dasselbe  sogar  eine  Hinneigun^^i^^ 
stehen  kann  (de  offensione,  p.  230).  Schadlich  ist  dann  freilich  das  Uber- 
mafi  dieses  Affektes,  wenn  unter  den  Eindrucken  der  Dinge  und  Men- 
schen die  Offension  uberwiegt  Und  von  der  Scham  (pudor)  sagt  ef 
schon,  daB  sie  dem  Menschen  wie  ein  Padagoge  beigegeben  seL  Dcnn 
der  Knabe  oder  Jungling  ist  noch  schwach  an  Einsicht,  und  so  ha*  ®^ 
in  der  Scham  einen  Antrieb,  das  Urteil  zu  verehren,  das  von  tJberleg^ 


'  Ich  zitiere  nach  einem  Exemplar  der  Kgl.  Bibliothek  zu  Berlin,  in  Basel  er- 
schienen,  ohne  Jahreszahl,  zugleich  enthaltend  Amerpachii  de  anima  libri  V\\%  ^^ 
lanchthonis  liber  I. 
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nen  ausgeht  oder  von  der  Oberzahl.  Und  ebenso  werden  Frauen  und 
Kinder  durch  sie  zuruckgehalten,  A£Fekten  ohne  Mafi  sich  in  ihren 
Aufierungen  zu  uberlassen.  Kurz,  eine  Theorie  von  dem  Lebenswerte  der 
Affekte  erstreckt  sich  durch  deren  ganze  Darstellung. 

Dem  affektiven  Verhalten  ist  aber  das  Urteil  beigegeben,  das  die 
richtige  Abschatzung  der  Obel  und  Guter  ermoglicht,  aber  auch  die 
Seele  unrichtigen  Wertbestimmungen  preisgibt  Bei  Vives  ist  auf  Gnind 
der  stoischen  Doktrin  schon  der  erste  Ansatz  zu  den  Schilderungen 
Spinozas  von  der  Macht  der  AfFekte  im  naturlichen  Verlauf  des  Seelen- 
lebens  und  der  Selbstherrschaft  des  Willens  im  Weisen,  der  sie  sich 
unterwirft.  Wie  die  Bewegungen  des  Meeres  wechsehi  vom  leisen  Zit- 
tem  der  Wellen  bis  zum  furchtbaren  Sturm,  wie  sie  unter  der  Wirkxmg 
des  Windes  zunehmen,  wie  ihnen  schliefilich  nichts  widersteht,  —  ganz 
so  veranderlich  und  furchtbar  sind  auch  die  menschlichen  Gemutsbe- 
wegungen.  Schliefilich  verwirren  und  verkehren  sie  nicht  nur  die  inne- 
ren  Zustande,  sondem  auch  die  aufieren  Sinneswahmehmungen,  so  daB 
die  Liebenden,  Zumenden,  Fiirchtenden  Dinge  zu  sehen  imd  zu  horen 
glauben,  die  nicht  sind. 

Die  Einteilung  der  Affekte  ist  der  des  Thomas  und  seiner  Schule 
verwandt  und  gehort  also  unter  den  Typus  der  aristotelischen.  Vorstel- 
lung,  Gefuhl  und  Begehren  werden  hier  wie  in  alien  Einteilungen  der 
Renaissancezeit  nicht  voneinander  getrennt  In  den  tatsachlichen  Ge- 
mutszustanden  sind  ja  diese  Seiten  immer  vereinigt  Hierauf  beruht  das 
Recht  der  Renaissanceanthropologie,  die  innere  Gliederung  des  Affekt- 
lebens  selber  hinzustellen,  ohne  etwa  bei  der  Freude  uber  die  Gegen- 
wart  eines  Gutes  auf  das  Vorwiegen  des  Gefuhls  in  ihr  besonders  zu 
reflektieren;  ist  doch  in  dieser  Freude  auch  ein  Streben,  das  Grute  fest- 
zuhalten,  in  irgendeinem  Grade  enthalten.  Schlimmer  ist  freilich,  dafi 
von  der  Stoa  ab  die  Urteile,  welche  auf  die  Affekte  einwirken,  dem  In- 
tellekte  zugeschrieben  werden,  wahrend  sie  tatsachlich  als  Werturteile 
vorwiegend  Refiexe  aus  dem  affektiven  Verhalten  sind.  Der  oberste  Ge- 
sichtspunkt  ist  bestimmt  durch  den  Satz,  dafi  der  amor  auf  ein  em  Ver- 
haltnis  der  Verwandtschaft  mit  seinem  Gegenstande  beruht,  und  das 
odiirni  auf  einer  Inkongruenz  zwischen  beiden.  Das  Bewufitsein  dieses 
Verhaltnisses,  das  aus  der  Beruhrung  mit  dem  Gegenstande  entspringt, 
ist  sonach  als  amor  und  odium  der  primare  Affekt  In  ihm  wird  das  Gut 
und  das  Obel  gesetzt,  welche  dann  in  Freude  und  Trauer  als  gegen- 
wartig  genossen  und  in  Begfierde  und  Furcht  fur  die  Zukunft  erstrebt 
werden.  Die  Klasse  der  Affekte,  die  sich  dem  Cbel  entgegenstel- 
len,  ist  aus  der  aristotelisch-scholastischen  Unterscheidung  des  con- 
eupiscibile  und  irascibile  hervorgegangen.  So  ergibt  sich  nun  die  An- 
ordnung  der  Affekte,  die  wir  hier  nach  den  Definitionen  und  Einteilun- 
gen aus  seiner  enumeratio  affectuum  in  eine  Tabelle  bringen.  In  der 
Darstellung  selber  freilich  wird  er  zu  einer  anderen  und  tieferen  Beob- 
achtung  der  Verhaltnisse  der  Verwandtschaft  gefuhrt  Er  ordnet  dann 
auch  die  motus  animi  contra  malum  den  beiden  anderen  Klassen  unter. 
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Motus  animi  (affectus) 


^ 


ad  bonum  a  malo  contra  malum 

I  AUubescentia  prima  sur-   I  Offensio,  primus  motus 
gentis  motus  aurula;  de  malo,  allubescentiae 

confirmata  fit:  amor;  contraria; 

sub  amore  sunt:  favor,  re-       confirmata  fit:  odium 

verentia,  misericordia. 
n  Motus  de  bono  praesenti,    11  de  malo  praesenti:    I  in  malum  praesens : 
quod  sumus  assecuti:  maeror  ira,invidia,indigna- 

laetitia;  tio 

sub  laetitia:  delectatio. 
Aufierung:  risus. 
in  Motus  de  bono  futuro:    HE      de  malo  futuro:      11  in  malum  futurum: 
cupiditas;  Metus  fiducia  et  audacia 

sub  cupiditate:  spes 

Diese  Einteilung  des  affektiven  Lebens  schliefit  sich  an  Aristoteles 
und  Thomas  an.  Indem  er  nun  aber  in  die  Darstellung  selbst  eintritt^ 
uberwiegen  die  inneren  ursachlichen  Beziehungen,  die  aus  der  Zerglie- 
derung  der  einzelnen  AfiFekte  sich  ergeben.  Eine  logische  Durchfuhrung 
der  Klassifikation  war  in  beiden  Darstellungen  nicht  durchfuhrbar  wegen 
der  Unhaltbarkeit  des  uberkommenen  Ausgangspunktes  in  den  beiden 
primitiven  Affekten  Liebe  und  Hafi.  Das  Bedeutende  aber  sind  die  An- 
satze  zu  einer  genetischen  AufFassung. 

Welch  ein  Bild,  wie  von  Liebe  und  Hafi  aus  die  Affekte  sich  ver- 
zweigen  und  in  irgendeinem  Grade  jeder  Wahmehmung  oder  Vorstel- 
lung  ihre  Farbung  mitteilen,  die  im  Bewufitsein  auftritt.  Wie  eine  ge- 
wisse  naturliche  „Kongruenz*'  des  Willens  mit  einem  sich  darbietenden 
Giite  ihn  zu  diesem  hinzieht  imd  so  die  ersten  leisen  Bewegungen  der 
AUubescentia  entstehen,  wie  sie  in  der  Heiterkeit  der  Miene,  dem  Hoch- 
ziehen  der  Augenbrauen^  der  Erhellimg  des  Gesichtsausdrucks  und  im 
Lacheln  sich  ausdrucken.  Die  Festigung  dieser  Stimmung  ist  dann  die 
Liebe.  Ihre  Darstellung  ist  ein  Meisterstiick.  Geringes  kann  anfanglich 
sie  aufheben,  Tatigkeit  oder  andere  Leidenschaften  wirken  ihr  entgegen. 
Unter  den  Momenten,  die  sie  hervorrufen,  hebt  er  auch  die  beiden  her- 
vor,  welche  dann  Spinoza  in  seiner  Erklarung  vomehmlich  angewandt 
hat  Wir  lieben  den,  der  uns  selber  wohltut,  oder  jemandem  wohltut,  den 
wir  lieben*  Durch  diesen  Satz  geht  Spinoza  von  der  Freude  zur  Liebe 
uber.  Interessanter  aber  ist  die  Ubereinstimmung^in  bezug  auf  die  For- 
men  der  Liebe  in  Sympathie  und  Mitleid.^  ,^ie  Ahnlichkeit  (simiUtudo) 
iswischen  Subjekt  und  G^genstand  bewirkt  sowohl  Sympathie  als  Mit- 
leid'^:  Ahnlichkeit  in  Lebensalter,  Sitten,  Korperkonstitution,  Stadien, 
Lebensstellung,  G^schlecht  Es  ist,  wie  wenn  bei  dem  Anschlag  einer 
Saite  die  von  gleicher  Spannung  auf  dem  anderen  Instrument  mittont 
Spinoza  erklart  die  commiseratio  ganz  ahnlich  daraus,  dafi  die  Vorstel- 
lung  des  Affektzustandes  in  einem  uns  ahnlichen  Wesen  in  uns  selber 
den  ahnlichen  Zustand  hervorruft  Nur  dafi  Vives  auch  den  Einflufi  des 


'  Vives,  De  anima  III  cap.  de  misericordia  et  sympathia. 
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vermittelnden  Gedankens  erwahnt,  dafi  ein  Leidzustand  um  so  mehr  uns 
droht,  je  verwandter  wir  selbst  dem  Leidenden  sind.  Warurn  wird  ein 
reicher  Mann  mit  Blinden  und  Armen  eher  Mitleid  haben  als  mit  einem 
armen  Philosophen?  Weil  er  annimmt,  daB  er  eher  blind  oder  lahm 
werden  kann  als  Philosoph.  Ebenso  beriicksichtigt  Spinoza  bei  seiner 
Erklarung  der  Sympatfaie  aus  Assoziation  den  Fall,  in  welchem  sie  oder 
die  Antipathie  entstehen,  weil  Dinge  oder  Personen  mit  denen  etwas 
Ahnliches  haben,  die  Lust  oder  Schmerz  der  Kegel  nach  in  uns  hervor- 
rufen.  Dem  amor  werden  daon  neben  misericordia  und  sympathia  auch 
favor  imd  veneratio  zugeordnet:  jener  „die  beginnende  Liebe*^,  diese  das 
Gefuhl  der  Grofie,  die  Bewunderung  einflofit,  aber  ohne  das  Gefuhl  von 
Beeintrachtigung  unserer  Person,  da  sonst  Furcht  uberwiegen  mufite. 
Wie  das  Bewufitsein  eigener  Grofie  die  Seele  erweitert,  so  mufi  hier  eine 
Zusammenziehung  derselben  stattfinden.  Auch  hier  finden  sich  wieder 
sehr  tiefe  Beobachtungen. 

Auf  der  entgegengesetzten  Seite  des  Hasses  treten  zuerst  die  vor- 
nbergehenden  AfiFekte  der  Offension,  der  verachtlichen  Stimmung  und 
des  Zomes  auf.  Letzterer  ist  von  dem  irascibile  zu  unterscheiden.  Die 
0£Fension  entsteht  einerseits,  wie  wir  sahen,  aus  der  Inkongruenz,  welche 
entweder  zwischen  dem  Korper  oder  der  Seele  und  dem  aufieren  Gregen- 
stande  besteht;  hier  beruhrt  er  die  convenientia  der  verschiedenen  Sinnes- 
bilder  und  der  Begriffe  mit  den  Gegenstanden,  aus  welcher  unter  den 
anderen  Gefohlen  auch  das  Gefallen  an  der  Wahrheit  und  das  Mififallen 
am  Irrtum  oder  der  Luge  entspringt.  Offension  entsteht  aber  dann  auch 
als  vorubergehendes  Mifigefahl  iiber  Verletzimgen.  Bringt  dasObel  zwar 
keinen  Schaden  hervor,  erregt  aber  das  Urteil  der  Verwerfung,  so  ent- 
steht die  verachtliche  Stimmung  (contemptus).  Zom  wird  dann  definiert 
als  die  herbe  Gemutsbewegung,  die  entspringt,  wenn  jemand  das  von 
ihm  besessene  Grute  verachten  sieht,  da  er  es  doch  selbst  nicht  als  ver- 
achtlich  betrachtet:  worin  er  eine  Verachtung  seiner  Personlichkeit  er- 
blickt^  Zom  ist  eine  Gemutsbewegung,  2^mmutigkeit  eine  dauemde 
Beschaffenheit  oder  ein  ingenium  naturale;  die  herrliche  Schilderung  des- 
3elben  ist  Seneca  sehr  verschuldet  Und  wenn  nun  die  Offension  einge- 
wurzelt  ist,  sich  auf  einen  Gegenstand  bezieht,  von  dem  bestandig  Ver- 
letzungen  ausgehen,  und  darauf  gerichtet  ist,  selber  diesem  eine  schwere 
Verletzung  zuzufugen,  dann  entsteht  der  Hafi  (odium).  Wahrend  bei  Spi- 
noza das  odium  allgemeiner  gefafit  wird,  als  die  Ursache  jeder  Macht- 
verminderui^  treffend  und  auf  Entfemung  imd  Vemichtung  derselben 
bedacht*  Wenn  Vives  dann  die  invidia,  zelotypia  und  indignatio  dem 
odium  unterordnet,  so  ist  dies  auch  bei  Spinoza  der  Fall,  nur  dafi  Eifer- 
sucht  als  ein  gemischter  Affekt  von  seinen  Definitionen  ausgeschlossen 
bt.  Dann  unterscheidet  Vives  die  ultio  als  die  Betatigung  des  odium 
von  diesem  selbst  und  leitet  sie  ab  durch  den  Satz:  was  irgend  der  Affekt 
von  einem  aufieren  Gegenstand  in  Empfang  nimmt,  strebe  er  auf  den 
xuruckzuwerfen,  von  dem  er  es  empfing,  sei  es  gut  oder  bose.'  Dies  Ge- 
setz  wird  bei  Spinoza*  so  naher  bestimmt:  das  odium  ist   die  tristitia 


>  De  anima  III,  de  ira  et  oflfensione.  '  £tb.  Ill  prop.  13. 

'  De  anima  III,  de  ultione  et  crudelitate.  ^  £Uu  III  prop.  13.  Scholton. 
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concomitante  idea  causae  extemae,  und  da  die  Seele  vorzustellen  strebt^ 
was  eine  solche  Ursache  ausschliefit,  so  entsteht  das  Streben,  diese  Ur- 
sache  zu  entfemen  und  zu  zerstoren. 

Und  nun  entsteht  aus  diesen  beiden  Grrunda£Fekten  das  Streben,  den 
Gegenstand  der  Liebe  zu  erlangen  oder  den  erlang^en  festzuhalten  und 
den  des  Hasses  abzuwehren.  Thomas  von  Aquin  hatte  Hinwendungc  und 
Abwehr  unterschieden,  Furcht  und  HofiEaung  aber  dem  irascibile  zuge- 
ordnet  Letzteres  war  selbstverstandlich  unhaltbar.  Erst  die  Einteilung, 
welche  die  Lust-  und  Schmerzgefuhle  zugrunde  legt,  konnte  einen  klaren 
Zusammenhang  erreichen.  Vives  definiert  cupiditas  als  das  Streben,  ein 
Guty  das  zutraglich  erscheint,  zu  erlangen ,  wenn  es  abwesend  ist,  oder 
zu  erhalten,  wenn  es  in  Besitz  ist.  Und  dies  Gut  dient  entweder  der 
Selbsterhaltung  (esse)  oder  dem  bene  esse.  Die  Natur  hat  mm  den  Men- 
schen  mit  den  AfFekten  ausgestattet,  welche  ihn  antreiben,  zu  erreichen 
imd  festzuhalten,  imd  vorsichtig  und  tapfer  machen  in  der  Abwehr.  Die 
so  entstehenden  Gemutszustande  spezialisieren  sich  weiter  nach  dem 
Gegenstandy  auf  den  die  Begierde  gerichtet  ist  So  ist  nun  doch  schliefi- 
lich  unter  dem  Begehren  auch  Abwehr  mit  inbegriffen.  Als  eine  Form 
der  cupiditas  definiert  er  die  Hofinung,  namlich:  Zuversicht,  es  werde 
uns,  was  wir  wunschen,  zuteil  werden.^  Teleologisch  angesehen  erscheiot 
sie  Vives  als  ganz  vorziiglich  notwendig  unter  soviel  Kummemissen  und 
harten,  fast  imertraglichen  Dingen.  Die  Furcht  dagegen  hat  er  nicht  aus- 
drucklich  als  eine  Modifikation  der  Begierde  bestimmt,  sondem  definiert 
sie  als  Zusammenziehung  der  Seele,  hervorgerufen  durch  die  vermutete 
Ankunft  eines  als  Cbel  Gewerteten.*  Und  mit  keinem  Worte  wird  die 
Furcht  hier  bezogen  auf  die  Verhaltnisse  des  Begehrens.  So  entsteht 
eine  Unebenheit  in  der  Behandlimg  dieser  koordinierten  Affekte,  in  de- 
nen  eben  Streben  oder  Abwehr  in  verschiedenem  Ghrade  auftreten  kann. 
Wenn  Vives  diese  Gruppe  nur  unter  dem  aufieren  Gesichtspunkt  des 
Strebens  nach  einem  kunftigen  Goiten  oder  der  Abwehr  eines  konunen- 
den  Cbels  auffafit,  so  wird  hier  recht  deutlich,  wie  die  Auffassiing  der 
inneren  Verhaltnisse  spater  erst  moglich  wurde,  indem  von  einer  stre- 
benden  Wesensbestimmtheit  imd  von  den  primaren  A£Pekten  der  Lust 
imd  Unlust  ausgegangen  wurde,  wie  dies  in  Telesio  und  im  17.  Jahrhun- 
dert  auftrat 

Dieselben  Mangel  entstehen  in  bezug  auf  das  innere  Verhaltnis,  in 
welchem  Freude,  Schmerz  und  die  ihnen  zugeordneten  Affekte  zu  den 
anderen  Gemiitsbewegungen  stehen.  Es  ist  eben  nicht  moglich,  die  Freude 
einfach  zu  definieren  als  den  G^mutszustand,  der  auf  die  Gegenwart  eines 
Gutes  sich  bezieht,  und  so  mufi  Vives  selbst  von  der  laetitia  das  gaudium 
unterscheiden,  das  der  Aufhebimg  eines  Obels  folgt  Und  ebensowenig 
ist  die  entsprechende  Unterordnung  der  Betrubnis  unter  das  malum  prae> 
sens  moglich,  da  sie  ja  ebenso  aus  der  Entziehung  eines  Gruten  folgen 
kann.  Verwandt  mit  der  Furcht  ist  ihm  dann  die  Scham  (pudor),  als  die 
Furcht  vor  der  Schande,  welche  als  solche  aber  nicht  die  vor  einem  aus 
ihr  erwachsenden  Schaden  enthalt. 

Den  Schlufi  bildet  die  Schilderung  des  Stolzes  (superbia).  Seine  nap 


'  De  anixna  III,  spes.  '  De  anima  III,  de  metu. 
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turliche  Gmndlage  ist  nicht  schlimm:  das  Bewufitsein  des  Menschen  von 
seiner  hoheren  Abknnft,  die  berechtig^e  Liebe  zu  sich  selbst,  nach  der 
er  sich  der  hochsten  und  wahrhaften  Gruter  wert  erachtet.  So  ist  auch 
in  diesem  von  ihm  tief  in  seinen  zerstorenden  Wirkungen  geschilderten 
A£Fekt  der  teleologische  Charakter  des  Seelenlebens  bemerkbar. 

Endlich  hat  Vives  auch  schon  tiefe  Blicke  in  die  Gesetzlichkeit  ge- 
tan,  welche  das  affektive  Leben  beherrscht  AfiFekte  sind  nach  seiner 
Definition  Krafte,  mit  denen  die  Natur  uns  znr  Bereichemng  von  GKitem 
nnd  Vermeidung  von  Cbehi  ausgeriistet  hat  Sie  sind  also  stets  ^fie^e* 
gungen  der  Seele".  Daher  das  Gleichgewicht,  Seelenruhe,  Sicherheits- 
gefuhl  nicht  als  Affekte  anzusehen  sind.  Die  Kraft  in  diesen  Bewegfun- 
gen  ist  ihnen  selber  einwohnend  oder  wird  durch  aufiere  Ursachen  ihnen 
zugeleitet  Die  Affekte  verstarken  oder  hemmen  sich  gegenseitig.  Einer 
ruft  den  anderen  hervor.  So  entsteht  aus  der  Liebe  invidia,  odium  und 
ira,  wenn  ein  anderer  den  geliebten  Gegenstand  haBt  oder  verfolgt:  das 
von  Spinoza  spater  so  genial  ausgenutzte  gesetzliche  Verhaltnis.  Ebenso 
entsteht  aus  der  Liebe  unter  gegebenen  aufieren  Bedingungen  die  Be- 
gierde,  die  Hoffiiung,  die  Furcht,  bei  Erreichung  ihres  Zieles  die  Freude, 
andernfalls  der  Schmerz.  So  tritt  zur  teleologischen  Wertung  der  Affekte 
das  klare  Bewufitsein  von  der  Kausalgesetzlichkeit,  nach  welcher  f^eg^' 
bene  Affekte  unter  hinzutretenden  Bedingungen  sich  umsetzen  in  neue 
Gemutsbewegungen.  Ebenso  klar  erkennt  Vives,  dafi  Affekte  sich  gegen- 
seitig nach  dem  Verhaltnis  ihrer  Kraft  verdrangen  und  aufheben.  Den 
bei  Spinoza  so  wichtigen  Satz,  dafi  im  Widerstreit  der  Affekte  das  Cber- 
gewicht  nicht  durch  den  moralischen  Wert,  sondem  durch  die  Starke 
des  Affektes  entschieden  wird,  formuliert  Vives  und  erlautert  ihn  an  dem 
Bilde  des  biirgerlichen  Kampfes,  in  welchem  niemand  auf  den  Besseren, 
sondem  jeder  auf  den  Machtigeren  hdrt  So  unterwirft  sich  der  starkste 
Affekt  das  ganze  Reich  der  Seele.  Und  wie  in  dem  Selbsterhaltungs- 
streben  die  Affekte  gegrundet  sind,  so  ist  ibre  Starke  schliefilich  vom 
Verhaltnis  zu  diesem  Grundtrieb  bestimmt  Er  unterscheidet  die  schwa- 
chen  von  den  starken,  die  vorubergehenden  von  den  dauemden,  und  be- 
tont  immer  wieder  die  Macht  des  G^setzes  der  Eingewohnung  wie  Aristo- 
teles.  Von  der  Macht  der  Affekte  uber  das  Gemut,  die  so  aus  den  kau- 
salen  gesetzlichen  Relationen  entsteht,  befreit  sich  der  Weise  durch  die 
richtige  Wertbestimmung  der  Dinge.^  Lauter  Satze,  welche  dann  in  der 
bestimmteren  Fassung,  welche  die  Analogue  der  mechanischen  Naturan- 
schauung  darbot,  bei  Hobbes  und  Spinoza  wieder  auftreten  werden. 

In  Cardano  ist  das  Bewufitsein  von  sich  selbst,  unbandiges  Bediirf- 
nis  des  Ruhmes,  Sinn  fur  die  Mannigfaltigkeit  menschlichen  Daseins 
ausgepragter  und  das  autoritatsfeindliche  Vertrauen  zum  eigenen  Genie 
starker  als  in  irgendeinem  Zeitgenossen.  An  seine  aufierordentliche  Per- 
sonlichkeit,  seine  unzahmbaren  Affekte,  seine  Visionen,  seine  Ahnungen 
und  an  sein  Bewufitsein  von  seiner  Singularitat,  das  an  die  Originalge- 


*  Zu  dieser  ganzen  Theorie  ist  das  Prooemium  des  dritten  Buches  De  anima  und 
die  dann  folgende  Enumeratio  affectuum  zu  vergleicben  (S.  161 — 169). 
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nies  des  1 8.  Jahrhunderts  gemahnt,  knupft  sich  doch  bei  erheblichen 
Verdiensten  in  Mathematik  und  Medizin  die  Dauer  seines  Namens.  £r 
verwebt  den  Bericht  liber  seine  Person  uberall  in  seine  Schriften  und 
hat  schliefilich  in  der  Autobiographie  de  vita  propria  eine  psychologisch 
wie  kunstlerisch  geniale  Darstellung  derselben  gegeben.  Hierin  ver- 
gleicht  ihn  Goethe  richtig  mit  Benvenuto  Cellini  und  Montaigne.  Die 
Grundlage  des  hier  hervortretenden  Lebensverstandnisses  liegt  aber  in 
seiner  Anthropologie,  wie  sie  in  den  beiden  Schriften  de  subtilitate  und 
de  varietate  rerum  sich  findet  Sie  liegen  zwischen  den  Schriften  des 
Vives  de  disciplinis  1531,  de  anima  et  vita  1538  und  der  Schrift  des 
Telesio  de  rerum  natura,  welche  vollstandig  1586  erschien. 

Wie  Galilei  bestreitet  er  die  Teleologie,  die  den  Zweck  der  Na- 
tur  im  Menschen  findet  Dieser  Irrtum  entspringt,  weil  der  Mensch  alles 
zu  seinem  Vorteil  zu  brauchen  vermag.^  Was  ist,  ist  um  seiner  selbst 
willen«  Satze,  die  Spinoza  zu  voUiger  Verwerfiing  teleologischer  Be- 
trachtung  fortbildete.  Hieraus  entspringt  ihm  nun  seine  liebevoUe  Freu- 
de  an  der  Eigenart  der  Wesen  bis  auf  ihre  Sonderbarkeiten*  Es  ist  die 
Zeit  der  beschreibenden  Naturerkenntnis,  und  dem  Menschen  scheinen 
neue  Organe  zu  erwachsen,  Realitat  aller  Art  zu  erblicken.  Die  Aus- 
gangspunkte  der  Erklarungen  in  seiner  Anthropologie  sind  uberall  phy- 
siologisch.* 

Sehr  schon  sind  seine  asthetischen  Betrachtungen.  Die  G^genstande 
erregen  in  den  Sinnen  in  dem  Mafle  Lust,  als  sie  leicht  erkennbar  sind; 
so  entspringt  eine  die  Konsonanz  und  die  uberschauliche  Proportion  be- 
gleitende  Lust;  der  Eindruck  des  Schonen  entsteht  hier  aus  den  MaA- 
verhaltnissen  der  Dinge.  Er  zeig^  an  dem  Verhaltnis  der  Teile  des  Gre- 
sichts,  der  Anordnung  der  Saulen  oder  Baume  die  Wirkung  der  Sym- 
metrie  auf  das  Gefuhl.'  Hier  beruft  er  sich  auf  die  Alten  und  bereitet 
Keplers  Ideen  vor.  Der  Vorzug  des  Gehorsinnes  liegt  darin,  dafi  er 
leichter  Gemutsbewegungen  erregt  Hier  entwickelt  er,  wie  die  ver- 
schiedene  Kombination  der  Unterschiede  der  Tone  nach  Hohe  und  Tiefe, 
nach  ihrer  Starke ,  nach  Rauheit  und  Sanftheit,  nach  Geschwindigkeit 
der  Folge  sowie  nach  Dissonanz  und  Konsonanz  im  Gemiite  kriegerische 


^  De  subtilitate  Lugd.  1550,  p.  415— 518. 

'  Ableitung  der  wenig  erfreulichen  Eigenschaften  der  menschlichen  Rasse  aus  der 
Mischung  der  Stoffe  im  Kdrper,  S.  439  f.;  Studium  der  Ausdrucksbewegungen,  S.  444; 
physiologische  Erklarung  der  Seufzer  und  Trfinen  (S.  454)  als  eines  zweckmafiigen 
Mittels  der  Natur,  die  vom  Schmerz  bewirkte  physische  Hemmung  auftuheben;  die 
schlechten  Charaktereigenschaften  durch  korperliche  Gebrechen  begiinstigt,  S.  455.  Der 
Mechanismus,  durch  welchen  die  Affekte  korperliche  Veranderungen  hervorrufen,  S.  456. 

'  Eine  andere  Ursache  der  Lust,  welche  durch  die  Sinne  vermittdt  wird,  liegt  in 
Vomehmfaeit  und  Seltenheit  der  Gegenstande,  da  dann  aus  dem  Besitz  besondere  Be- 
friedigung  unseres  Selbstgefuhls  entspringt;  S.  462,  463. 
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Energie,  RiihruDg,  freudige  Lebhaftigkeit  und  MaBigung  hervorbringt 
Und  sehr  fein  fiihrt  er  nun  fur  alles  Empfindbare  drei  Prinzipien  der 
asthetischen  Wirkung  durch.  Zuerst  ist  das  Gefallen  gekniipft  an  die 
Proportion,  dann  an  das  MittelmaB  des  Reizes,  endlich  an  den  Fortgang 
von  dem  weniger  zu  dem  mehr  gefalligen  Eindruck.  In  seiner  Darstellung 
der  Affekte  geht  er  von  der  Theorie  der  Lebensgeister  aus:  im  Zustande 
der  Freude  stromen  sie  nach  aufien,  dem  Gegenstand  entgegen,  und  in 
dem  der  Traurigkeit  ziehen  sie  sich  von  den  aufieren  Teilen  zuriick,  und 
zwar  plotzlich  in  den  heftigen  Unlusta£Fekten  und  langsamer  in  den  stetig 
wirkenden.  Diese  Grrundvorgange  bedingen  dann  die  Veranderungen 
in  Blutbewegung  und  Blutwarme,  und  so  entstehen  die  typischen  Unter- 
schiede  in  den  korperlichen  Wirkungen  der  AflFekte. 

In  der  Schrift  De  varietate  rerum  1556  kommt  noch  starker  sein 
Grrundgefuhl  von  der  imermefilichen  Mannig^altigkeit  der  Dinge  zum 
Ausdruck.  Auf  all  diesen  beschreibenden  medizinischen,  anthropologi- 
schen  Arbeiten  beruhen  schliefilich  die  Gesichtspunkte  seiner  Selbstbio- 
graphie.  Aneas  Sylvius,  Benvenuto  Cellini  haben  das  lebhafteste  Bild 
ihrer  eigenartigen  Personlichkeit  und  ihres  Verhaltnisses  zur  AuBen- 
welt  hinterlassen.  Aber  erst  Cardanus  hat  aus  dem  hochsten  BegrifF  der 
biographischen  Aufgabe,  wie  er  ihm  aus  seinen  anthropologischen  Stu- 
dien  entstanden  war,  und  mit  all  den  Kunstmitteln,  die  durch  die  so  ge- 
fafite  Aufgabe  gefordert  wurden,  seine  Selbstbiographie  abgefafit 

Mit  BewuBtsein  stellt  er  seine  widerspruchsvolle  imd  damonische 
Individualitat  hin,  ausgehend  von  seiner  physischen  Struktur,  den  in  ihm 
vorherrschenden  AflFekten  des  Ruhmes,  der  Liebesleidenschaft  und  des 
Zommutes,  so  wie  von  den  Eigenheiten  seiner  Aufifassungsgabe,  seinen 
Visionen,  seinem  Vermogen  der  Voraussage,  seiner  intuitiven  Begabung. 
Und  ebenso  bewufit  untemimmt  er,  die  Notwendigkeit  aufzuzeigen,  wel- 
che  die  Ausbildung  seiner  Individualitat  bestimmt  hat  Die  Konstellation^ 
die  uber  seiner  Geburt  waltete,  hat  die  zweifelhaften  wie  die  glucklichen 
Eigenschaften  seines  Lebens  vorbestimmt  Von  Vater  und  Mutter  leitet 
er  dann  Zuge  seiner  Individualitat  ab;  beiden  gemeinsam  waren  Zom- 
mutigkeit  und  Unbestandigkeit,  die  auf  ihn  ubergingen.  Nim  berichtet 
er  von  den  Umstanden,  die  auf  sein  Leben  eingewirkt  haben.  Statur 
und  Korpererscheinung,  Gesundheit,  seine  korperlichen  tTbungen  und 
seine  Lebensordnung  vergegenwartigen  die  physische  Grrundlage  seiner 
Existenz.  Als  seinen  starksten  Beweggrund  hebt  er  die  Liebe  zmn  Ruhm 
hervor;  so  fruh  er  denken  kann,  war  er  darauf  gerichtet,  seinen  Namen 
zu  verewigen.  Er  spricht  fiber  sich,  seine  sinnlichen  Leidenschafben,  sein 
falsches  Spiel,  sein  Bedurfnis  zur  Rache,  wie  der  Naturforscher  fiber  die 
Organisation  eines  Raubtiers,  mit  der  Ruhe  theoretischen  Verhaltens,  in 
welcher  spater  Spinoza  die  Affekte  auffaBte. 

Die  Streitschrift  des  Jul.  Caes.  Scaliger  (1557)  gegen  das  Werk  des 
Card,  de  subtilitate  war  das  am  meisten  besprochene  Ereignis  innerhalb 
der  damaligen  anthropologischen  Forschung.  Auch  Scaliger  hatte  eine 
impetuose  Natur  von  demselben  gigantischen  Selbstgefuhl  und  derselben 
Einmischung  des  Kiiltus  seiner  Personlichkeit  in  die  wissenschaftliche 
Untersuchung.  Von  solchen  Eigenschaften  ward  er  hingezogen  zu  der 
Betrachtung  der  menschlichen  Leidenschgift.  Die  Cberlegenheit,  welche 


43  2  AnihropologU  des  i6.  und  ij.jakrhmdirh 

er  uber  den  Cardano  zu  behaupten  schien,  beruhte  doch  nur  darau^  wenn 
man  von  seiner  gottlichen  Grobheit  absieht,  daS  er  der  dunklen,  aber 
tiefen  Intention  des  Cardano  auf  einheitliche,  physiologisch  beg^rundete 
AufTassung  des  Seelenlebens  die  klaren  Distinktionen  des  damals  aus 
der  scholastischen  Verderbnis  wiederhergestellten  Aristoteles  gegen- 
ubersetzte.^  Wenn  Scaliger  die  Lehre  des  Cardano  von  Symmetrie  und 
Proportion  als  der  Grrundlage  der  asthetischen  Eindrucke  in  den  beiden 
hochsten  Sinnen  bestreitet,  so  ist  Cardano  hier  der  Weiterblickende,  und 
die  Distinktionen  seines  (xeg^ners  von  Sinn  und  Intellekt,  Qualitat  und 
Proportion,  sind  gegen  seine  Theorie  selbst  nicht  entscheidend.  Wenn 
die  Hauptd^erenz  zwischen  beiden  in  der  Theorie  des  affektiven  Lebens 
darauf  beruhte,  dafi  Cardano  die  Einheit  in  diesem  Verhalten  durchzu- 
fuhren  suchte  und  sonach  die  Grundeigenschaft  des  Begehrens  nicht  nur 
innerhalb  der  Sinnlichkeit,  sondem  auch  im  Willen  findet  und  den  Affekt 
auf  beide  Gebiete  erstreckt,  wogegen  Scaliger  die  affektive  Zustandlicb- 
keit  der  Seele,  das  hieraus  entspringende  Begehren  und  die  Willensent- 
scheidung  sondert  und  aus  diesen  Momenten  dann  die  aufiere  Handlung 
hervorgehen  lafit,  so  dafi  das  Begehren  vom  Willen  getrennt  ist  und  seine 
zeitliche  Bedingung  ausmacht  —  wie  wenig  fordem  doch  diese  aristo- 
telischen  Distinktionen  des  Scaliger,  wie  gar  nicht  greifen  sie  ein  in  das 
frische  Leben  der  damaligen  anthropologischen  Forschungl 

Die  Poetik  des  Scaliger  war  eine  der  g^rofien  Taten  der  damaligen 
Geisteswissenschaft.  Sie  sammelte  in  sich  den  Inbegriff  der  Traditionen 
des  gesamten  Altertums.  Die  fragmentarische  Oberlieferung  der  aristo- 
telischen  Lehre  lockte,  ein  voUstandiges  Lehrgebaude  aufzustellen,  aus 
welchem  die  Regeln  f&r  die  dichterische  Praxis  und  die  Kritik  abgelei- 
tet  werden  konnten*  Dies  war  das  Ziel  der  Poetik  des  Scaliger  so  gut 
als  der  des  Vida  und  des  Lopez.  Poetik  bleibt  im  aristotelischen  Sinne 
eine  Kunstlehre,  die  auf  Regelgebui^  gerichtet  ist  und  die  Topik  und 
Rhetorik  der  Alten,  insbesondere  des  Aristoteles,  sind  neben  den  Resten 
ihrer  Poetik  die  Fundstatten  fur  die  Bausteine  dieser  neuen  Wissen- 
schafL  Genau  so  ist  aus  ihnen  spater  in  Deutschland  die  Hermeneutik 
formiert  word  en.  So  bilden  das  zweite  und  vierte  Buch,  welche  die 
Kunstmittel  darstellen,  und  darin  vor  allem  die  Lehre  vom  bildlichen 
Ausdruck,  die  eigentliche  Masse  in  dem  Werk  des  Scaliger,  Das  be- 
wufite  Machen,  das  Aufsetzen  von  Bildem  imd  rednerischen  Figuren, 
wie  es  aus  der  Rhetorik  stammt:  dies  ist  der  Hauptpunkt,  in  welchem 
die  Doktrin  dieser  Poetik  mit  dem  geschraubteni  pomphaften,  bildlich 
gesteigerten  Stil  der  Epoche  zusammenhangt  Daher  hat  diese  Poetik 
keinen  Zusammenhang  mit  der  Anthropologic  der  Zeit  oder  ihres  Ur- 
hebers  in  der  Lehre  von  der  Einbildungskraft  als  dem  schaffenden  Ver- 
mogen  des  Dichters:  auch  war  ja  kein  Ansatz  zu  einer  solchen  Behand- 
lung  der  Poetik  in  der  Anthropologie  der  Zeit  vorhanden.  Und  auch 
die  Bestimmungen  des  Cardano  und  anderer  platonisierender  und  pjrtha^ 
gorisierender  Denker  uber  die  Griinde  des  Eindrucks  von  Schonheit  in 
Symmetrie,  Proportion  usw.  wurden,  wie  wir  sahen,  von  ihm  torichter- 
weise  zur  Seite  geschoben*    Der  Zusammenhang  dieses  ersten  grofien 

*  Cap.  300,  2. 
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Entwurfs  der  Poetik  mit  der  Anthropologie  der  2^it  besteht  an  einem 
anderen  Punkte:  in  der  Theorie  der  Affekte.  Und  hier  beruhrt  sich  Sca^ 
liger  mit  dem  innersten  Geiste  der  werdenden  grofien  Phantasiedichtung. 
£s  handelt  sich  um  den  Zweck  der  Dichtung.  Ich  lasse  die  keineswegs 
einwandfreie  Polemik  gegen  Aristoteles  zur  Seite.  Scaliger  knupft  an 
die  in  der  Polemik  mit  Cardano  entwickelten  Unterscheidimgen.  Aus 
den  Charakteranlagen  (mores)  entspringen  die  Gemutsbewegungen  (affec- 
tus).  Und  diese  gehen  als  innere  Akte  (actus  interiores)  den  aufieren  Hand- 
Imigen  voraus.  Der  Zweck  der  Dichtmig  besteht  nmi  in  der  moralischen 
Belehrung  des  Menschen.  Das  Verhaltnis  der  Dichtung  zu  den  angege- 
l>enen  Stadien,  in  denen  die  Handlimg  entsteht,  ist  entgegengesetzt  dem- 
jenigen,  das  in  der  Wirklichkeit  des  burgerlichen  Lebens  stattfindet  In 
letzterem  ist  die  Handlung  das  Endziel,  wahrend  in  der  Dichtung  die 
Darstellung  der  Handlung  das  Mittel  ist;  der  Dichter  lehrt  Affekte  durch 
Handeln.  Die  Handlung  ist  also  das  Gewand,  in  das  der  Dichter  seine 
Lehre  einhiillt,  imd  der  Affekt  ist  der  eigentliche  Gegenstand  der  Be- 
lehrungy  welche  auf  die  Bestimmung  unserer  Handlungen  wirken  wilL^ 
Femer  wird  die  Lehre  von  den  Affekten  noch  an  einer  anderen  Stelle 
benutzt,  in  dem  wichtigsten  dritten  Buche,  wo  dort  von  der  kunstlerischen 
Darstellung  von  Charakteren  imd  Leidenschaften  die  Rede  ist  So  zeigt 
:sich  uns  hier  der  Zusanmienhang  zwischen  dieser  Poetik,  deren  Einfl^ 
unermefilich  gewesen  ist,  und  der  kommenden  Tragodie,  welche  in  der 
Darstellung  des  Nexus,  der  von  Anlagen  durch  Affekte  zu  Handlungen 
fuhrty  und  in  der  breiten  Darstellung^  dies  Affektlebens  ihren  Mittelpimkt 
hatte.  Fur  dies  innere  Verhaltnis  ist  dann  auch  dasjenige  sehr  belehrend, 
was  Bacon  liber  denselben  Gegenstand  entwickelt  hat 

Der  herrschende  wissenschafUiche  Kopf  war  auf  diesem  Gebiete 
Telesio,  geboren  1508  zu  Cosenza.  Wie  er  die  Erklarung  der  Natur  aus 
ihr  selber,  sonach  aus  dem  Erfahrbaren  untemahm  und  hierfur  das  Zu- 
sammenwirken  der  Forscher  in  der  Richtung  auf  Beobachtung  imd  Ex- 
periment herbeizufuhren  suchte,  hierin  der  Vorganger  Bacons,  so  hat  er 
auch  die  Anthropologie  loslosen  wollen  von  der  Metaphysik  und  dem 
Zusammenhang  des  Naturerkennens  einordnen.  So  hat  denn  auch  sein 
Hauptwerk  De  rerum  natura  iuxta  propria  principia  in  den  spateren 
Auflagen  von  1586  imd  1588  der  fruher  1565  erschienenen  Naturlehre 
•die  Seelenlehre  untergeordnet  Und  er  zuerst  hat  nun  die  kausalen  Rela- 
tionen  zwischen  den  Erscheinungen  des  Seelenlebens  vermittelst  oberster 
Prinzipien  des  Naturzusammenhangs  abzuleiten  untemommen,  wie  das 
dann  Spinozas  Methode  war.  Vor  allem  aber  hat  er  die  Andeutungen 
•des  Vives  liber  einen  allumfassenden  Kausalzusammenhang  des  Seelen- 
lebens fortgebildet  Der  Mensch  ist  ihm  ein  sich  selbst  erhaltendes 
psychophysisches  Wesen,  das  aus  den  Aufienreizen  Erkenntnis  entwickelt 
und  auf  sie  in  Affekten  und  Handlungen  reagiert  Telesio  zuerst  hat  die 


»  Poetices  lib.  VII  c.  3;  vgl.  lib.  Ill  c.  20. 
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von  aufien  erwirkten  Veranderungen  in  diesem  Wesen,  namlich  die 
Sinneseindrucke  in  modemem  Geiste  untersucht  (Buch  VH)  und  gene- 
tisch  von  dieser  Grundlage  aus  die  Mittel  des  Naturerkennens  abgelei* 
tet  Wie  Vives  hat  er  die  Lebenswerte  der  Affekte  anerkannt,  kraft 
deren  sie  der  Selbsterhaltung  des  organischen  Wesens  dienen  und  so* 
nach  heilsam  und  notwendig  sind,  wofem  sie  das  mittlere  Mafi  weder 
uberschreiten  noch  hinter  ihm  zuruckbleiben.  In  ihm  volkieht  sich  die 
Wendung  in  der  Anordnung  der  Affekte ,  welche  Hobbes  und  Spinoza 
vorbereitet  hat:  was  den  Korper  und  den  ihm  einwohnenden  (schliefilich 
ebenfalls  physischen)  Spiritus  starkt  und  erhalt,  ruft  kraft  des  Strebens 
nach  Selbsterhaltung  Lust  hervor,  was  ihn  vermindert  oder  zerstorty 
Schmerz,  luid  diese  sind  die  beiden  primaren  Affekte.  Hiennit  ist  die 
Metaphysik  aus  diesem  wichtigen  Teile  der  Seelenlehre  beseitigt  und 
genau  die  von  Hobbes  und  Spinoza  gegebene  psychophysische  Inter- 
pretation der  Affekte  eingefuhrt*  Ich  habe  nun  fruher  im  einzelnen  nach- 
gewiesen^  wie  Telesio  in  seinen  einzelnen  Satzen  von  Galen  und  der 
Stoa  bestimmt  ist,  und  wie  er  zuweilen,  bis  in  die  Worte  hinein,  Spinoza 
in  dessen  anthropologischen  Hauptsatzen  vorbereitet  hat  Dasselbe  gilt 
in  bezug  auf  Hobbes. 

Ich  fuge  zu  dem  dort  Gesagten  nur  einige  Bemerkungen  hinzu.  Die 
Abgrenzimg  von  Metaphysik  und  Physik  ist  freilich  auch  bei  Telesio 
darum  nicht  voUstandig  deutlich,  weil  er  einen  ubersinnlichen,  ewigen 
Geist  festhalty  der  im  Unterschied  von  dem  aus  dem  Samen  entwickel* 
ten  direkt  von  der  Gottheit  eingegossen  und  hinzugefugt  ist.  Dieser  ist 
also  eine  die  Grenzen  des  Naturzusanunenhangs  uberschreitende  Tat- 
sache,  wie  die  des  gottlichen  Wesens  selber.  Andererseits  aber  fallt 
doch  diese  Tatsache  im  Unterschied  von  den  durch  keine  Erfahrung 
kontrollierbaren  metaphysischen  Wahrheiten,  wie  der  Existenz  Gottes^ 
nach  ihm  in  das  Erfahrbare,  weil  sie  in  der  inneren  Erfahrung  unseres 
sittlichen  Bewufitseins  gegeben  ist  Telesius  schliefit  V,  2  und  3  anf 
diesen  unsterblichen  Geist  aus  folgenden  Erfahrungen:  der  Mensch  er- 
forscht  Dinge,  die  ihm  von  keinem  Nutzen  sind,  und  vemachlassigt  uber 
der  „selig^n  Betrachtung^'  der  gottlichen  Dinge  das  Wohl  seines  Kor- 
pers,  aus  einem  inneren  Verlangen  nach  der  Anschauung  und  dem  Ver- 
kehr  mit  der  hoheren  Welt  Alle  anderen  animalia  sind  nur  auf  die 
Dinge,  die  der  Selbsterhaltung  dienen,  bedacht;  sie  begnugen  sich  im 
Genufi  der  gegenwartigen  Guter,  wogegen  die  menschliche  Seele,  auch 
wenn  man  sie  unter  dem  Zustromen  aller  Guter  voUkommen  glucklich 
vermuten  konnte,  doch  stets  anxia,  semper  remotis  fiiturisque  prospiciens 
ist  Der  Mensch  sieht  willig  der  Zerstorung  seines  Korpers  entgegen. 
Er  verachtet  die  Schlechten  selbst  auf  der  Hohe  ihres  Gluckes,  liebt  und 
verehrt  dagegen  die  Guten.  Alle  diese  Eigenschaften  lassen  sich  aus 
dem  Spiritus  e  semine  eductus  nicht  erklaren.   Endlich  hat  Telesio  die 

^  Archiv  Band  VII  82  ff.  (oben  S.  389  flf.). 
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Existenz  einer  unsterblichen  Seele,  als  ein  Postulat  einer  gerechten  Welt- 
ordnung  angesehen.  Da  nun  Telesio  mit  Recht  die  Einheit  des  Seelen- 
lebens  gegenuber  dem  aristotelischen  Dualismus  festhalten  will,  gibt  er 
dem  aristotelischen  Begriff  der  forma  substantialis  die  Wendung,  dafi  er 
den  unsterblichen  Geist  als  eine  hinzutretende  Form  des  Korpers  mid 
der  Lebensgeister  fafit,  auf  der  dann  der  hohere  Intellekt  mid  der  Wille 
beruht  Ganzlich  hinfallig  ist  die  ofters  geaufierte  Ansicht,  als  ob  es 
dem  Telesio  mit  dieser  Doktrin  nicht  ganz  emst  ware.  Sie  ist  vielmehr 
das  imvermeidliche  Komplement  seiner  physiologischen  Psychologies 
die  auf  den  Lebensgeist  sich  grundet  Als  Hobbes  imd  Spinoza  diese 
physiologische  Spirituslehre  aufgeben  konnten,  bednrften  sie  auch  der 
forma  superaddita  nicht  mehr. 

Aus  einer  Kombination  von  Erfahnmgen  schliefit  Telesio,  daB  im 
ganzen  Universmn  mit  der  Materie  ein  Analogon  des  Psychischen  ver- 
bmiden  imd  sonach  das  Seelenleben  in  Tieren  mid  Menschen  eine  Aufie- 
nmg  dieser  allgemein  verbreiteten  Kraft  ist  Das  zweite  allgemeine 
Natmrprinzip,  auf  dem  seine  Anthropologie  beruht,  ist  das  Streben  nach 
Selbsterhaltungy  das  schon  den  zwei  Naturkraften  und  dann  weiterhin 
jedem  aus  ihrem  Zusammenwirken  an  der  Materie  entstehendem  Korper 
innewohnt.  Jedes  Ding  kennt  kein  anderes  Obel  als  die  Zerstorung 
seiner  selbst^  Das  dritte  allgemeine  Naturprinzip  der  Anthropologie  ist 
die  innere  Teleologie  des  animalischen  Wesens,  nach  welcher  der  Selbst- 
erhaltung  seine  Teile  und  seine  Funktionen  dienen.  Und  fur  die  Psycho- 
logie  der  individuellen  Unterschiede  tritt  dann  die  Lehre  von  der  un- 
ubersehbaren  Mannigfaltigkeit  der  Dinge,  gleichsam  einem  in  der  Natur 
angelegten  Principium  individuationis  hinzu. 

Der  Kanon  oder  die  mensura  (o£fenbar  entsprechend  dem  Begriff 
des  Kriteriums  im  Theoretischen),  welche  der  Bewegung  aller  Affekte 
die  Ziele  geben,  ist  die  Selbsterhaltung.  Sie  wirkt  wie  die  Feder  in 
einem  Uhrwerk,  indem  sie  den  Gang  der  Affekte  bestimmt  Sie  tut  dies 
durch  die  Grrundeigenschaft  des  affektiven  Lebens,  nach  welcher  Lust 
geknupft  ist  an  das,  was  die  Macht  des  Korpers  steigert,  und  Unlust  an 
das,  was  sie  vermindert  oder  zerstort  Wieder  alles  Hobbes  und  Spinoza. 
Dieser  Trieb  der  Selbsterhaltung  fiihrt  die  Menschen  zusammen  in  ge- 
sellschaftliche  Verbande  und  zu  vertrautem  Verkehr,  und  er  erregt  in 
ihnen  das  Gefuhl  des  WohlwoUens  fur  die  Mitmenschen.  Denn  getrennt 
vermochten  sie  kein  sicheres  Leben  zu  fuhren;  der  einzelne  konnte  nicht 
alles,  was  er  zur  Erhaltung  des  Lebens  braucht,  sich  selbst  verschaffen, 
der  Kampf  gegen  andere  Lebewesen  und  gegen  Gewalttaten  schlechter 
Menschen  ginge  oft  uber  die  Krafte  des  Alleinstehenden  hinaus.  Hier 
bereitet  Telesio  das  Naturrecht  von  Hobbes  auf  Grund  der  antiken  Tra^ 
dition  vor.  Und  da  der  Mensch  erkennt,  dafi  die  Leiden,  die  seine  Mit- 
menschen bedrucken^  auch  ihm  drohen,  dafi  das  Gute,  was  jenen  zufallt, 
auch  ihm  erreichbar  ist,  so  entsteht  das  Mitgefuhl,  und  dieses  kann  sich 
in  Hafi  gegen  die  umsetzen,  welche  dem  schaden,  den  wir  lieben. 

Der  echteste  Ausdruck  des  Geistes  der  Renaissance  sind  die  Wert- 
bestimmungen,  nach  welchen  Telesio  die  Affekte  abschatzt  Die  Traurig- 


^  Tel.  de  rer.  nat  IX  a. 
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keit  und  alle  ihr  verwandten  A£Fekte  sind  als  eine  Zusammenziehung  des 
Geistes  eine  Schwache  imd  Herabsetzung  desselben,  dagegen  sind  forti- 
tudo  und  subUmitas  als  Erweitenmgen  der  Seele  Steigerungen  der  Le» 
benswerte  in  ilun,  sonach  Tugenden. 

Nicht  lange  nach  dem  vollstandigen  Werke  des  Telesio  erschienen 
in  Frankreich  1588  die  Essays  des  Montaigne.  Ich  habe  nachgewiesen\ 
dafi  er  neben  dem  Einfiufi  der  Skeptiker  auch  den  der  rdmischen  Stoa 
und  des  Plutarch  in  sich  aufgenommen  hat,  und  in  unserem  Zusammen- 
hang  wird  ersichtlich,  wie  er  den  Vives  und  Telesio  fortsetzt  Er  ver- 
ehrt  in  allem  die  Natur  und  strebt,  sie  rein  zu  vemehmen.  Sie  lenkt  uns 
durch  den  Trieb  nach  Freude,  und  ihre  Mittel  sind  die  AfFekte,  ohne  die 
luisere  Seele  bewegungslos  dalage  wie  ein  Schiff  auf  ofPenem,  ruhigem 
Meer.  Auch  bei  ihm  findet  sich  der  Zweifel  am  Wert  der  Reue,  ge- 
grundet  darauf,  dafi  das  Vergangene  im  Zusammenhang  des  Universums 
bedingt  war,  die  Bevorzugung  der  mannlichen  und  freudigen  Gefuhle  — 
alles  wie  bei  Hobbes  und  Spinoza.  Das  stoische  Prinzip  des  naturg^ 
mafien  LebenSy  auf  welches  nun  in  der  nachsten  Generation  ein  natiir- 
liches  System  der  menschlichen  Lebensordnimgen  gegrundet  werden 
sollte,  steht  im  Mittelpunkte  seiner  Moral,  und  das  Grrofite  in  ihm  —  wo- 
rin  er  der  Renaissance  und  vomehmlich  dem  Cardano  verwandt  ist  — 
ist  die  Hinstellung  seiner  eigenen  Individualitat  im  Gefuhl  des  Rechtes, 
das  eigene  Wesen  auszuleben.* 

Diese  ganze  Reihe  von  Denkem  schliefit  der  Suditaliener  Giordano 
Bruno,  der  Philosoph  der  italienischen  Renaissance,  durch  welchen  deren 
kunstlerischer  Geist  und  ihre  asthetischen  Ideale  in  die  Sphare  der  Philo- 
Sophie  erhoben  worden  sind.  Wie  seine  Naturansicht  die  Trummer  des 
antiken  Materialismus  zu  einemneuenmachtigeren,  erhabeneren  Gebaude 
vereinigt  und  zugleich  die  in  Telesio  angelegten  Konsequenzen  zieht 
durch  den  Begriff  des  einen  unendlichen  und  gottlichen  Universums:  so 
hat  auch  die  aus  dieser  Doktrin  fliefiende  Anschauung  des  Menschen,  so 
ungenugend  sie  in  der  wissenschafdichen  Begrundung  ist;  doch  die  Ideale 
der  Renaissance  am  vollkommensten  realisiert  Die  ganze  Dogmatik  des 
Christentums  wird  als  anthropozentrisch,  dualistisch  und  judisch-partikulat 
dem  Standpunkt  des  Sinnenscheins  und  der  Imagination  untergeordnet 
Die  Auf losung  dieses  Scheines  ist  die  Philosophie.  Der  Hohepunkt  des 
phUosophischen  Bewufitseins  ist  der  heroische  Affekt,  in  welchem  Bruno 
das  Lebensgefuhl  der  Renaissance  grSBer  als  irgendein  anderer  Denker 
ausgesprochen  bat  Nicht  nur  die  katholische,  sondem  auch  die  pro- 
testantische  Lebensfuhrung  scheint  ihm  dies  heroische  Lebensgefuhl  zu 

»  Archiv  IV,  S.  646  ff.  (oben  S.  36  ff.). 

'  Cber  sein  Verhaltnis  zur  Stoa  das  Nahere  in  dem  ndertea  Aufsatz. 
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unterdrucken.  Wie  eine  lodemde  Flamme  gluht  und  leuchtet  in  ihm  das 
Renaissancebewufitsein  von  der  Schonheitsherrlichkeit  der  Welt,  von 
jener  imermefilichen  Varietas  rerum,  die  Cardano  so  tief  empfunden  hatte, 
von  dem  individualen  Eigenleben  jedes  Teiles  des  Universums.  Hinter 
ihm  liegt  die  Schnlphilosophie  und  das  Christentum;  Aristoteles  ist  nur 
darin  nachzuahmeny  daS  er  hinwegschritt  uber  die  fruheren  Philosophen* 
Er  verehrt  den  Petrarca,  aber  seine  sentimentale  Liebe  findet  er  zugleich 
des  Mitleids  und  des  Lachens  wurdig:  eine  wahre  Tragikomodie.  Aus 
dem  Altertum  strahlen  zu  ihm  vomehmlich  heruber  das  Gestim  Platos 
und,  es  umkreisead,  das  des  Plotin,  „des  Fursten  aller  Platoniker^',  und 
in  der  Moral  das  der  Stoa,  insbesondere  des  Epiktet  und  Mark  AureL 
Die  Menschenkunde  und  die  Lehre  von  der  Lebensfuhrungy  wie  die 
Renaissance  sie  gewonnen  hatte,  ist  nun  auf  die  nordischen  Volker  uber- 
tragen  worden.  Hier  aber  traf  sie  nun  auf  Lebensbedingungen  ganz  an- 
derer  Art,  und  in  den  grofien  protestantischen  Bewegungen  mufiten  diese 
Doktrinen  veranderte  Formen  annehmen.  Ich  habe  fruher  versucht,  die 
seelische  Lebendigkeit,  welche  hier  in  den  verschiedenen  Formen  des 
protestantischen  Glaubens  sich  ausbildete,  und  die  hinter  den  Dogmen 
und  Moralschriften  aufgesucht  werden  mufi,  zur  Darstellung  zu  bringen.^ 

Verhaltnis  dieser  Literatur  zu  Kunst  und  Dichtung. 

Jedesmal,  wenn  eine  Kultur  abstirbt  und  eine  neue  entstehen  soil, 
erblaBt  die  BegrifFswelt,  die  aus  der  alteren  hervorgegangen  war,  und 
lost  sich  auf.  Das  ErlebniSi  wie  es  bedingt  ist  durch  die  gesellschaft- 
lichen  Veranderungen  und  die  Fortschritte  der  Wlssenschaft,  emanzipiert 
sich  gleichsam  eine  2^it  hindurch  von  den  Fesseln  begrifflichen  Den- 
kens:  for  sich  wird  es  eine  Macht  uber  die  Gemuter.  Hiervon  ist  dann 
die  Folge  eine  ganz  neue  Schatzung  von  Kimst  und  Dichtung  als  des 
unmittelbaren  Ausdrucks  dessen,  was  die  Zeit  bewegt,  und  ein  direktes 
Verhaltnis  jeder  Art  von  Literatur  uber  die  Natur  des  Menschen  und 
die  Fiihrung  des  Lebens  zur  Kunst  und  Dichtung.  So  erleben  wir  es 
heute,  und  so  war  es  im  i6.  Jahrhundert  imd  in  den  Anfangen  des  17. 
bis  zur  Entwicklung  des  naturwissenschaftlichen  Geistes  in  Kepler, 
Galilei  und  Descartes.  Der  systembildende  G^ist  ruht  ja  niemals:  ist  er 
doch  in  dem  metaphysischen  Bediirfnis  gegrundet,  das  Ratsel  von  Welt 
und  Leben  in  allgemein  giiltiger,  wissenschaftlicher  Erkenntnis  zu  losen. 
Aber  kein  Aufwand  von  Scharfsinn  kann  den  Gespinsten  des  begriff- 


*  Archiv  V  337ff.;  VI  6iff.,  aasff.,  5i8ff.;  VII  aQff.  (obcn  S.  39 ff.,  108 ff.,  162^., 
221  flf.,  246  flf.). 
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lichen  metaphysischen  DenkenSi  die  in  solchen  Zeiten  entstehen,  Farbe 
und  Kraft  des  Lebens  geben.  Und  wie  nun  Kunst  und  Dichtung'  in  sol- 
chen Zeiten  der  hochste  Ausdruck  der  Lebensauffassung  warden,  so 
schopfen  sie  doch  nicht  ohne  jede  andere  literarische  Vermittlung'  aus 
ihnen  selber  die  Tiefe  der  Lebensansicht.  In  dem  angegebenen  Zeitraum 
hat  die  neue  Kunst  und  Dichtung  sich  entfaltet  in  der  Atmosphare  der 
ausgedehnten  Literatur,  die  vom  Menschen  und  seiner  Lebensfuhrung 
handelte.  So  hat  in  der  bildenden  Kunst  die  Lehre  von  den  Tempera- 
menten,  den  Ausdrucksbewegungeny  den  individuellen  Verschiedenheiten, 
wie  sie  aus  den  Schriften  der  Alten  heruberkam  und  sich  fortbildete, 
auf  die  beiden  grofiten  Genies  der  Charakteristik  und  des  Ausdrucks,  auf 
Lionardo  und  Durer,  gewirkt  Raffaels  ganze  Lebensstimmung  schwimmt 
in  dem  Lichte  jener  Poesie,  die  aus  der  Literatur  und  Dichtung  von  der 
Liebe,  von  der  Verwandtschaft  der  irdischen  und  gottlichen  Schonheit 
stammte,  welche  damals  alle  Gebildeten  beschaftigte.  Die  Sonette  Michel- 
angelos  offenbaren  seininneres  Verhaltnis  zu  derplatonisierenden  Mystik 
jener  Tage.  Und  man  findet  sich  versucht  zu  vermuten,  daB  Rubens 
unter  dem  Einflufi  der  geistigen  Atmosphare  stand,  welche  die  starken 
Bewegungen,  die  Affekte  der  Seele,  die  daraus  entspringenden  starken 
Handlungen  auf  eine  neue  Weise  nachempfand,  schatzte  und  zergliederte. 
Vomehmlich  aber  hat  nun  diese  ganze  Literatur  auf  die  Dichtung  der 
Epoche  und  in  ihr  wieder  besonders  auf  das  Drama  gewirkt  Wenige 
Spuren  direkter  Einwirkung  der  Schriften,  von  denen  wir  sprachen,  sind 
auf  uns  gekonmien,  wie  die  zweifellose  Einwirkimg  Montaignes  und  die 
mogliche  Brunos^  auf  Shakespeare,  wie  das  Verhaltnis  Racines  zu  Port- 
Royal,  dem  Sitz  der  tiefsten  Seelenkunde  des  Zeitalters,  oder  wie  Mo- 
li^res  Kenntnis  der  philosophischen  Diskussionen  jener  Tage.  Wir  keimen 
nicht  die  unzahligen  Kanale,  durch  welche  von  den  grofien  Reservoirs 
der  Menschenkimde  jener  Tage  sich  Fruchtbarkeit  iiber  die  G^filde  der 
Poesie  verbreitete.  Dichter  aber,  als  welche  von  der  Anschauung  der 
Menschen  leben,  werden  auch  damals  mehr  als  aus  Buchem  aus  der  An- 
schauimg  der  von  dieser  Literatur  formierten  Personlichkeiten  und  aus 
dem  lebendigen  Gesprach,  das  imter  den  Gebildeten  jener  Tage  von 
dieser  Literatur  bedingt  war,  gelemt  haben.  Schliefllich  liegt  der  Be- 
weis  fur  dies  ganze  Verhaltnis  nicht  nur  in  den  sparlichen  direkten  Be- 
ziehungen  zu  dieser  Literatur,  die  nachgewiesen  werden  konnen,  sondem 
darin,  daB  diese  ganze  Dichtung  einmiitig  eine  Kraft  manifestiert,  die 
sinnliche  Seite  des  Menschen,  die  auBeren  Zeichen  des  Charakters,  die 
korperlichen  Ausdrucksmittel  der  Leidenschafken  zu  erfassen,  die  Struk- 


»  VgL  Archiv  VII  282  (oben  S.  307  f.). 
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-tur  der  Individuen  sehen  zu  lassen,  den  inneren  Zusammenhang  von 
A£fektzustanden  darzustellen,  welche  niemals  vorher  oder  nachher  er- 
reicht  worden  ist  Es  ist,  als  ob  die  Figuren  von  Shakespeare  oder  Mo- 
li^re  durchsichtig  in  die  Triebkrafte  ihrer  Seelen  blicken  liefien.  Sie 
fordem  die  Kunst  mimischer  Darstellimg  wie  keine  anderen,  und  ermog- 
lichen  sie,  weil  schon  dem  Dichter  die  korperliche  Seite  der  inneren 
Zustande  immer  gegenwartig  war.  Und  auch  die  Begriffe  dieser  grofien 
Dichter  uber  das  Verhaltnis  des  Charakters  zum  Schicksal  hangen  zu- 
.sammen  niit  den  Debatten  jener  Tage  uber  diese  Frage.^ 

n. 

IDie  Anthropologie  und  das  natUrliche  System  der  Geisteswissenschaften 

im  17.  Jahrhundert 

Die  neuen  anthropologischen  Begri£Fe  des  16.  Jahrhunderts,  wie  sie 
.zunachst  bei  den  romanischen  Volkem  sich  entwickelt  batten,  wirkten 
^elbstverstandlich  auch  auf  die  Politiker  und  die  politischen  Schrift- 
steller.  Aber  die  Ideen  uber  die  Verbesserung  der  gesellschafUichen 
'Ordnungen  waren  zunachst  durch  die  christlichen  und  die  platonischen 
Ideale  bestimmt,  sie  entbehrten  also  der  allgemeingultigen  Grrundlage 
in  einer  realen  Erkenntnis  der  menschlichen  Natur:  so  folgerten  die 
Utopie  des  Moms  (15 16)  und  die  re volutionaren  Ideen  der  Spiritualisten 
in  Deutschland  aus  willkurlichen  Idealbegriffen,  und  noch  die  Politik 
-des  Justus  Lipsius  (1589)  ist  konstruiert  aus  den  Begriffen  der  Tugen- 
den,  welcher  der  Furst  bedarf;  die  Anforderungen  der  harten  Realitat 
finden  dann  unter  der  Tugend  der  prudentia  erst  einige  Berucksichti- 
gung,  wie  der  Geist  der  Zeiten  sie  verlangte.  Der  auBerordentliche  Fort- 
schritt,  der  von  dem  politischen  Bedurfnis  der  Zeit  gefordert  wurde  und 
in  den  neuen  Anschauungen  des  Menschen  eine  theoretische  Grundlage 
^rhielty  bezog  sich  auf  die  Prinzipien  der  aiifieren  Politik. 

Ich  habe  in  fruheren  Abhandlungen  dargelegt,  wie  der  Begriff  der 
Staatsrason,  die  von  dem  Machtstreben  der  Staaten  aus  die  Regeln  des 
politischen  Handelns  ableitet,  in  denKampfen  der  italienischen  Staaten 
sich  ausbildete,  in  der  venezianischen  Politik  die  erste  grundsatzliche 
Verwirklichung  und  in  Macchiavellis  Schriften  ihre  Doktrin  erhielten. 
Macchiavelli  hat  das  politische  Denken  auf  seine  anthropologischen  Prin- 
zipien gegrundet  Die  Gleichformigkeit  der  Menschennatur,  die  Macht 
•der  Ammalitat  und  der  Affekte,  vor  allem  der  Liebe  und  der  Furcht, 
ihre  Grenzenlosigkeit  —  dies  sind  die  Einsichten,  auf  welche  jedes  folge- 

^  In  bezug  auf  Shakespeare  habe  ich  einiges  uber  dieses  Verhaltnis  entwickelt 
in  den  Sitzungsberichten  dieser  Akademie  1896  vom  5.  Marz.   (Beitrage  zum  Studium. 
xier  Individualitat,  abgedruckt  in  Bd.  IV  dieser  Ausgabe.) 
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richtige  politische  Denken  und  Handeln  und  die  politische  Wissenschaft 
selbst  gegrundet  werden  muB.  Die  mit  Tatsachen  rechnende  positive 
Phantasie  des  Staatsmannes  hat  in  diesen  Erkenntnissen,  die  den  Men* 
schen  als  eine  Naturkraft  begreifen  und  A£Fekte  dadurch  uberwindea 
lehren,  daB  sie  andere  Affekte  ins  Spiel  bringen,  ihre  Grnmdlage.  Sarpi 
entwickelt  in  seiner  politischen  Schrift  von  1615  mit  der  Kalte  des 
Naturbetrachters  Prinzipien  und  Technik  der  oligarchischen  Regierung' 
Venedigs,  Guicciardini,  Paruta  und  Botero  vertreten  in  milderer  Form 
denselben  Standpunkt,  und  das  Testament  Richelieus  ist  auf  dasselbe 
Prinzip  der  Staatsrason  gegnindet,  aber  gemaBigt  durch  die  vomehme- 
ren  Gesichtspunkte,  wie  sie  die  Reputation  des  Souverans  in  den  grofien. 
Monarchien  forderte.  Der  niederlandische  Vertreter  der  romischen  Stoa,. 
Scioppius,  hat  in  seiner  Schrift  iiber  die  Methode  der  Politik,  die  Con- 
ring  herausgegeben  hat,  Autarkie  und  Wohlfahrt  des  Staates  als  die 
Richtschnur  aUes  politischen  Handelns  hingestellt  und  die  Beweggriinde 
der  Moral  nur  in  mittelbares  Verhaltnis  zu  ihr  gesetzt;  der  politische 
Denker  hat  liber  die  Tyrannis  und  die  Revolutionen  nur  zu  sprechen 
wie  ein  Arzt  fiber  Fieber  und  £ntzundungen«  Dieser  Vergleich  ist  dem- 
jenigen  ahnlich,  welchen  Spinoza  in  weiterem  Sinne  auf  die  Betrachtung 
des  ganzen  afFektiven  Lebens  angewandt  hat:  „als  ob  von  Linien,  Ebenen 
Oder  Korpem  die  Rede  ware**.  Und  Lipsius  selber  hat  in  seinen  Vor- 
schriften  uber  die  furstliche  prudentia  die  Frage  aufgeworfen,  ob  nicht 
in  deren  sauberliche  Mischung  einige  Tropfen  von  bdswilliger  List  und 
Betrug  eingemischt  werden  diirften,  er  hat  diese  Frage  bejaht,  in  £r- 
wagung,  dafi  Natur  und  ratio  das  Staatswohl  zum  imbedingten  Mafistab 
der  politischen  Handlungen  machen,  und  dafi  die  Politik  der  Zeit  voll 
von  Luge,  List  und  Trug  sei.* 

Prinzipien  der  Fortbildung  der  Rechts-  und  Staatsordnung,  ge^ 
g^rundet  auf  die  neue  anthropologische  Wissenschaft  und  systematisch 
durchgefiihrt,  haben  sich  aber  in  einem  ganz  anderen  Zusammenhang 
entwickelt  Zwei  Momente  greifen  hier  ineinander.  Die  protestantischen 
Schriftsteller  imtersuchten,  zumal  seit  der  Bartholomausnacht  (1572),  das 
Verhaltnis  des  Rechtes  der  Fursten  zu  dem  der  Untertanen  und  gringen 
dabei  zuruck  auf  den  grriechisch*romischen  Begriff  des  Staatsvertrages^ 
Die  Schriften  von  Henning  1562,  Languet  1569  und  Hotomannus  1585 
sind  durch  ihre  wissenschaftliche  Methode  bemerkenswert  Henning 
nennt  seine  Schrift  De  lege  naturae  methodus  apodictica,  und  Languet 
bezeichnet  bereits  als  sein  Verfahren  die  geometrische  Methode,  wie  sie 
Hobbes  und  Spinoza  dann  iibten.'  Das  andere  Moment  U^  in  der  Re- 
naissance der  romischen  Rechts-  und  Staatslehre.  Diese  vollzog  sich 
durch  die  grofien  franzosischen  Juristen  der  Schule  von  Bourges,  unter 
denen  mehr  historisch  Cuiacius  und  vorwiegend  systematisch  Donellus 


^  Naheres  in  meinen  Aufsatzen  im  Archiv,  besonders  VII  56flr.  (oben  S.  269  £). 
'  Meine  Abhandlung,  Bd.  Vli  59  ff.  (oben  S.  271  ff.). 
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die  Fuhrer  waren.  Die  romische  Rechtswissenschaft  hatte  die  natur- 
rechtlichen  Tbeorien  der  Grriechen  mit  dem  Rechtssystem  selbst  in  Be- 
ziehung  g^bracht,  und  so  gelangte  auch  auf  diesem  Wege  die  natur- 
rechtliche  Theorie  in  ihter  Anwendbarkeit  anf  die  positive  Jurisprudenz 
zur  Geltnng.  Und  da  nun  die  neue  biii^erliche  Gesellschaft  auf  die 
rechtliche  Gleichheit  aller  Staatsburger  und  andererseits  auf  die  Durch- 
fahrung  der  staatlichen  Souveranitat  hindrangte,  so  gewann  sie  in  der 
naturrechtlichen  Lehre  die  theoretische  Grundlage  ihrer  Konstituierung 
und  das  Kampfinittel  gegen  die  Selbstandigkeiten,  die  im  Innem  der 
Gesellschaft  im  Mittelalter  sich  gebildet  hatten.  Aus  diesem  Bediirfiiis 
gingen  drei  grofie  Werke  hervor,  die  Staatslehre  des  Bodin  1577,  die 
Politik  des  Althus  1603  und  das  Volkerrecht  des  Hugo  de  Groot  1625.^ 
Hugo  Grrotius,  der  letzte  unter  diesen  Schriftstellem  und  der  einfiuB- 
reichste,  steht  nun  bereits  unter  dem  Einfliifi  der  Emeuerung  der  romi- 
schen  Stoa,  welche  sich  damals  in  der  niederlandischen  Philologie  voll- 
zogen  hatte. 

Das  Verhaltnis  der  Zeit  zu  der  Stoa  und  der  diurch  sie  bedingten 
romischen  Lebensansicht  beruht  vomehmlich  darauf,  daB  hier  ein  Zu- 
sammenhang  gegeben  war,  in  welchem  aus  dem  teleologischen  Charakter 
des  Weltzusammenhanges  vermittelst  der  Lehre  vom  Menschen  ein  In- 
begrifF  allgemeingrultiger  und  unveranderlicher  Regehi  abgeleitet  wurde, 
an  welche  jede  Ordnung  der  Gesellschaft  in  Recht,  Staat  und  religiosem 
Glauben  gebunden  ist.  Dies  war  es,  was  die  Zeit  bedurfte:  Begriindung 
neuer  Ordmrngen,  imabhangig  von  den  bisherigen  Autoritaten:  Autono- 
mie  des  Geistes  in  der  Regelung  seiner  praktischen  Betatigungen  im 
burgerlichen  Leben:  unangreifbare  Grrundsatze  fur  die  Regelung  der 
Gesellschaft  nach  ihren  neuen  Bedurfnissen.  Die  Prinzipien  der  ratio- 
nalen  Gestaltung  von  Recht,  Staat  und  Religion  als  den  Formen  geisti- 
gen  Lebens  konnten  aber  nur  auf  den  erkannten  gesetzlichen  Zusammen- 
hang  des  Geistes  begriindet  werden.  Sie  forderten  also  eine  Fortbildung 
der  Anthropologie. 

Drei  historische  Momente  wirkten  zusammen,  die  Anthropologie^ 
wie  sie  Vives  und  Telesio  geschafFen  hatten,  fortzubilden.  Die  Anforde- 
rungeuy  welche  in  der  rationalen  Gestaltimg  von  Recht,  Staat  und  Religion 
enthalten  waren,  das  Material,  das  nun  in  der  philologischen  Rekonstruk- 
tion  der  romischen  Stoa  gewonnen  wurde,  die  Methoden  und  Prinzipien^ 
die  in  der  mechanischen  Naturwissenschaft  sich  darboten.  So  entstand 
die  grofite  Leistung  der  Anthropologie  dieser  Zeit:  die  Aufstellung  von 
Gesetzen,  welche  den  ursachlichen  Zusammenhang  des  Seelenlebens  be- 


^  Das  Nahere  iiber  diesdben  meine  Abhandlung  Archiv  VII 63  ff.  (oben  S.  274  ff.)* 
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herrschen,  so  dafi  die  einzelnen  seelischen  Zustande  aus  dem  obersten 
Prinzip  der  Selbsterhaltung  eines  von  der  AuBenwelt  bedingten  und  auf 
siereagierendenpsycho-physischenWesensabgeleitetwerden.  Die  klassi- 
schen  Reprasentanten  dieser  Anthropologie  sind  auf  Grund  des  Descar- 
tes Hobbes  und  Spinoza. 

Ich  babe  liber  den  Einflufi  der  romischen  Stoa  auf  die  Systeme  dieser 
drei  Philosophen  an  anderer  Stelle  gehandelt;  sie  stehen  aber  gemein- 
sam  zugleich  unter  der  Einwirkung  der  beiden  anderen  angegebenen 
geschichtlichen  Momente,  und  zu  diesen  treten  Einfiusse  mannigfacher, 
hochst  komplizierter,  zum  Teil  gar  nicht  mehr  feststellbarer  Art 

Die  Frage  nach  den  Schriften,  welche  auf  Spinoza  gewirkt  haben, 
konnte  in  einem  gewissen  Umfang  durch  Parallelstellen  aufgeklart  wer- 
den.  Den  ersten  Nachweis  solcher  Art  gab  Trendelenburg,  der  for  den 
Traktat  I  3,  wo  auf  eine  iibliche  Unterscheidung  von  acht  Arten  von 
Ursachen  rekurriert  wird,  ubliche  Lehrbiicher  von  Heereboord  und  Bur- 
gersdijck,  als  die  Autoren,  denen  er  folgte,  nachweist  (Beitrage  DI  3i6£). 
Freudenthal  (Spinoza  und  die  Scholastik  in  den  Eduard  Zeller  gewidme- 
ten  Aufsatzen  1887)  gewann  aus  der  Analyse  der  cogitata  metaphysica 
den  Nachweis  der  Bekanntschaft  Spinozas  mit  Heereboord,  Burgersdijck 
und  anderen  Autoren  der  jungeren  Scholastik;  von  dieser  Grrundlage 
aus  konnte  er  dann  auch  an  der  Ethik  die  Verwertung  fler  scholastischen 
Tradition  plausibel  machen.  Andererseits  hat  Sigwart  den  Nachweis 
gelieferty  daB  Spinoza  wahrscheinlich  den  Giordano  Bruno  selber  gelesen 
hat;  wurde  man  diese  Lekture  nicht  als  streng  erwiesen  ansehen,  so 
muSte  Spinoza  durch  ein  uns  zurzeit  unbekanntes  Mittelglied  mit  Grior- 
dano  Brunos  Ideen  in  Beziehung  stehen  (Sigwart:  Spinozas  kurzer  Trak- 
tat, ubersetzt  und  erlautert  1870.  EinL  S.  38,  43).  Wieder  eine  andere 
Quellenklasse,  auf  welche  Joel  hinwies,  ist  weniger  gut  bezeugt;  indes 
daB  die  judischen  Religioniphilosophen  von  Spinoza  benutzt  worden 
sind,  und  daB  unter  ihnen  besonders  Maimonides  und  Creskas  bemerkens- 
werte  Parallelen  zeigen,  kann  kaum  bestritten  werden.  Nimmt  man  hier- 
zu  die  offenliegende  Benutzung  von  Descartes  und  Hobbes,  so  ergibt 
sich  hieraus  seine  Beruhrung  mit  sehr  verschiedenen  Kreisen  von  Lite- 
ratur  in  dieser  Epoche.  Dazu  zeigt  die  in  einem  Brief  von  Schuller  an 
Leibniz  enthaltene  Angabe  seltener  Bucher  in  seinem  Nachlafi,  daB  er 
auch  entlegenere  Schnften  uber  religiose  und  politische  Gegenstande  in 
Besitz  hatte. 

Alie  diese  Nachweise  gestatten,  dem  Kern  Spinozas  naher  zu  drin- 
gen.  Man  mufi  suchen,  sie  durch  eine  andere  Methode  zu  verbinden  und 
zu  erganzen«  Spinoza  hat,  was  er  gelesen,  verdaut  und  in  eigene  Lebens- 
kraft  verwandelt  So  sind  alle  Beweise  direkter  Abhangigkeit  durch 
Parallelen  in  enge  Grenzen  eingeschlossen.  Er  ist  aber  im  Kern  seiner 
Ideen  vom  ersten  Dialog  ab  getragen  von  einer  groBen  Bewegung  der 
Zeit,  gleichviel  auf  welche  Art  ihm  deren  Kenntnis  im  einzelnen  zufloB. 
Aus  dem  Verhaltnis  seiner  tiefen  Seele  zu  dieser  umgebenden  Bewegung 
entspringt  die  innere  Form  und  Struktur  seines  Systems.  Diese  ist  in 
der  Eth^  riickwarts  in  dem  Fragment  de  emendatione  imd  weiter  zu- 
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ruck  im  Traktat  so  einfach,  dafi  in  dieser  Rucksicht  Spinoza  wie  ein 
durchsichtiger  Kristall  vor  uns  liegt  Der  erste  Eintritt  in  die  philo- 
sophische  Bewegnng  um  ihn  mag  schon  vermittelt  gewesen  sein  durch 
seinen  Unterricht  bei  dem  humanistischen  Arzte  van  den  Ende;  denn 
diesem  schrieb  man  zu,  er  habe  seinen  Schulem  die  Keime  des  Atheis- 
mns  eingeimpft;  bei  diesem  Atheismus  des  humanistischen  Arztes  wer- 
den  wir  an  den  Naturalismus  des  Lucrez  und  an  modeme  Schriften  dieser 
Richtungy  wie  Telesio,  zu  denken  haben.  Auf  Endes  geistige  Bedeutung 
wirft  seine  RoUe  als  Unterhandler  ein  Licht  und  ein  naherer  Verkehr 
mit  ihm  scheint  wahrscheinlich  nach  der  Oberlieferung,  Spinoza  sei  als 
dessen  Hilfslehrer  tatig  gewesen.  Die  Grrundrichtung  Spinozas  tritt  schon 
in  dem  ersten  Dialog  hervor,  der  in  den  Traktat  de  deo  et  homine  ein- 
gelegt  ist  Den  Grrundbegri£F  desselben  bildet  die  in  ihrer  Totalitat  un- 
endliche  und  hochst  vollkommene  Natur.  Die  Begierde  sieht  in  dieser 
Natur  uberall  nur  Verschiedenheiten;  die  ratio  lost  aber  diese  Bedenken 
und  demonstriert  die  Einheit,  welche  vom  Intellekt  unmittelbar  erfafit 
wirdy  woraus  dann  die  vollkommene  Liebe  zu  dieser  voUkommenen  und 
unendlichen  Natur  entspringt  In  diesen  Satzen  ist  die  Erkenntnis  der 
imendlichen  Natur  nach  ihren  Stufen  und  in  ihrer  Verbindung  mit  dem 
Fortgang  vom  Affekt  zur  Gottesliebe  schon  vollstandig  enthalten.  Die 
Struktur  des  Systems  ist  also  von  vomherein  ein  Monismus,  in  dem  sich 
die  Seelenlehre  nach  dem  Schema  der  platonisierenden  Mystik  gliedert, 
und  Spinozas  eigenste  Erfindungen  entspringen  aus  der  Anpassung  dieser 
Struktur  an  die  wissenschaftliche  Lage.  AUes  was  er  las,  wandelte  sich 
ihm  sofort  in  Stoff  zur  Ausgestaltung  dieser  Grundanlage  des  Systems. 

Justus  Lipsius,  Gerardus  Vossius,  Scioppius  und  Heinsius  haben  in 
erster  Linie  die  Rekonstruktion  der  romischen  Stoa  in  der  niederlandi- 
schen  Philologie  vollzogen.  Auch  die  fruheren  Stufen  der  Anthropologic 
hatten  unter  dem  Einfliifi  der  romischen  Stoa  gestanden,  und  die  Theorie 
der  Lebensfuhrung  war  ebenfalls  tief  von  dem  einfachen  Zusammenhang 
zwischen  der  teleologischen  Naturordnung,  dem  naturgemafien  Leben 
und  den  imabanderlichen  natiirlichen  Gesetzen  der  Gesellschaft  bestimmt 
gewesen  y  wie  die  romische  Stoa  sie  aufstellt.  Jetzt  entstand  aber  ein 
philologisch  begrundetes  Wiederverstandnis.  Welch  eine  glorreiche 
Bliite  erlebte  damals  dies  einzige  freie  Gemeinwesen  der  damaligen 
Welt  Es  ruhte  auf  der  Gnmdlage  eines  durch  Handel  und  Industrie 
machtigen  Burgertums,  getragen  von  der  aktiven  reformierten  Religio- 
sitat  Es  gewahrte  den  freien  Denkem  und  Schrifkstellem  zuerst  in  Eu- 
ropa  eine  sichere  Zuflucht.  Der  Internationale  Zusammenhang,  welcher 
die  Reformierten  der  verschiedenen  Lander  miteinander  verkniipfte,  er- 
ofihete  den  grofien  iGranzosischen  Juristen,  welche  sich  mit  grofierer  oder 
geringerer  Entschiedenheit  zur  Hugenottenpartei  bekannten,  eine  neue 
Heimat  in  Basel,  Genf,  Heidelberg,  Altdorf,  vomehmlich  aber  in  den 
Niederlanden*   Leyden  wurde  die  erste  Universitat  im  modemen  Ver- 
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stande;  dezin  das  Merkmal  einer  solchen  ist  die  Verbindung  des  Unter- 
richts  mit  der  unabhangigen  Forschung  als  ausdriicklichem  Zweck  des 
Universitatsbetriebs.  Die  fraxizosischen  Religionskampfe  bestimmten 
den  grofiten  Philologen  der  Zeit,  J.  J.  Scaliger,  zur  Cbersiedelung  dahin. 
Mehr  als  an  einer  anderen  S telle  Europas  wurde  damals  Arbeit  fur  den 
Fortschritt  der  Wissenschaften  hier  geleistet,  und  all  diese  Arbeit  war 
von  allgemeinen  Ideen  bestimmt.  Die  Ideen  der  romischen  Stoa  ver- 
banden  sich  hier  mit  der  arminianischen  Erfassung  des  Idealismus  der 
Freiheit  und  des  hochsten  moralischen  Begriffes  der  Gottheit,  wie  sie 
im  Studium  des  Cicero  und  des  Seneca  erwachsen  waren.  Bis  in  die 
niederlandische  Dichtung,  besonders  das  Drama,  erstreckt  sich  der  Ein- 
fiiifi  der  hier  vollzogenen  Verbindung  romischer  Stoa  mit  dem  freien  in 
den  Sekten  sich  entwickelnden  protestantischen  Christentum:  sie  war 
innerlichst  verwandt  dem  zahen,  geduldigen  imd  ruhigen  niederlandi- 
schen  Geiste.  Das  war  die  Atmosphare,  in  welcher  GrrotiuSi  Spinoza 
und  Geulincx  hintereinander  sich  entwickelt  haben. 

Wieder  begegnen  wir  einer  Gruppe  von  Schriften  aller  Art,  syste- 

matischen  DarsteUungen  der  romisch-stoischen  Doktrin,  Briefen,  Dia^ 

i  logen,  Essays,  welche  eine  europaische  Wirkung  geiibt  haben  und  in 

groBen  Kreisen  der  Gebildeten  gelesen  wurden.  Der  angesehenste  unter 
diesen  philologischen  Stoikem  war  Justus  Lipsius  (geb.  1547).  Er  machte 
namentlich  in  der  Schrift  De  constantia  und  in  seinem  System  der  Po- 
litik  Anspruch  darauf,  als  Philosoph  und  als  Schriftsteller  zu  gelten.  In 
der  ersteren  Schrift  hat  er  die  stoische  Doktrin  mit  den  Grrundgedanken 
der  christlichen  Religiositat  zu  versohnen  untemommen  und  in  der  zwei^ 
ten  auf  die  antike  Tugendlehre  eine  Staatstheorie  beg^riindet. 

In  der  Schrift  De  constantia  preist  er  die  Stoa,  weil  sie  mehr  als 
irgendeine  andere  Sekte  den  Begriff  der  Providenz  zur  Geltung  ge- 
bracht  und  den  Menschen  zu  der  ewigen  Ordnimg  der  Dinge  hing^zogen 
hat^  Hier,  wie  iiberall,  bevorzug^  er  die  romisch  umgeformte  Stoa  des 
Seneca.  Chrysipp  dagegen  hat  zuerst  die  mannliche  Sekte  durch  seine 
spitzfindigen  Untersuchungen  verderbt  und  entnervt'  Der  Dialog  roht 
auf  Seneca.  Lipsius  hat  die  Niederlande  verlassen  wegen  der  burger- 
lichen  Unruhen.  In  der  Unterhaltung  mit  seinem  Freunde  Carolus  Lan- 
gius  weist  ihn  dieser  darauf  hin,  daB  er  biirgerliche  Unruhen  gerade 
jetzt  iiberall  finden  werde;  in  ims  selbst  aber  bringen  wir  Unnihe  oder 
Ruhe  liberallhin  mit:  unser  Geist  muB  gefestig^  und  gebildet  werden, 
damit  uns  Ruhe  werde  in  Unruhen  und  Frieden  inmitten  der  WafPen. 
So  ruft  ihn  der  Freund  zur  constantia  auf.  Sie  wird  definiert  als  die 
rechte,  unbewegliche  Starke  der  Seele,  die  durch  das  Aiifiere  und  Zu- 
fallige  weder  mafilos  erhoben  noch  herabgedriickt  wird.  Starke  aber 
defimert  er  als  die  innere  Festigkeit,  die  nicht  aus  der  opinio,  sondem 
aus  der  recta  tatio  stammt'  Mit  constantia  hat  Scioppius  die  edirdSeiai, 


^  De  const  I  cap.  18.  *  De  const.  I  cap.  17.  '  De  const  I  cap.  4- 
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wie  sie  Diogenes  (Vn  iisf.)  aufzahlt,  bezeichnet:  die  der  ratio  ent- 
sprechende  innere  Gemutsverfassung  des  Weisen.  Auf  seine  weichlichen 
Bedenken  antwortet  dem  Lipsius  sein  Freund:  ^^  spricht  zu  dir  ein 
Philosophy  nicht  ein  Flotenspieler.^  Zwei  Punkte  sind  nun  von  Bedeu- 
tung.  £r  verwirft  die  miseratio  als  die  Pusillanimitat,  die  unter  dem  Druck 
des  fremden  Leidens  zusammenbricht,  erkennt  aber  im  Unterschied  zu 
ihr  die  misericordia  an  als  die  Neigung  des  Geistes,  fremden  Mangel 
Oder  Bekummemisse  zu  erleichtem.  I&er  beruhrt  er  die  Streitfrage, 
welche  schon  zwischen  der  strengeren  Stoa  und  den  Peripatetikem^  b&- 
stand,  und  die  Scioppius  mit  besonderem  Nachdruck  behandelt  hat  Epiktet 
hatte  gemahnti  vom  Anblick  eines  Jammemden  sich  nicht  bewegen  zu 
lassen:  denke  bei  dir,  daB  ihn  nicht,  was  ihm  zustiefi,  qualt,  sondem  die 
vorgefafite  Meinung  desselben;  vor  allem  aber  seufze  nicht  mit  Laelius 
Peregrinus  in  seiner  interessanten  Schrift  fiber  Erkenntnis  imd  Besserung 
der  Leidenschaften  der  Seele  von  1598  findet  hierin  eine  unglaubliche 
Gemfitsharte,  die  den  Menschen  der  Menschlichkeit  beraube.  Scioppius 
aber  interpretiert  dieselbe  Stelle  des  Epiktet  im  Sinne  der  Schrift  des 
Seneca  de  dementia.  Hier  findet  Seneca  die  Wohltatigkeit  und  kraf^ 
voll-freudige  Unterstutzung  des  Unglucklichen  dem  Weisen  geziemend; 
Mitleid  aber  als  eine  Bekummemis  wegen  fremden  Leidens  mufi  dem- 
selben  fern  sein;  das  sind  schwache  Augen,  die  beim  Anblick  eines  Trief- 
augigen  uberfliefien,  wie  es  Krankheit  und  nicht  Frohlichkeit  ist*,  immer 
mit  dem  Lachenden  zu  lachen.  Dieser  Ansicht  vom  Mitleid  also  tritt 
Scioppius  bet  So  trat  also  auch  von  dieser  Seite  die  Verurteilung  des 
Mitleides  an  Hobbes  und  Spinoza  heran.  Der  zweite  Punkt  betrifiK  die 
providentia,  Es  gab  keinen  Punkt,  der  damals  in  den  Niederlanden  hef- 
tiger  umstritten  gewesen  ware  als  die  Frage  der  Providenz,  der  Gmaden- 
wahl  imd  des  ihr  verwandten  stoischen  Determinismus.  Lipsius  mildert 
letzteren  durch  Bevorzugung  der  romischen  Stoa  und  spricht  zwar  von 
der  wohltatigen  Notwendigkeit,  erkennt  aber  ausdrucklich  die  Wahlfrei- 
heit  an  und  zieht  sich  schliefilich  zuruck  in  die  Anweisung:  'Necessitatis 
non  aliud  e£Fugium  est,  quam  velle  quod  ipsa  cogat'  Und  ebenso  hat  er 
in  seiner  Manuductio  ad  Stoicam  philosophiam  die  Paradoxa  der  stren- 
gen  Stoa,  wie  die  von  der  Affektlosigkeit  und  Apathie  des  Weisen,  der 
Verwerflichkeit  des  Mitleids  und  der  Verzeihung,  mit  den  Auskunfts- 
mitteln  der  eklektisch-romischen  Richtung  abzumildem  gewuAt  Sein 
Ideal  war  das  eines  christlichen  Stoikers.  Aus  diesem  Ideal  ging  auch 
seine  in  vielen  Auflagen  fiber  Europa  verbreitete  Politik  hervor.  Sie 
baut  sich  auf  die  Lehre  von  den  Kardinaltugenden  auf.  In  Lipsius  zuerst 
ist  der  ganze  Zusammenhang  der  stoischen  Moralphilosopfaie  der  An- 
schauung  der  moralischen  Welt  zugrunde  gelegt  worden«  Eine  zarte  und 
zugleich  leidenschaftliche,  zur  Melancholic  geneigte  Natur,  welche  in 
der  Verbindung  der  Stoa  mit  dem  Christentum  ihren  Halt  fand  —  so 
tritt  er  uns  in  seinen  Briefen  entgegen:  seine  Personlichkeit  stellt  er  hier 
als  ein  hochst  Interessantes  und  Bedeutendes  den  Zeitgenossen  dar.  Die 
Streitigkeiten,  in  welche  seine  kirchenpolitischen  Ideen  ihn  besonders 
mit  dem  edlen  Verteidiger  der  Toleranz  Coomhert  verwickelten,  haben 

*  Cic.  Tusc  IV  S  43  ff.,  J  56.  «  Dc  clem.  II  5  und  6. 
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ihn  ins  Ausland  und  in  die  Arme  der  Jesuiten  getxieben.  Auch  Daniel 
Heinsius,  der  Philolog,  Dichter  und  Historiker,  und  Gerardus  Vossius 
stehen  unter  der  Einwirkung  der  stoischen  Philosophie.^ 

Die  Systematisienmg  der  stoischen  Oberlieferung  uber  die  AfFekte 
und  die  moralische  Lebensfuhrung  war  nun  aber  das  Werk  des  Scioppius 
in  seinen  Elementa  philosophiae  Stoicae  moralis  (i6o6).  Auch  in  diesem 
deutschen  Philologen  waltet  die  Tendenz  der  Vereinigung  der  stoischen 
Moralphilosophie  mit  dem  Christentum,  und  auch  ihm  ist  Seneca  der 
Vermittler  zwischen  diesen  beiden.  Wohl  haben  die  Paradoxien  der  stoi- 
schen Sekte,  „der  starksten  und  heiligsten'S  derselben  ublen  Leumund 
bereitet,  richtig  interpretiert  steht  aber  diese  Moralphilosophie  sowohl 
mit  dem  katholischen  Glauben  als  mit  den  Lehren  der  anderen  vomebm- 
sten  Philosophen  im  Einklang.  Stoa  und  Christentum  denken  uber  das 
hochste  Grut  einstimmig.  Indem  Scioppius  nun  darangeht,  den  syste- 
matischen  Zusammenhang  des  moralischen  Lebens  von  den  Affekten  an 
durch  ihre  Reinigung  hindurch  bis  zu  der  Ordnung  der  Pflichten  darzu- 
stellen,  nimmt  er  seinen  Ausgangspunkt  in  dem  sehr  wertvollen  Gedan- 
ken  einer  allgemeinen  Wertlehre,  den  er  einer  Stelle  des  Seneca'  ent- 
nimmt  Die  Wissenschaft  des  moralischen  Lebens  zerfallt  nach  dieser  in 
drei  Teile:  der  erste  hat  die  Abschatzung  der  Lebenswerte  zum  G^en- 
stand,  der  zweite  die  Herstellung  eines  angemessenen  Verhaltnisses  des 
Trieblebens  zu  diesen  Wertbestiiomungen,  und  der  dritte  die  Regeln  der 
Handlungen,  welche  dem  entsprechen.  Die  Notwendigkeit  einer  solchen 
allgemeinen  Theorie  der  Lebenswerte  wird  von  ihm  begrundet  Was 
ware  so  notwendig,  als  jedem  Ding  seinen  Wert  zu  bestimmen?  Die 
GroBe  desselben  abzuschatzen  ist  die  oberste  und  erste  Aufgabe:  von 
hier  aus  erst  kann  der  Antrieb  geregelt  werden,  welcher  der  Grofie  des 
Wertes  entsprechend  sein  mufi.  Das  Leben  kann  nur  dann  mit  sich  in 
Obereinstimmung  sein,  wenn  die  Handlung  sich  dem  Antrieb  nicht  ver- 
sag^  und  der  Antrieb  aus  dem  fes^estellten  Wert  des  Gegenstandes  ent- 
springt,  so  dafi  seine  Starke  diesem  Werte  entspricht  Diese  hochst 
merkwiirdige  Aufstellung  einer  obersten  Theorie  der  Lebenswerte  fur 
die  moralischen  Wissenschaften  wird  mm  von  Scioppius  benutzt'  Er 
stellt  eine  Tabelle  auf,  was  vor  ihm  auch  andere,  wie  Laelius  Peregrinus 
getan  haben,  und  der  erste  Teil  seiner  moralischen  Wissenschaft  wird 
hier  bestimmt  als  Theorie  de  aestimatione.  Der  MaBstab  derWertbe- 
stimmung  wird  in  dem  Prinzip  gefimden,  in  Obereinstimmung  mit  der 
Natur  zu  leben.  In  diesem  Prinzip  ist  ein  Mafistab  des  bonum,  des  ho* 
nestum  und  der  virtus  enthalten.  Es  ist  klar,  dafi  die  Bestimimung  der 
mittleren  Linie  des  Handelns  aus  dem  Ziel  des  Lebens  bei  Aristoteles 
auf  diese  Theorie  eingewirkt  hat 

Der  2^itwert  der  Schrift  des  Scioppius  liegt  dann  in  der  Systema- 
tisienmg der  stoischen  Moralphilosophie,  welche  alle  Einzelbestimmun- 
gen  in  sich  aufzunehmen  suchte,  ja  einige  Erganzungen  vomahm,  deren 


^  Letzterer  hat  in  seiner  Schrift  De  theologia  gentili  et  origine  et  progressu  ido- 
olatriae  im  3.  Bucbi  cap.  36  and  an  anderen  Orten  iiber  die  Affekte  geliandelt 

*  Sen.,  £p.  89,  14. 

*  Scioppius,  Elementa  cap.  119. 
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Scioppius  mit  sonderbarem  Selbstgefuhl  Erwahnung'  tut  Hierbei  ordnet 
er  die  drei  Teile  der  stoischen  MoraJphilosophie,  die  eben  angegeben 
wiirden,  einem  allgemeineren  Unterschiede  unter,  welchen  er  ebenfalls 
aus  einer  Stelle  des  Seneca  entnimmt.^  Seneca  unterscheidet'  decreta 
und  praecepta.  Scioppius  definiert  diesen  Unterschied  dahin,  dafi  jene 
das  Leben  allgemein  reg^eln,  diese  die  einzelnen  Teile  des  Lebens,  die 
menschlichen  Handlungen  nach  der  Verschiedenheit  von  Ort  und  Zeit 
bestimmeD.  Und  so  zerfallt  ihm  nun  die  stoisch-moralische  Disziplin  in 
die  decreta,  deren  oberster  Teil  von  der  aestimatio  und  deren  zweiter 
von  der  appetitio  handelt,  und  in  die  praecepta,  deren  erster  Teil  die 
medicina  affectuum  und  deren  zweiter  die  ofGcia  zum  Gegenstande  hat 
So  entsteht  fur  die  Lehre  von  der  appetitio  die  S.  448  folgende  An- 
ordnung, 

Dieser  Tabelle  geht  in  der  des  Scioppius  die  der  aestimatio  vorhen 
Wie  die  systematische  Anordnung  der  Affekte  in  ihr  im  ganzen  den  in 
den  stoischen  Einteilungen  12nd  Definitionen  der  spateren  Zeit  entspricht*, 
wurde  sie  nun  fur  die  philosophischen  Schriftseller  der  folgenden  Periode 
ein  nutzliches  Mittel  der  Orientierungy  wenn  sie  auch  uns  heute  nichts 
Neues  sagen  kann«  Unter  den  praecepta  waren  dann  die  medicina  affec- 
tuum und  die  officia  gesondert  und  bis  ins  einzelste  gegliedert  Und 
darin  lag  nun  das  fur  die  Zeit  Niitzliche,  dafi  Scioppius  in  seiner  Schrift 
den  grofien  Zusammenhang  bis  ins  einzelste  sichtbar  machte,  in  welchem 
gleichsam  der  moralische  Gemutsprozefi  in  seinen  Stadien  von  der  stoi- 
schen Philosophie  aufgefafit  worden  wan  h\&  einen  solchen  Typus  der 
umlaufenden  philosophisch-philologischen  Literatur  dieser  Klasse  haben 
wir  sie  hier  besprochen,  so  wenig  bedeutend  sie  auch,  abgesehen  von 
diesem  literarisch-historischen  Zusammenhang,  ist 

Im  Jahre  1597  erschienen  zuerst  die  Essays  von  Bacon  und  1605 
dann  die  englische  Ausgabe  der  Schrift  De  dignitate  et  augmentis  scien- 
tiarum,  die  lateinische  1623,  Bacon  lost  die  moralische  Wissenschaft  los 
von  derTheologie;  die  sittlichen  Ordnungen  stehen  nach  ihm  unter  emem 
Naturgesetz;  dieses  hat  sein  aufieres  Merkmal  an  dem  consensus,  inner- 
lich  wirkt  es  als  Instinkt  und  naturliches  licht  —  alles  Satze,  welche 
aus  der  Stoa  stammen.  Der  innere  Instinkt  ist  auf  Selbsterhaltung  und 
auf  Gemeinwohl  gerichtet  Die  unterscheidende  Eigentumlichkeit  Bacons 
liegt  nun  aber  darin,  dafi  er  eine  Wissenschaft  fordert,  welche  die  Ver- 
wirklichung  der  im  Naturgesetz  geforderten  Lebenshaltung  durch  die  Hilfs- 
mittel  herbeifuhren  will,  welche  in  einer  neuen  Wissenschaft  der  Men- 
schenkunde  enthalten  sein  wurden.  Unter  die  Liicken  in  den  bestehenden 
Wissenschaften,  welche  seine  Enzyklopadie  feststellt,  zahlt  er  auch,  dafi 
eine  Doctrina  de  cultura  animi  fehle.^ 

Der  erste  Teil  dieser  Theorie  soil  eine  Charakterologie  sein.  Das 
Material  derselben  mufl  bei  Dichtem  und  Geschichtschreibem  aufgesucht 
werden;  unter  den  letzteren  hebt  er  Tacitus,  Comines,  Gtucciardmi  her- 


^  Scioppius,  Elementa  cap,  119.  *  Seneca,  £p.  94  und  95. 

"  VgL  auBer  Seneca  insbesondere  Cic.  Tusc.  IV  $  iiff«;  Diogenes  VII  ixoff.  und 
Andronicus. 

*  De  dign.  et  augm.  scientiarum  lib.  VII  c.  3. 
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x.naturalis 
et  sine 
motn, 
eaque 
vel: 


2.  iudicio 
suscep- 
taetcum 
motu 
aliquo, 
quae 
commo- 
tio   est 
vel: 


Appetitio: 

prima,  qua  inclinamus  ad  ea,  quae  ad  conservationem  nostri 
pertinent; 

consequenSy  qua  virtutem  seu  honestum  sectamur:  ad  vir- 
tutem  enim,  ut  ad  summum  bonum,  natura  magis  inclina- 
mus quam  ad  conservationem  nostri. 


vehemen- 
tioretsine 
ratione 
diciturque 
pathos  vel, 
affectus 
vel   per- 
turbatio, 
quae  divi- 
ditur  in: 


prmcipes, 
quarum 
^iae  nas-' 
cuntur  ex 
opinione: 


fboni 
venturi:    cupidi- 

tas  seu  libido; 
praesentis:    vo- 

luptas  seu  lae- 

titia. 


mali 


principibus 
subiectasy ' 
ut: 


constans  et  prudens  et 
cum  ratione:  6pfif|  vel 
eOirdOeia  sive  constan-^ 
tia,  et  dividitur  in: 


ex  quibus  oritur 
aegrotatio  seu 
morbus,  utava- 
ritia,  ambitio, 
mulierositas 
etc. 

venturi:  metus.   Hinc  ori- 
tur offensio  seu  fastidium 

sive  abhorrentia,  ut 
inhospitalitaSy  ^icopjveio, 
^icavOpujTria; 
praesentis:  aegritudo  seu 
tristitia. 

libidini  subiectae  sive  species  libi- 
dinis:  ira,  excandescentia,  odium, 
amor  etc.; 
voluptati:  delinitio,  lactatio  etc.; 
metui:  pigxitia,  terror,  timor  etc.; 
aegritudini:  misericordia,  inviden- 
tia,  angor,  luctus  etc. 

Voluntas:   appetitio 
cum  ratione; 

gaudium:  elatio  animi 
cum  ratione; 

cautio:  declinatio  mali 
vel  etiam  incommodi 
cum  ratione; 

voluntati:  benevolen- 
tia,  dementia  etc.; 

gaudio:  recreatioi  hila- 
ritas  etc.; 

cautioni:    reverentia 
seu  verecundia,  casti- 
tas  seu  sanctitas. 


prmcipes 
ut: 


prmcipicus 
subiectas 
ut: 


vor.  Wie  die  Agrikultur  eine  Kenntnis  der  Verschiedenheiten  von  Boden 
imd  Klima  fordert^  oder  die  Medizin  eine  solche  der  Korperunterschiede, 
so  mufi  die  Kultur  des  Greistes  gegrundet  werden  auf  die  Kenntnis  der 
Unterschiede  der  Charaktere.  Der  zweite  TeildieserneuenWissenschaft 
ist  die  Doktrin  der  Affekte  in  ihren  verschiedenen  Graden  und  Formen. 
Sie  sind  die  Kxankheiten  der  Seele  oder  die  Sturme,  die  in  der  mensch- 
lichen  Seele  die  grofien  Cnruhen  hervorbringen.  Aristoteles  hat  scharf- 
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sixmig  und  gut  von  ihnen  gehandelt,  aber  von  seiner  Theorie  hat  er  in 
der  Moral  keinen  Grebrauch  gemacht.  Bacon  lobt  die  Stoiker,  findet  aber 
auch  hier,  dafi  die  lebensvollen  Darstellungen  des  affektiven  Lebens  bei 
Dichtem  und  Historikem  von  keiner  Theorie  noch  erreicht  worden  seien. 
Bei  ihnen  voir  allem  findet  sich  die  Verwertung  des  Verhaltnisses,  nach 
ivelchem  ein  Affekt  benutzt  werden  kann,  einen  anderen  zu  unterdriicken 
Oder  einzuschranken.  Wie  Jager  sich  eines  Tieres  bedienen,  um  ein 
anderes  zu  jagen.  Hierauf  beruhe  dann  auch  die  Benutzung  von  Be- 
lohnungen  und  Bestrafungen  in  der  Rechtsordnung:  die  ubermachtigen 
Affekte  von  Furcht  und  Hoffiaung  konnen  andere  schadliche  zuruck- 
drangen.  So  kommt  an  dieser  Stelle  Bacon  dem  Satze  des  Spinoza  ganz 
nahe,  dafi  ein  AfPekt  immer  nur  durch  einen  anderen  uberwunden  werden 
konne,  ohne  dafi  er  ihn  doch  besafie.  Der  dritte  Teil  dieser  Theorie  soil 
^on  den  Heilmitteln  und  dem  Heilungsprozefi  handehi,  durch  welchen 
4er  Mensch  sich  von  den  Krankheiten  der  Affekte  zu  befreien  vermag, 
und  hier  hat  Bacon  schone  Regeln  entwickelt  und  insbesondere  die 
^acht  der  Grewohnung,  die  Aristoteles  so  schon  dargelegt  hatte,  verwertet 
Wie  nun  auch  diese  Theorien  auf  die  Stoa  vielfach  ziunickgehen,  habe 
ich  fruher  nachgewiesen.^  Eine  der  schonsten  popularen  Schriften  fiber 
<Seelenkunde  und  Lebensweisheit  aus  dieser  Zeit  sind  seine  Essays.  Hier 
Jiat  er  iiber  die  einzelnen  Affekte,  ihre  BedingungeD,  die  inneren  Ver- 
haltnisse,  nach  welchen  sie  in  den  verschiedenen  Charaktertypen  zusam- 
menwirken,  die  geistvoUsten  Bemerkungen  gemacht. 

1 60 1  erschien  dann  die  Schrift  Von  Charron,  De  la  sagesse.  ^Wleder 
tritt  uns  hier  eine  Personlichkeit  eigensten  Geprages  entgegen,  die 
Kenntnis  ihrer  selbst  und  der  Menschen  zum  Greschaft  ihres  Lebens  ge- 
macht hat  Der  Schuler  Montaignes  betont  ooch  starker  die  moralische 
<7ebrechlichkeit  des  Menschen,  und  doktrinarer  als  jener  hat  er  die 
stoischen  Lehren  von  den  Affekten,  den  Mittehi  der  Befireiung  von  ihnen 
xmd  dem  Ideal  des  Weisen  verwertet'  Auch  dies  war  eine  Schrift^  welche 
auf  den  ganzen  Kreis  der  Gebildeten  gewirkt  hat 

In  alien  diesen  Schriften,  so  verschieden  sie  sonst  sind,  herrscht 
«ine  Form  der  Anthropologie,  imd  macht  sich  eine  Funktion  derselben 
^eltend.  Ihren  Hintergrund  bildet  die  neue,  das  ganze  weltliche  Leben 
durchdringende  Lebendigkeit,  welche  der  im  Norden  aufgetretene  Prote- 
^tantismus  hervorgerufen  hatte,  und  die  sich  auch  Frankreich  und  den 
'katholischen  Niederlanden  mitteilte.  Die  moralischen  Ideen  erhielten 
•durch  diese  Bewegung  eine  aufierordentliche  Macht  Es  entstand  das 
Streben  nach  einer  allgemein  grultigen  Begriindung  derselben.  Das 
^^Licht  der  Natur*',  das  die  romische  Philosophie  verehrte,  ward  in  den 
Lehren  der  Stoa,  im  christlichen  Idealismus,  ja  in  alien  g^ofien  Philo- 
:sophen  als  ein  einmiitiges  imd  genugsames  gefunden.  So  fand  nun  auch 
hier,  wie  vorher  in  den  Denkem  der  siidlichen  Renaissance,  eine  neue 


1  Archiv  VII  S.  46  ff.  (oben  S.  26ofi.). 

'  Naheres  in  meiner  Abhandlung  Archiv  VII  S.  50  (oben  S.  263). 
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Vertiefung  des  Menschen  in  sich  selbst,  in  die  letzte 
seines  Wesens  statt  Das  Schema  des  Verlaufes  eines  in  seiner  Anto- 
nomie  festgegrundeten  innerlichen  Lebens  fand  man  vomehmlich  in  den 
Lehren  der  Stoa  von  einem  teleologischen  Zusammenhang  der  Natur^ 
der  Selbsterhaltung,  den  Anlagen  unseres  Wesens,  in  denen  sie  teleo- 
logisch  wirksam  ist,  dem  Hineingeraten  des  Menschen  in  das  Treiben 
der  Affekte  imd  in  die  ELnechtschaft  durch  sie  imd  endlich  der  Befrei- 
ung  des  Menschen  von  ihr  dnrch  die  Erkenntnis  der  Lebenswerte.  Die 
Lmerlichkeit,  die  so  hier  im  Norden  entstand  und  auch  einzehie  firanzo- 
sische  Kreise  beeinflufitei  hat  als  ein  weiteres  Moment  die  englische  und 
niederlandische  Dichtung  wie  die  von  Racine  bedingt  Auf  dem  Boden 
der  aristotelisch-scholastischen  Lehre  von  einer  unabhangigen  geistigen 
Substanz,  welche  die  Affekte  gleichsam  nur  von  aufien  und  voruber- 
gehend  zu  verwirren  vermogen,  hat  Descartes  das  Schema  der  stoisch^i 
Moralphilosophie  verwertet,  Spinoza  auf  der  Grrundlage  des  neuen  Monis* 
mus,  zugleich  von  anderen  Voraussetzungen  aus  Geulincz. 

Wir  sahen,  wie  nun  aber  die  neue  Anthropologic  allmahlich  noch 
eine  andere  Funktion  in  der  geistigen  Kultur  auszuiiben  begann:  sie 
wurde  die  Grrundlage  fur  die  Werke,  welche  ein  natiirliches  System  von 
Recht,  Staat  und  Religion  aufzurichten  und  zur  praktischen  Geltung  zu 
bringen  untemahmen:  den  Hohepunkt  dieser  zunachst  von  den  Natur- 
wissenschaften  unabhangigen  Bewegung  bildet  Hugo  Grotius. 

Das  an  anderer  Stelle  und  unter  anderem  Gesichtspunkt  iiber  Ghro* 
tius  Gesagte  ^  bedarf  hier  folgender  Ergapzungen.  Grrotius  geht  aus  von 
der  Definition  des  Staates.'  £r  sucht  nun  in  den  Rechtsordnungen  der 
Staaten  die  durch  die  Natur  des  Menschen  und  der  Sachen  gegebenen 
imd  darum  notwendigen  Begriffe  und  Satze  des  Naturrechts  au£  Dieses 
aber  begrundet  er  schliefilich  auf  die  Wissenschaft  von  der  menschlichen 
Natur:  denn  aus  dem  Verhaltnis  der  konstanten  Ziige  derselben  zu  der 
Natur  der  Dinge  entspringen  die  naturlicheuy  allgemein  gultigen  Bestim- 
mungen  uber  die  Ordnung  der  Gesellschait.  Wie  Bacon  findet  er  in  ihr 
zwei  einander  beschrankende  Anlagen.  Jedes  lebende  Geschopf  sorgt 
von  seiner  Geburt  ab  for  sich;  es  strebt  sich  zu  erhalten,  vermeidet 
seinen  Untergang  und  sucht  auf,  was  seine  Selbsterhaltung  befordert. 
£s  entwickelt  sich  im  Menschen  aber  auch  ein  sozialer  Trieb;  schon  die 
Tiere  schranken  die  Sorge  for  ihr  Eigenleben  ein  durch  die  Riicksicht 
auf  ihre  Jungen  und  auf  andere  Tiere  derselben  Klasse.  In  den  Kindem 
zeigt  sich  friih  Mitleid  und  das  Streben,  anderen  wohlzutun.  Mit  dem 
geselligen  Trieb  verbindet  sich  Sprache  und  das  Vermogeui  allgemeine 
Regeln  zu  bilden  und  ihnen  gemafi  zu  handeln.   Hierauf  l9eruhen  das 


*  Archiv  VII  66—74  (obcn  S.  276—282). 

'  Lib.  I  cap.  I  $  14  ubereinstimmend  mit  der  bekannten  Definition  Gceios,  die 
ihrerseits  auf  Aristoteles'  Politik  III  6  beniht. 
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Recht  und  die  in  ihm  enthaltenen  Vorschriften,  fremden  Gutes  sich  zu 
enthalten,  Verbindlichkeiten  zu  erfiillen,  verschuldeten  Schaden  zu  er- 
setzen,  sowie  das  Prinzip  der  Wiedervergeltung.  Femer  liegt  in  unserer 
Natur  das  Vermogen,  Gmter  und  tJbel  zu  bemessen,  und  die  gegenwartige 
Lust  der  Rucksicht  auf  die  Zukunft  aufzuopfem.  Die  so  entstehenden 
Regeln  des  Lebens  sind  in  ihrer  (xultigkeit  unabhangig  von  der  Existenz 
Oder  dem  Willen  der  Grottheit,  weil  sie  in  der  Natur  begrundet  sind.^ 

Dert^bergang  aus  diesem  Stadium  derBegrundung  einer  politischen 
Wlssenschaft  auf  die  Anthropologie  in  dasjenige,  dessen  Hauptreprasen- 
tanten  Hobbes  und  Spinoza  sind,  liegt  in  einer  Anzahl  von  Dokumenten 
der  Entwickelungrsgeschichte  von  Hobbes  vor  uns.  Er  ging  von  dem 
Begriff  der  Staatsrason  aus,  den  Macchiavelli  und  die  venezianischen 
Politiker  entwickelt  batten,  und  der  eben  in  Richelieu  als  dem  gluck- 
lichen  Leiter  eines  grofien  Staatswesens  seine  klassische  Representation 
gefunden  hatte.  In  den  Wirren  der  englischen  Biirgerkriege  entstand 
ihm  der  Plan  ernes  neuen  Naturrechtes,  dessen  Mittelpunkt  Staatsmacht 
und  Staatsrason  sein  sollten.  Er  trat  Hugo  Grotius  entgegen,  dem  An- 
hanger  der  sozialen  Richtung  des  Naturrechts  der  Fortsetzer  der  radi- 
kalen  Doktrin  desselben,  dem  Schuler  der  Stoa,  des  Cicero  und  der 
romischen  Jurisprudenz  der  Vertretei^  jenes  nackten  Machtbegri£Pes,  den 
zuerst  die  griechischen  Sophisten  entwickelt  batten.  So  formierte  er 
seine  ersten  Begriffe  von  der  Natur  des  Menschen  und  g^ndete  auf  sie 
den  ersten  Entwurf  seines  Naturrechtes.  Wie  er  nun  aber  alle  Richtungen 
des  Naturrechtes  um  sich  her  auf  die  vieldeutigen  Erfahrungen  uber  die 
Menschen  imd  die  auf  sie  gegrundete  Anthropologie  sich  berufen  sah, 
fand  er  sich  gezwungen,  festere  Grundlagen  fur  eine  wissenschaftliche 
Seelenlehre  aufzusuchen.  Er  begrundete  seinen  Begriff  eines  einheitlichen 
StaatswiUens  auf  den  eines  allgemeinen  mechanischen  Zusammenhangs. 
Seine  politische  Wissenschaft  wurde  jetzt  eine  Dynamik  des  grofien  poli- 
tischen Korpers,  sein  politisches  Ideal  das  eines  sicher  funktionierenden 
mechanischen  Systems,  imd  dieses  konnte  nur  gefafit  werden  als  ge- 
griindet  in  der  Erkenntnis  des  Menschen  als  eines  psychophysischen 
Mechanismus.  So  erhielt  die  Anthropologie  die  Form  der  Konstruktion 
der  psychophysischen  Erscheinungen  aus  wenigen  Prinzipien  nach  Ge- 
setzen,  welche  mechanisch  die  Beziehungen  dieser  Erscheinungen  regeln, 
und  die  hochste  Ausbildimg  fand  dieser  Standpunkt  in  der  Ethik  Spinozas. 
Der  G^gensatz,  welcher  zwischen  dem  aristotelisch-scholastischen  Dua- 
lismus,  in  welchem  Descartes  seinen  Idealismus  der  Freiheit  zum  Aus- 
druck  brachte,  und  diesem  anthropologischen  Monismus  von  Hobbes  und 


^  Grotius  de  iure  belli  et  pacts  in  der  Einleitung  und  am  Beginn  des  zweiten 
Kapitels. 
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Spinoza  bestand,  wurde  dann  id  Leibniz  durch  den  Gredanken  der  EnU 
wickelung  in  den  Lidividuis  uberwunden.  Und  wenn  Hobbes  und  Spinoza 
nur  auf  die  Gleichformigkeiten  des  Seelenlebens  gerichtet  waren,  so 
nahm  Leibniz  das  Prinzip  der  individuellen  Verschiedenheiten  von  Nico- 
laus  Cusanus,  Cardanus  und  Bruno  wieder  auf.  Die  Philosophie  dieser 
Zeit  war  eine  Interpretation  aller  gegebenen  Erscheinungen  vermittelst 
evidenter  logischer,  mathematischer  und  metaphysischer  Begriffe  und 
Grundsatze.  Dies  Verfahren  sollte  die  Entscheidung  liefem  fiber  den 
Zusammenhang,  in  welchem  das  mechanische  System  der  Natur  und  die 
psychischenTatsachen  sich  zueinander  verhaltexL  Auch  die  geometrische 
Methode  des  Spinoza  ist  nur  in  diesem  Sinne  zu  verstehen.  Die  so  fur 
die  Interpretation  des  Seelenlebens  entstehenden  GrundbegrifFe  konstru- 
ieren  die  Anthropologie.  Und  aus  dieser  folgt  das  naturliche  System  der 
gesellschaMichen  Ordnung. 

m. 

Die  Struktur  der  Ssrsteme  von  Descartes,  Hobbes»  Spinom  und 
Leibniz  und  die  in  ihnen  enthaltenen  Voraussetzungen  der  Anthropologie. 

Die  neue  wissenschaftliche  Form,  welche  die  Anthropologie  in 
der  Zeit  der  grofien  Systeme  von  Descartes,  Hobbes,  Spinoza  und  Leib- 
niz annahm,  und  die  Funktion,  die  sie  in  diesem  Zeitraume  ausubte, 
waren  bedingt  durch  die  Voraussetzungen,  unter  welchen  diese  Systeme 
allesamt  standen.  Die  wichtigste  dieser  Voraussetzungen  war  die  neue 
mathematische  Naturwissenschaft,  welche  das  ganze  Denken  dieses  Zeit- 
ramns  beherrscht  hat  Sie  zunachst  bestinunte  die  Form,  welche  nunmehr 
die  Anthropologie  annahm,  wahrend  dem  Material  nach  dieselbe  in  den 
Beschreibungen,  Anordnungen  und  Erklarungen  der  vorhergehenden  Zeit 
ihre  Grundlage  hatte.  Femer  war  die  wissenschaftliche  Form  und  Funk- 
tion  dieser  Anthropologie  abhangig  von  der  Struktur,  welche  diesen 
g^ofien  Systemen  gemeinsam  war.  Da  das  System  des  Descartes  zuerst 
auf  die  neue  mathematische  Naturwissenschaft  geg^rundet  ist,  so  erscheint 
in  ihm  zuerst  diese  neue  Struktur.  Sie  setzt  sich  aber  bei  ihm  noch  nicht 
fort  in  die  Anwendungen  der  Anthropologie  auf  die  Geisteswissenschaften, 
diese  vollzogen  sich  erst  in  Hobbes,  und  die  voUe  Ausbildung  erreichten 
sie  in  Spinoza  und  in  Leibniz;  alsdann  machte  die  Struktur  dieser  Systeme 
einer  andem  Form  des  systematischen  Denkens  Platz,  seitdem  die  analy- 
tische  Methode  von  Locke  ab  siegreich  vordrang.  So  stehen  Locke  und 
(He  „neuen  Versuche"  von  Leibniz  an  der  Grenze  dieser  Periode  und  sic 
leiten  hinuber  in  das  Zeitalter  der  Aufklarung. 
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I. 

Logisch-erkenntnistheoretische  Grundlegung  als 

bestimmend  fur  die  neue  Struktur. 

Ich  versuche,  die  gemeinsame  Struktur  dieser  Systeme  darzustellen. 
Die  Begrundung  der  Philosophie  schliefit  in  ihnen  alien  ein  doppeltes 
Moment  in  sich.  Von  Galilei  ab  war  mit  dem  naturwissenschaftlichen 
Denken  das  BewuAtsein  uber  dessen  Methoden  verbunden,  imd  der  mathe* 
matischen  Naturwissenschaft  entsprechend  wurde  die  Unterordnung  der 
Erfahrungen  in  Beobachtung  und  Experiment  unter  einfache  Verhalt^ 
nisse  mathematischer  G-esetzlichkeit  in  irgendeiner  Art  von  Zusammen- 
setzimg  dieser  beiden  Faktoren  zimi  Prinzip  der  Methode.  Indem  nun 
dies  Verfahren  auf  die  Erkenntnis  des  Universums  angewandt  wurde, 
entstand  die  philosophische  Methode  der  Konstruktion  der  gegebenen 
Erscheinungen  durch  logischey  mathematische  und  metaphysische  Begriffe 
und  Satze,  welche  ihre  Evidenz  in  sich  selber  tragen.  Seit  Descartes  ent- 
stand aber  zugleich  fiir  diese  Systeme  das  Bedurfnis,  die  Realitat  der 
Erscheinungen,  welche  nach  dieser  Methode  konstruiert  wurden,  in  irgend- 
einer Form  aus  dem  von  Descartes  aufgestellten  Prinzip  des  Bewuflt- 
seins  abzuleiten.  Ich  zeige,  dafi  eine  solche  Ableitung  bei  Hobbes,  Spi- 
noza und  Leibniz  vorliegt 

Die  Grrundlegimg  der  Philosophie  beruhte  auf  derVerbindung  jener 
logisch-methodischen  und  dieser  erkenntnistheoretischen  Betrachtungs- 
weise,  und  diese  war  dann  schliefilich  abhangig  von  dem  Problem  des 
Verhaltnisses  der  allgemeinen  Begriffe  zur  Erfahrung.  Abgetan  sind  die 
AUgemeinbegriffe,  welche  Typen  der  Wirklichkeit  enthalten,  wie  etwa 
die  von  Pflanze  oder  Tier.  Das  Problem  lieg^  in  den  allgemeinen  Be- 
griffen,  welche  analytisch  die  in  alien  Erscheinungen  enthaltenen  gedank- 
lichen  Elemente  entfaalten  und  die  Konstruktion  der  Erscheinungen 
ermoglichen  —  die  notiones  communes. 

In  dem  System  des  Descartes,  auf  dessen  fruhere  DarsteUung  ich 
verweise,  sind  di^  logisch-methodische  und  die  erkenntnistheoretische 
Untersuchung,  die  zunachst  getrennt  waren,  kunstlich  verbunden  durch 
die  Obertragung  des  Merkmals  der  Evidenz  im  cog^to  sum  auf  die  notio- 
nes communes.  Das  System  vonHobbes  geht  von  derLogik  aus,  welche 
die  formalen  Leistungen  des  Denkens  bestimmt,  diese  ermoglichen  mit 
Hilfe  der  Zeichen  die  Konstruktion  der  Phanomene  durch  allgemeine 
Begriffe  nach  dem  Typus  des  Rechnens.  Alsdann  wird  erkenntnistheo- 
retisch  der  Gang  festgestellt,  nach  welchem  vom  Satz  des  Bewufitseins 
aus  diese  Konstruktion  vollbracht  werden  kann.  Nach  dem  hierbei  an- 
gewandten  Verfahren  bildet  dies  System  den  Obergang  aus  dem  Materia* 
Itsmus  zu  dem  Positivismus.  Dieser  ist  die  erkenntnistheoretisch  orien- 
tierte  Erklarung  der  Wirklichkeit  aus  den  in  den  Korpem  gegebenen 
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Phanomenen.  Hobbes  geht  mit  dem  englischen  Nominalismus  und  Bacon 
davon  aus,  dafi  alle  Erkenntnis  Interpretation  der  Phanomene  durch  das 
Denken  seL  Hatte  Bacon  an  dem  indnktiv-experimentellen  Ver£ahren 
dessen  analjrtische  Bedeutung  herausgehoben,  so  ist  nun  bei  Hobbes 
Analysis  und  Sjmthesis  die  Methode  des  erfahrenden  Denkens.  Philoso- 
phie  ist  ihm  die  Ableitung  der  Ursachen  aus  den  Phanomenen  und  der 
Phanomene  aus  den  Ursachen  (Opp.  lat  ed.  Molesw.  I  p.  2).  Sonach  ist 
sein  System  Erfahrungsphilosophie,  und  seine  letzte  grofie  Leistung  war, 
wie  ich  fruher  nachgewiesen  habe,  die  Ableitung  der  E[ategorien  aus 
der  Erfahrung  und  damit  die  Rechtfertigung  des  Empirismus  gegenuber 
der  granzen  voraufgegangenen  idealistischen  Metaphysik.  Diese  logisch- 
erkenntnistheoretische  Begrundung  des  Systems  mufite  sich  aber  zugleich 
mit  der  kritischen  Lehre  des  Descartes  uber  den  Erkenntniswert  der 
aufieren  Phanomene  auseinandersetzen.  Hobbes  hat  in  seiner  Schrift  De 
corpore  hinter  der  Darstellung  seiner  Logik  am  Beginn  seiner  ersten 
Philosophie  (0pp.  lat  I  8iff.)  in  solcher  stillschweigenden  Auseinander- 
setzung  mit  Descartes  sich  den  Weg  von  dem  Satze  der  Phanomenalitat 
zu  seiner  Konstruktion  des  Wirklichen  aus  dem  Zusammenhang  der  Be- 
wegungen  an  korperlichen  Teilen  gebahnt  Er  erkennt  den  Satz  der 
Phanomenalitat  an;  die  aufieren  Objekte  erscheinen  nur  als  existierend, 
d.  h.  aufier  ims  bestehend.  Es  entsteht  so  eine  doppelte  Betrachtungs- 
weise  dieser  Bilder:  nach  der  einen  sind  sie  die  inner  en  wechselnden 
Beschaffenheiten  der  Seele,  und  nach  der  anderen  wird  dasjenige  in 
ihnen  Enthaltene,  welches  ihre  Konstruktion  moglich  macht,  als  aufien- 
wirklich  angesehen. 

Nim  sind  sie  aber  in  ihren  mathematischen  Verhaltnissen  und  den 
Beziehungen  der  Bewegungen  nach  Gresetzen  konstruierbar.  Die  Erkla- 
rung  voUzieht  sich  durch  die  AllgemeinbegrifFe  von  Aufiensubstanz 
(Korper)  und  ihren  Akzidenzien,  Ursache,  Kraft,  Quantum,  Raum,  Zeit, 
Bewegung,  welche  in  der  Sinneserfahrung  enthalten  sind.  Die  Phano- 
mene werden  durch  diese  in  ihnen  enthaltenen  allgemeinen  BegrifiFe  kon- 
struiert  Da  nun  eine  rationale  Theorie  irgendwelcher  aufieren  oder 
inneren  Tatsachen  nur  durch  eine  solche  Konstruktion  der  Phanomene 
unter  Voraussetzung  der  Aufienrealitat  der  in  ihnen  enthaltenen  Kon- 
struktionselemente  moglich  ist,  durch  dies  Verfahren  aber  alle  Wirklich- 
keit  konstruiert  werden  kann,  so  ergibt  sich  hieraus,  dafi  die  Wissenschaft 
von  der  Objektivitat  der  Aufienwelt  ausgehen  mufi;  das,  woraus  sie  kon- 
struiert, das  System  der  Bewegungen,  das  an  Korpuskeln  stattfindet,  er- 
weist  sich  Hobbes  so  als  Realitat  In  diesen  und  den  auf  sie  gebauten 
anderen  Satzen  hat  er  die  erkenntnistheoretische  Grundlage  des  ganzen 
spateren  Positivismus  geschaffen*  Und  aus  ihm  ergibt  sich  nun  aach  die 
loitische  Grrenze  des  Wissens,  wie  jeder  echte  Positivismus  sie  fest- 
gehalten  hat  Wie  man  auch  uber  die  Vorbehalte  von  Hobbes  in  bezug 
auf  die  Greltung  der  christlichen  Glaubenssatze  denken  mag,  darin  sind 
seine  Worte  klar:  „Wer  den  ganzen  Mechanismus  des  organischen  Kor- 
pers  durchschauen  wurde,  imd  nicht  einsahe,  dafi  er  von  einem  Verstand 
eingerichtet  und  geordnet  sei  zu  seinen  Funktionen,  der  mufi  selbst  als 
ohne  •  Versland  erachtet  werden"  (0pp.  IE  p.  6).  Hier  wird  die  ganze 
Theorie  des  Descartes  von  der  teleologischen  Begrundung  des  mecha* 
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nischen  Zusammenhanges  an  die  Grense  des  Wissens  geschoben,  dort 
aber  anerkannt 

Und  nun  ergibt  sich  ihm  hieraus  die  Anfgabe,  aus  den  Verhaltnissen 
der  Bewegiu^en  in  Raum  und  2^it  auch  die  inneren  Wahmehmungen 
2u  erklaren,  da  sonst  eine  rationale  Theorie  derselben  ausgeschlossen 
ware.  Subjekte  von  Tatigkeiten  sind  nur  unter  dem  BegrifF  des  Korpers 
irerstandlichy  und  so  mussen  auch  die  Bewufitseinserscheinungen,  die  im 
menschlichen  Korper  auftreten,  als  dessen  Lebtungen  aufgefafit  und  aus 
den  in  ihm  stattfindenden  gesetzlichen  Verhaltnissen  der  Bewegungen 
an  den  kleinen  Teilen  abgeleitet  werden.  Dieses  sind  die  Folgerungen, 
auf  welche  er  den  neuen  Materialismus  gegrundet  hat,  der  nun  seine 
Anthropologie  beherrscht 

Auch  Spinoza  geht  von  dem  Satze  der  Phanomenalitat  aus.  Von 
-diesem  aus  unteminunt  seine  philosophische  Methode  ztmachst,  wie  die 
des  Descartes,  eine  Grundlegung  seines  Systems,  die  der  Traktat  De 
intellectus  emendatione  enthalt  Am  Beginn  der  Ethik  treten  uns  dann 
Definitionen  und  Axiome  entgegen,  welche  die  Konstruktionsmittel  der 
j^egebenen  Wirklichkeit  enthadten.  Ich  habe  nun  nachzuweisen  versucht, 
dafi  die  erkenntnistheoretische  Grrundlegung  in  dem  Traktat  De  intel- 
lectus emendatione  dauemd  das  Fundament  der  Ethik  Spinozas  bilden 
sollte.^  1st  dies  richtig,  dann  ist  auch  die  Struktur  des  Systems  von 
Spinoza  der  des  cartesianischen  ahnlicher,  als  bisher  angenonmien  ist. 

Das  2^italter  des  Descartes  knupft  in  bezug  auf  das  Problem  der 
Erkenntnis  da  an,  wo  der  Streit  zwischen  Kameades  imd  den  Stoikem 
dieses  gelassen  hatte.  Der  antike  Skeptizismus  war  durch  die  drei 
Denker,  die  in  Toulouse  ihre  Bildung  empfangen  haben,  Montaigne, 
Sanchez,  Charron,  emeuert  worden.  Und  auch  das  Streben,  eine  feste 
Grundlage  des  Erkennens  zu  gewinnen,  setzte  an  dem  Punkte  ein,  bis 
2U  welchem  die  Alten  gelangt  waren.  Der  erste  durchgreifende  Satz 
war  hier,  dafi  die  Sinnesempfindtmg  als  solche  weder  wahr  noch  falsch 
sei;  erst  das  hinzutretende  IJrteil  enthalt  Wahrheit  oder  Irrtum  in  sich. 
So  konnten  die  Einwendungen,  welche  die  Skeptiker  aus  den  Sinnes- 
tauschungen  hergenommen  batten,  als  nichtig  widerlegt  werden.  Nach 
der  vierten  Meditation  des  Descartes  entstehen  unsere  Irrtiimer  daraus, 
dafi  unser  Wille  Entscheidungen  der  Erkenntnis  herbeizufuhren  tendiert, 
die  uber  die  Grrenzen  des  for  ihn  zurzeit  Entscheidbaren  hinausreichen. 
IJach  der  sechsten  Meditation  entstehen  dementsprechend  die  Sinnes- 
tauschungen  aus  Urteilen,  welche  einen  Irrtum  des  Denkens  einschliefien. 
Descartes  hebt  die  Denkvermittelungen  so  hervor,  dafi  er  als  einer  der 
Begrunder  der  Lehre  von  der  Intellektualitat  der  Sinneswahmehmungen 
betrachtet  werden  mufi.  Hobbes  sieht  wahr  und  falsch  nur  in  dem  sprach* 
lich  ausgedruckten,  diskiursiven  Denken  (0pp.  lat  I  p.  31, 1  p.  123;  princ. 
et  probL  aliqu.  geom.  c.  XII  x,  m  p.  21;  Leviath.  de  homine  c.  IV,  vgL 
Sext  Math.  Vn  70),  und  der  Irrtum  entsteht  in  der  Anwendung  <tieses 
Denkens  auf  die  Sinnesempfindungen:  'natura  ipsa  errare  non  potest' 
{Hobbes,  Opp.  I  p.  49  sq.).  Sonach  fallt  die  Entscheidung  uber  alle  Wahr* 
heit  von  Satzen  dem  Denken  zu.  Seine  Oberlegenheit  wird  noch  ge* 


*  Archiv  VII  S.  88/89,  XIII  S.  481/432  (oben  S.  294  f.  und  S.  389!). 
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steigert  durch  die  Einsicht  in  die  Subjektivitat  der  Sinnesempfindmigea 
von  Farbei  Ton,  Geruch  und  Geschmack,  da  es  durch  sein  R^isonnenient 
so  die  unmittelbar  gegebenen  Qualitaten  der  Gegenstande  in  ihrer  Sub- 
jektivitat erkennt  und  von  den  Erscheinungen  ausscheidet 

Der  Traktat  Spinozas  steht  auf  diesem  BodexL  Derselbe  findet  das 
Kriterium  der  Wahrheit  (signum)  in  dem  Cberzeugungsgefuhl,  das  mit 
dem  klaren  und  deutlichen  Begreifen  verbunden  ist  Die  Idee  eines  ein- 
fachen  Gegenstandes  mufi  klar  und  deutlich  sein;  denn  wenn  ein  solcher 
uberhaupt  aufgefafit  wird,  so  wird  er  auch  voUstandig  aufgefafit  Die 
Methode  der  sicheren  Erkenntnis  mufi  sonach  Konstruktion  aus  begriff^ 
lichen  Elementen  sein.  Ihr  Ziel  ist  der  Kausalzusammenhang  der  Wirk* 
lichkeit;  aber  nicht  derjenigen  der  veranderlichen  Einzeldinge,  sondem 
der  Kausalzusammenhang  der  festen  imd  ewigen  Tatsachen  und  der 
ihnen  einwohnenden  Gesetze,  nach  welchen  alles  einzelne  stattfindet 
und  geordnet  ist  Suchen  wir  uns  den  Sinn  der  folgenschweren  Satze 
des  Traktats  zu  verdeutlichen.  Der  herrschende  Begriff  desselben  ist  das- 
singulare  aetemum.  Es  ist  Realitat,  die  aber  nicht  heute  ist  und  morgen 
nicht  mehr  ist,  sondem  immer  dieselbe  und  eindeutig.  Im  Gegensatz  zu 
dem  falschen  Allgemeinen  der  Scholastik,  welches  die  fliefiende  ungefahre 
Begrenzung  einer  Klasse  von  Exemplaren  ist,  ist  dies  singulare  aetemun^ 
in  den  einzelnen  Dingen  als  ihr  Teilinhalt  analytisch  enthalten  und  kehrt 
eindeutig  in  ihnen  wieder. 

Und  hier  entspringt  nun  auch  die  Methode  und  das  Ziel  seiner 
Anthropologie.  Die  von  Spinoza  aufgestellte  Mechanik  der  Gremuts- 
zustande  ist  ebenfalls  Darstellung  des  Kausalzusammenhangs,  in  welchem 
nach  Gesetzen  die  unveranderlichen  und  eindeutigen  Typen  der  Gemuts* 
beweg^ngen  verknupft  sind.  Sie  sind  enthalten  in  dem  veranderlichen 
Flufi  des  Lebensy  und  sie  werden  vom  Denken  aus  ihm  herausgeholt 
Spinoza  bezeichnet  dann  in  der  Ethik  diese  festen  und  ewigen  Reali* 
taten,  welche  in  den  Einzelwahmehmungen  enthalten  sind,  als  y^dasjenige, 
was  allem  gemeinsam  und  wie  im  ganzen  in  jedem  Teil  enthalten  ist*^ 
(Eth.  n  prop.  38  £)•  So  ist  also  hier  die  methodische  Formel  au^estellt 
fur  eine  Anthropologie  nach  naturwissenschaftlicher  Methode  in  dem 
Sinne,  in  welchem  das  2^italter  der  mathematischen  Naturwissenschaft 
sie  bestimmte. 

Auch  das  System  von  Leibniz  hat  log^ch-erkenntnistheoretische 
Voraussetzungen  seiner  metaphysischen  Bestimmungen.  Es  genugt  auf 
zwei  Punkte  hinzuweisen.  Der  Unterscheidung  der  beiden  Denkge* 
setze  des  Widerspruchs  imd  des  Grundes  entspricht  in  dem  System  von 
Leibniz  die  der  ewigen  und  der  tatsachlichen  oder  zufalligen  Wahrheiten. 
Jene  haben  ihr  Merkmal  an  der  Unmoglichkeit  ihres  Gegenteils.  Wenn 
eine  Wahrheit  notwendig  ist,  kann  man  durch  Analyse  zeigen,  dafi  sie 
schliefilich  zuriickgeleitet  werden  kann  auf  einfache  Wahrheiten,  der«i 
Gegenteil  einen  Widerspruch  enthalt;  ihre  intuitive  Gewifiheit  beniht 
also  auf  dem  Satz  des  Widerspruchs  (Opp.  Erdm.  707).  Solche  Wahr> 
heiten^  welche  gelten,  imterscheidet  Lribniz  von  den  tatsachlichen  Wahr* 
heiten,  welche  in  der  Erfahrung  gegriindet  sind,  Aussage  uber  Existenz 
enthalten  und  schliefilich  auf  intuitiv  in  der  Erfahrung  Gegebenes  zuruck* 
gehen.    So   miissen   also  die  notwendigen  Wahrheiten  zuruckgeleitet 
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werden  konnen  auf  erste  Satze,  deren  Gregenteil  imxnoglich  ist.  Soweit 
sie  reichen,  ist  unsere  Erkenntnis  klar,  deutlich  und  durchsichtig.  Die 
in  der  Erfahnmg  intuitiv  gegebenen  Tatsachen  konnen  nur  durch  den 
Satz  vom  Grmnde  zur  Erkenntnis  verbunden  werden.  Nach  diesem  ist 
eine  Tatsache  nur  existierend,  eine  Aussage  nur  wahr,  sofem  sie  einen 
zureichenden  Crrund  hat,  kraft  dessen  sie  so  nnd  nicht  anders  ist,  wenn 
uns  auch  diese  Grrunde  oft  unbekannt  bleiben  mussen.  Die  Folge  der 
Tatsachen  breitet  sich  durch  das  ganze  Universum  aus;  die  Mannig- 
faltigkeit  der  Dinge  in  der  Natur  ist  grenzenlos.  So  geht  die  Zergliede- 
rong  dieser  Folge  der  Tatsachen  in  das  Endlose.  Der  Grrund  daf&r,  dafi 
ich  jetzt  schreibe,  liegt  in  einer  Unendlichkeit  raumlicher  BeziehuDgen 
von  Bewegungen  der  Gegenwart  und  Vergangenheit,  und  aus  einer  Un- 
endlichkeit innerlicher  Neigungen  und  Dispositionen  setzt  sich  der  Be- 
stinunungsgrund  dieser  Handlung  zusammen.  Jedes  tatsachlich  Gegebene, 
zu  welchem  ich  so  zuriickgehe,  setzt  anderes  voraus.  Ich  mufi  schliefi- 
lich  den  letzten  zureichenden  Grrund  in  einer  notwendigen  Substanz  auf- 
suchen  —  in  Gott  (a.  a.  O.  707,  8).  Und  wenn  die  ewigen  Wahrheiten  in 
dem  gottlichen  Verstande  gegriindet  sind,  so  mufi  der  zeitliche  Zusam- 
menhang  der  Tatsachen,  der  in  keine  Notwendigkeit  auflosbar  ist,  viel- 
mehr  den  Charakter  der  Singularitat  und  Zufalligkeit  an  sich  tragt,  in 
dem  gottlichen  Willen  gegriindet  sein,  d.  h.  in  der  Wahl  der  besten  unter 
den  moglichen  Welten.  So  geht  der  Weg  von  Leibniz  durch  logische 
Betrachtungen  in  die  Metaphysik.  Diese  hat  nun  vor  sich  das  Problem 
der  Verknupfung  einer  unendlichen  Mannigfaltigkeit  von  zeitlich  koexi- 
stenten  und  sukzedierenden  Dingen  nach  dem  Satze  vom  Grrunde,  unter 
der  allgemeinsten  Bedingung  der  notwendigen  Wahrheiten.  Das  von 
Couturat  (Log.  d.  Leibn.,  S.  2 i6f.)  Dargelegte  iiber  die  Bedeutung  b eider 
Denkgesetze  sowohl  fiir  das  Gebiet  der  ewigen  als  der  tatsachlichen 
Wahrheiten  ist  mit  obigem  Grrundunterschied  wohl  zu  vereinigen. 

Ich  finde  die  hier  vorausgesetzte  Realitat  einer  inneren  und 
aufieren  Welt  bei  Leibniz  in  einem  Brief  an  Foucher  (Leibniz  philos. 
Schriften,  Gerhardt  369  ff.),  der  sicher  zwischen  1673  und  1676  in  Paris 
geschrieben  ist,  durch  ein  an  Descartes'  Methode  angeknupftes  Verfahren 
begrundet.  Leibniz  erganzt  den  Ausgangspunkt  des  Descartes.  Wir 
wissen,  dafi  wir  denken:  hieraus  mufi  mit  Descartes  gefolgert  werden, 
dafi  wir  sind.  Descartes  hat  aber  den  anderen  in  der  inneren  Erfahrung 
enthaltenen  Ausgangspunkt  fur  den  Beweis  der  Existenz  von  Wirklichkeit 
ubersehen.  Dieser  geht  nun  von  der  Erscheinimg  des  Wechsels  und  der 
Veranderung  der  in  uns  auftretenden  Bilder  aus  und  schliefit  aus  ihm  auf 
die  Realitat  der  Aufienwelt  Ein  Brief  uber  Schwelings  Exerc.  1690 
(gegen  Huets  cen.  ph.  Cartes.),  geschrieben  um  1691,  ist  scharfer  in  dem 
Tadel  der  ersten  Satze  des  Descartes  und  ersetzt  sie  durch  den  Satz, 
dafi  das  in  der  inneren  Wahmehmung  Gegebene  allein  intuitiv  gewisses 
Wissen  von  Realitat  enthalt:  dann  wird  hier  ebenfalls  unterschieden 
zwischen  dem  in  der  inneren  Wahmehmung  gegebenen  Wissen  vom  Ich 
und  dem  von  der  varietas  in  meinen  Vorstellungen.  Dies  beides  ist  vonein- 
ander  unabhangig  und  gleich  ursprunglich.  Der  Beweisgang,  welcher  in 
diesen  Briefen  angelegt  ist,  findet  sich  dann  vervollstandigft  in  spateren 
Arbeiten,  besonders  in  den  neuen  Versuchen  (IV  c.  1 1)«  Die  Bilder  dran- 
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^en  sich  auf  gegen  unseren  Willen.  Sie  stehen  in  einem  Zusammenhang, 
der  unter  Voraussetzung  ihrer  aufieren  Ursachen  Theorien  ermoglichty 
welche  Voraussage  und  absichtliche  Herbeifuhrui^  bestimmter  £in(biicke 
gestatten.  Endlich  stehen  unsere  Wahznehmungen  mit  denen  anderer 
Personen  in  tTbereinstimmung.  Reicht  auch  dieser  Beweis  nur  bis  zur 
Wahrscheinlichkeity  so  mufi  und  kann  diese  uns  genugen.  So  hat  Leibniz 
von  Descartes  aus  den  Beweisgang  fur  die  Realitat  der  Aufienwelt  ge- 
funden,  den  jede  neuere  Untersuchung  nur  feiner  ausbilden  kann. 

Diese  rohen  Grrundlinien  der  logischperkenntnistheoretischen  Grrund- 
legung  des  Leibniz  mussen  hier  ausreichen,  die  Stellung  dieser  Unter- 
suchungen  in  seinem  System  zu  bestimmen.  Selbstverstandlich  ist  die 
ganze  allgemeine  Logik  als  grundlegend  von  Leibnik  gedacht. 


2. 

Die  Struktur  der  Systeme  und  die  Funktion  der 

Anthropologic. 

Der  Mittelpunkt  dieser  verschiedenen  Systeme  ist  die  Konstruktion 
der  Phanomene  vermittelst  der  logpischen,  mathematischen  und  meta- 
physischen  Begriffe.  Da  die  matfaematische  Naturwissenschaft  die  in  den 
Sinnen  gegebenen  Erscheinungen  zuruckfuhrt  auf  Bewegungen  von  Tei- 
len  der  Materie  nach  Gesetzen  und  sonach  aus  der  Physik  jede  Erklarung 
aus  seelischen  Kraften  ausschliefit,  so  erhielt  das  psychophysische  Pro- 
blem eine  neue  Fassung,  und  es  ergaben  sich  neue  Schwierigkeiten  fur 
seine  Auf  losung.  Es  beherrschte  die  ganze  Metaphysik  dieser  Epoche. 
Die  verschiedenen  Moglichkeiten  seiner  Auflosimg  wurden  durchlaufen. 
Keine  derselben  war  dem  Beweis  wirklich  zuganglich.  Und  so  treibt 
die  innere  Dialektik,  die  in  diesem  Problem  enthalten  ist,  von  einem 
Standpunkt  zu  dem  andem,  bis  in  dem  Verlauf  von  Descartes  ab  bis 
Leibniz  die  wichtigsten  Moglichkeiten  erschopft  sind.  Die  Schwierig- 
keiten, die  in  einem  Standpunkt  enthalten  sind,  treiben  uber  ihn  hinaus; 
aber  es  ist  unrichtigi  mit  der  Schule  Kegels  anzunehmen,  dafi  sie  zum 
folgenden  Standpunkt  hinfohren.  Sie  konnen  nach  dem  von  mir  ange- 
gebenen  Prinzip  der  Mehrseitigkeit  der  Konsequenzen,  im  Fortgang  von 
einem  Widerspruch  innerhalb  eines  Systems,  auf  verschiedene  Art  auf- 
gelost  werden,  und  die  Lebensver&ssimg  der  grofien  philosophischen 
Personlichkeiten  entscheidet  uber  die  Richtung,  in  welcher  dies  ge> 
schieht  Unter  den  Problemen,  welche  diese  Systeme  zu  losen  unter- 
nehmen,  ist  indessen  das  psychophysische  nur  eines  und  wenn  nun  die 
Anthropologie  hier  durchaus  von  der  Metaphysik  bestimmt  wird,  so  sind 
es  in  jedem  dieser  Systeme  mehrere  Satze,  die  entscheidend  dessen 
Anthropologie  bestimmen* 


Die  Anthropohgie  in  den  Systemen,    Descartes  459 

Die  Yomehme  und stolze Personlichkeit des  Descartes  bestimmt  sein 
ganzes  System  von  dessen  Ausgangspunkt  im  SelbstbewuBtsein  bis  zmn 
Abschlufi  in  der  grofien  Gesinnung  (g^n^rosit^),  die  im  guten  und  ange- 
messenen  Grebrauch  des  freien  WiUens  gegrundet  ist  und  die  ungeregel- 
ten  Leidenschaften  beherrscht  Dieser  Idealismus  der  Freiheit  muA 
unter  den  neuen  Bedingungen  die  sittliche  Verantwortlichkeit  und  die 
Wahlfreiheit  zusammendenken  mit  dem  mechanischen  Zusammenhang 
der  physischen  Welt  Dies  geschieht  zimachst  durch  die  Unterscheidung 
der  Notwendigkeiten,  an  welche  die  Grottheit  selbst  gebunden  ist,  und 
der  Freiheit  in  Grott,  kraft  deren  er  aus  dem  uns  unerkennbaren  hochsten 
Zwecke  unter  den  unzahligen  Moglichkeiten  von  Welten  eine  ausgewahlt 
hat  Ihre  Verwirklichung  vollzieht  sich  durch  den  Schopfungsakt,  durch 
welchen  die  Gottheit  eine  ursprungliche  Verteilung  der  Materie  und  Be- 
wegung  hervorbringt:  aus  ihr  geht  in  der  Weltevolution  unser  jetziges 
Weltsystem  hervor.  Dieses  Verhaltnis  zwischen  Teleologie  und  Mecha^ 
nismus  im  Universum  bestimmt  denn  auch  die  Physiologie  des  Descartes ; 
in  dem  menschlichen  Korper  sind  das  Herz  als  das  Zentralorgan  der 
Blutbewegung,  die  Nerven  als  Empfindungsorgane,  das  Gebim  als  ihr 
Zentrum  und  die  Muskeln  als  die  Bewegungsorgane  so  eingerichtet  und 
zusammengeordnety  dafi  sie  den  Zweck  des  Lebens  durch  mechanische 
Mittel  reaUsieren.  Das  Mitteli  welches  in  diesem  Mechanismus  des  Le- 
bens die  zweckmafiig^  Beziehung  seiner  Teile  untereinander  unterhalt, 
sind  die  Lebensgeister;  sie  sind  Erzeugnisse  des  physischen  Prozesses 
und  unterliegen  daher  ebenfalls  den  Gesetzen  der  Mechanik.  So  werden 
sie,  wahrend  ihr  Begriff  aus  einer  panpsychistischen  Theorie  hervorge- 
gangen  war,  den  Anforderungen  einer  Mechanik  des  Lebens  angepafit 
Sie  werden  destilliert  aus  dem  Blute  im  Herzen,  steigen  dann  durch  die 
Arterien  in  das  Gehim,  verteilen  sich  in  den  Nerven,  werden  den  Mus- 
keln zugefuhrt,  alles  nach  den  Gesetzen  der  Mechanik.  So  sind  die  tieri- 
schen  imd  menschlichen  Organismen  zweckmafiig  konstruierte  Maschi- 
nen;  vermittelst  der  Bewegung  der  Lebensgeister  ubertragen  sie  die 
mechanischen  Veranderungen  in  den  Sinnesapparaten  mechanisch  auf 
das  Gehim  und  regen  dort,  wieder  vermittelst  mechanisch-gesetzlicher 
Bewegung,  Veranderungen  in  den  Muskeln  an,  durch  welche  diese  kor- 
perliche  Maschine  auf  die  Aufienwelt  reagiert  So  wird  die  Zweck- 
mafiigkeit  des  Lebens  mechanisch  realisiert;  und  auch  ohne  jede 
Mitwirkung  eines  geistigen  Prinzips  wurde  ein  solcher  Korper  Eindrucke 
empfangen,  verwerten  und  zweckmafiig  auf  sie  reagieren. 

In  dem  menschlichen  Korper  ist  mm  aber,  und  zwar  in  der  Zirbel- 
druse  des  Gehiros,  die  Wechselwirkung  desselben  als  eines  zweckmafiig 
wirkenden  Apparates  mit  der  denkenden  Substanz  hergestellt  Die 
Wurdigung  der  Annahme,  dafi  in  jedem  Menschen  mit  der  zweckmafii- 
gen  Maschine  des  Korpers  eine  freie  zur  Erhebung  iiber  die  sinnlichen 
Passionen  bestimmte  denkende  Substanz  verknupft  sei,  darf  nicht  den 
Schlufi  aus  dem  cogito  sum  zu  einseitig  betonen.  Auf  zwei  Momenten 
beruhte  vor  allem  diese  t^erzeugung:  auf  dem  Charakter  der  Allge- 
meinheit  und  Notwendigkeit  in  unserer  Erkenntnis,  dann  auf  der  sitt* 
lichen  Verantwortlichkeit  unserer  Handlungen  und  dem  Erlebnis  der 
Freiheit,  welches  dieser  grofien  Personlichkeit  als  die  sicherste  Tatsache 
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des  Bewufitseins  erscheint  und  das  die  moralische  Verantwortlichkeit 
mogUch  xnacht  So  liegt  hinter  jenem  scholastischen  Schlusse  auf  die 
Seelensubstanz  tiefer  reichend  das  Bewufitsein  der  Selbstandigkeit  und 
Wurde  des  menschlichen  Geistes,  wie  sie  im  allgemeingultigen  Denken 
und  im  freien  Handeln  sich  aufiert,  und  Kant  denkt  nur  in  der  linie 
dieses  Idealismus  der  Freiheit  folgerichtig'  weiter,  wenn  er  die  Seelen- 
substanz als  transzendente  Hypothese  eliminiert,  jene  ecbten  Grrundlagen 
des  Standpunktes  aber  festhilt  Dieses  sind  nun  die  metaphysischen 
Voraussetzungen,  welche  die  Anthropologie  des  Descartes  beherrschen. 
Die  Bewufitseinsstellung  des  Descartes,  welche  ihren  Ausdruck  in  seiner 
Metaphysik  findet,  bestimmt  auch  seine  Interpretation  der  seeUschen 
Vorgange. 

Die  Anthropologie  des  Descartes  hat  so  wenig  als  seine  Meta- 
physik von  Spinoza  ihre  notwendige  und  folgerichtige  Fortentwickelung 
erhalten.  Gewifi  gibt  es  Momente,  in  welchen  eine  Fortbildung  von  dem 
einen  dieser  anthropologischen  Systeme  zu  dem  andem  stattfindet  In 
andem  Pimkten  aber  verhalten  sie  sich  zueinander  als  verschiedene 
Moglichkeiten,  die  anthropologischen  Probleme  aufzuldsen,  welche  durch- 
laufen  werden,  imd  deren  jede  ihr  eingeschranktes  Recht,  die  Tatsachen 
zu  interpretieren,  auch  weiterhin  behauptet  hat  Wie  wurde  Descartes^ 
der  Reprasentant  eines  hochst  aristokratischen  Bewufitseins  von  der 
Autonomie  des  Menschen,  daruber  gelachelt  haben,  wenn  ihm  Spinozas 
Ethik  als  Konsequenz  seines  Systems  ware  vorgelegt  wordenl 

Die  Struktur  des  Systems  von  Hobbes  verlauft  aufierlich  in  seinen 
Elementa  philosophiae  nach  folgenden  Teilen.  Die  Kdrper,  als  die  Ge- 
genstande  aller  Erkenntnis,  zerfallen  nach  Ursprung  imd  Eigenschaften 
in  die  naturlichen  und  die  durch  den  menschlichen  Willen  zusammenge- 
setzten,  und  so  zerfallt  die  Philosophie  in  philosophia  naturalis  und  in 
philosophia  civilis;  und  da  nun  die  Erkenntnis  der  ingenia,  afifectus  und 
mores  der  Einzelmenschen  die  Grrundlage  fur  die  Eigenschaften  von  Gre* 
sellschaft  und  Staat  bildet:  so  sind  Ethik  imd  Politic  zu  unterscheideou 
Das  Charakteristische  dieser  Einteilung  ist,  dafi  der  Wille  als  den  poli- 
tischen  Korper  hervorbringend,  den  Mittelpunkt  der  Anthropologie  bil- 
det und  ihre  Funktion  vomehmlich  in  der  Begrundung  der  Lehre  vom 
gesellschaftlichen  Korper  gefiinden  wird.  Naher  ergeben  sich  dann  die 
folgenden  einzelnen  Abteilungen.  Logik,  erste  Philosophie,  welche  beide, 
wie  vorher  dargestellt,  die  Erkenntnistheorie  einschliefien,  allgemeine 
Theorie  der  Bewegungen  und  Grofien,  darauf  gegrundet  Physik  oder 
Lehre  von  den  Naturerscheinungen,  Anthropologie,  in  welcher  zu  der 
Konstruktion  aus  der  Gesetzlichkeit  der  Bewegungen  und  aus  der  Physik 
hinzutritt  die  Zergliederung  der  inneren  Erfahrungen  nach  ihrem  Zu- 
sammenhang  und  ihren  Abhangigkeitsverhaltnissen,  und  endlich  auf 
Anthropologie  gegrundet  Lehre  von  Gesellschaft,  Staat,  Recht  und  Re- 
ligion. Entsprechend  der  spateren  positivistischen  Lehre  verbinde  sich  in 
jedem  folgenden  Teil  die  Hinzuziehung  neuer  Erfahrungen  oder  vorher 
nicht  benutzter  Erfahrungsbestandteile  mit  der  Deduktion  aus  dem  Fru- 
heren.  Der  innere  Strukturzusammenhang  des  Systems  ist  bestimmt  durch 
die  Ableitung  aus  den  oben  angegebenen  logisch-erkenntnistheoretischen 
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SatzeiL  Aus  diesen  folgt  als  der  Zusammenhang  der  menschlichen  £r- 
kenntnis  die  Erklarung'  aller  aufieren  und  inneren  Phanomene  aus  den 
Verhaltnissen  der  Korpuskeln,  welche  das  Universum  bilden,  nach  den 
g-esetzlichen  Beziehungen  von  Raum,  Zeit  und  Bewegxing  auf  Grrund 
einer  ersten  Anordnung. 

Die  Anthropologic  entsteht  durch  das  Zusammenwirken  der  Zer- 
gliederung  der  inneren  Erfahrungen,  welche  auf  deren  Zusammenhang 
nach  Kausalgesetzen  gerichtet  ist,  mit  den  Schlussen,  die  sich  deduktiv 
aus  der  ersten  Philosophie  und  Physik  ergeben.  Wie  sie  die  inneren 
Zustande  durch  den  Begriff  des  conatus  in  den  Zusammenhang  der  raum- 
lichen  Bewegungen  einordnet,  habe  ich  an  anderer  Stelle  dargestellt^ 
Die  inneren  Vorgange  sind  Bewegungen,  und  zwar  Effekte  der  Bewe- 
gungsvorgange ,  die  am  organischen  Korper  stattfinden.  Durch  diesen 
§atz  macht  Hobbes  Epoche  in  der  Greschichte  des  Materialismus.  Nicht 
die  mit  inneren  Eigenschaften  ausgestatteten  Massenteilchen  sind  die 
Trager  der  seelischen  Vorgange,  sondem  diese  sind  Funktionen  des 
lebenden  Korpers. 

Der  Mensch  ist  fur  Hobbes  ein  System  von  physischen  Teilchen, 
welchem  eine  im  Herzen  zentrierte  Eigenbewegung  einwohnt,  die  durch 
einstromende  erregende  Luftteilchen  unterhalten  wird.  Dieses  System 
steht  unter  den  bestandig  wechselnden  Einwirkungen  der  Aufienwelt 
vermittelst  der  Sinnesorgane,  und  es  pafit  den  Bedurfhissen  seiner  Er- 
haltung  vermittelst  seiner  aufieren  Willenshandlungen  sein  Milieu  an. 
Die  raumlichen  Bewegungen ,  welche  die  Oberflache  desselben  treffen, 
setzen  sich  um  in  innere  (conatus);  so  entsteht  die  doppelte  Reihe  der 
Vorstellungsvorgange  und  der  Gemutsbewegungen*  und  von  diesen  aus 
vollzieht  sich  wieder  die  Umsetzimg  zu  der  raumlichen  Bewegung  der 
Teile  des  Korpers  imd  den  physischen  Veranderungen  in  der  Aufienwelt. 
So  sind  die  Vorgange  des  Seelenlebens  nur  vorubergehende  Effekte  des 
physischen  Systems,  welches  das  Universum  ausmacht,  —  gleichsam 
Interpolationen  in  dem  grofien  Text  des  Buches  der  Natur.  Was  in  der 
inneren  Wahmehmung  auftritt,  ist  nur  ein  Ausschnitt  aus  dem  allgemei- 
nen  Bewegungssystem  nach  Gesetzen,  dessen  Erscheinung  die  Welt  ist. 
Und  zwar  gelangen  von  den  inneren  raumlich  unmefibaren  Bewegungen, 
welche  im  Universum  auftreten,  nur  diejenigen  zur  inneren  Wahmehmung, 
welche  zur  Wahmehmbarkeit  fixiert  werden,  Der  Reflexmechanis- 
mus  des  Descartes  ist  so  durch  Hobbes  zu  der  ersten  klaren  Einsicht 
in  die  Struktur  des  Seelenlebens  fortgebildet  Diese  Struktur  ist 
der  Zusammenhang,  in  welchem  die  Leistungen  des  Seelenlebens  unter- 
einander  zur  Selbsterhaltung  des  zu  psychischen  Vorgangen  fahigen 
Korpers  zusammenwirken,  —  gleichsam  Morphologie  imd  Physiologie 
des  Seelenlebens. 

Weiter  ergibt  sich  aus  den  Pramissen  die  erste  durchgefuhrte  mo- 
deme  Theorie  des  Determinismus.  Sie  beruht  auf  der  stoischen  Dok- 
trin  imd  gibt  ihr  durch  die  neue  mathematische  Naturwissenschaft  eine 
streng  wissenschaftliche  Begrundung.  Diese  Lehre  ist  schon  in  den 
fruhesten  Schriften  von  Hobbes  dargestellt  (Elements  of  law,  ed.  Tonnies 

'  Archiv  XIII 445  ff.,  dazu  vgl.  Kdhler,  Archiv  XV,  in  zwei  Aufsatzen  (oben  S.  358 ff.). 
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cap.  I  X96£).  In  den  spateren  ist  sie  dann  systematisch  begrundet  und 
wird  so  endlich  in  dem  Streit  mit  dem  Bischof  Bramhall  aus^hrlich,  be- 
redt  und  mit  einem  grofien  Aufwand  von  Invektiven  und  von  guten  und 
schlechten  Griinden  verteidigt  (das  Nahere  TonnieSi  Hobbes  i6off.).  Von 
hier  aus  entspringft  fur  Hobbes  die  Aufgabe  der  Anthropologie,  den  Zu- 
sammenhang  des  Seelenlebens  nach  Gesetzen  aufzuzeigen.  Hobbes  zu- 
erst  ist  zu  volliger  Klarheit  uber  den  grofien  Satz  gelangt,  dafi  Gemuts- 
beweguDgen  nur  aufgehoben  werden  konnen  durch  andere  Gremutsbe- 
wegungen,  niemals  aber  durch  eine  a£Fektfreie  Vemunit.  Er  zeigt  femer 
zuersty  wie  die  Spezifikation  der  Gemutsbewegungen  durch  gesetzliche 
Verhaltnisse  bestinunt  ist  Den  Gesetzen  der  Ideenassoziation,  wie  sie 
seit  Aristoteles  aufgestellt  worden  waren,  gibt  er  eine  originelle  Fassung. 
Sukzedierende  Bewegungen  sind  reproduzierbar  auf  Grund  der  durch 
diese  Sukzession  gestifteten  Verbindungen*  In  dieses  Spiel  der  Assozia- 
tion  greift  regulierend  das  Denken  ein,  welches  am  Faden  des  Verhalt- 
nisses  von  Wirkungen,  Ursachen  und  Mitteln,  ruckwarts  imd  vorwarts 
verlauft.  Diese  Theorie  der  Gresetzlichkeiten  des  Seelenlebens  voUendet 
sich  in  dem  Satz:  Wollen  ist  nur  eine  zusammengesetztere  Form  des 
Begehrens  (Opp.  ID  48),  Und  die  Anwendbarkeit  der  Anthropologie  auf 
Lebensfuhrung  und  Gesellschaftsordnimg  ist  durch  den  Satz  der  Stoa 
imd  des  Telesio  vermittelt:  Das  letzte  Ziel  aller  Begehrungen  ist  die 
Selbsterhaltung.  Man  blickt  in  das  Raderwerk  einer  Maschinel  Denn 
die  Vemunft  ist  nur  dazu  da,  die  in  uns  wirksamen  Antriebe  durch  die 
Urteilsbildung  liber  die  naturlichen  imd  erfahrenen  Werte  und  ihre  Ver- 
haltnisse,  sowie  durch  das  Rasonnement  uber  ihre  Folgen  zu  regulieren* 
Sie  ist  der  Rechenmeister,  der  keine  Werte  schaffen  kann,  sondem  nur 
die  Rechnung  uber  sie  fuhrt. 

Aber  wie  kann  nun  im  Gebiet  von  inneren  Vorgangen,  die  sich 
doch  einer  genauen  undobjektivenMessung  entziehen,  aus  soldier  Rech- 
nung eine  Formel  imd  eine  Kraft,  das  Leben  zu  regulieren  und  die 
Gesellschaft  zu  leiten,  entstehen?  Die  Insuffizienz  dieser  Anthropologie 
zur  Losung  einer  solchen  Aufgabe  zeigt  sich  sofort,  wenn  Hobbes  daran- 
geht,  die  Ordnungen  des  Staates  imd  der  Kirche  aus  der  Natur  des  von 
ihm  konstruierten  Menschen  abzuleitdh.  Die  Zuriickfuhrung  aller  mensch- 
lichen  Gefohle,  Neigungen  und  Handlungen  auf  das  Streben  nach  Selbst- 
erhaltungy  die  Ausschliefiimg  jeder  urspninglichen  sozialen  und  altniisti- 
schen  Anlage  in  unserer  Natur,  die  Betommg  von  Furcht,  Menschenver- 
achtung  und  Aberglaube  unter  den  Gemutsbewegungen  bestinunen  seine 
Konstruktion  des  Staates  und  der  Gesellschaft.  Diese  Oberzeugungen 
entstammen  nicht  einer  objektiven  Theorie,  sondem  sind  im  letzten 
Grunde  der  eigenste  und  tiefste  Ausdruck  seines  Charakters.  So  ver- 
birgt  sich  hinter  dem  Schein  logischer  Argumente  eine  impetuose  Sub- 
jektivitat 

Drei  Momente  wirken  in  seinem  System  zusammen.  Aus  dem  Inne- 
ren seiner  Person^  wie  sie  auf  Reisen,  an  Hofen  und  in  der  Beobachtung 
der  politischen  Wirren  sich  geformt  hatte,  kam  seine  tiefe  Misanthropic, 
argwohnisches  furchtsames  MlBtrauen  und  der  lebhafte  Wunsch  nach 
einem  ruhigen  und  gesicherten  Lebenszustand.  ^Gliick  ist  nur  der  be- 
standige  gute  Erfolg  in  den  von  uns  begehrten  Dingen.    Solange  wir 
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leben,  gibt  es  keine  bestandige  Seelenruhe;  denn  das  Leben  selbst  ist 
Bewegiing'  und  der  Mensch  kann  so  wenig  ohne  Begiery  Furcht  und 
andere  Leidenschaften  leben  als  ohne  Empfindung*'  (Opp.  Ill  50).  Das 
zweite  Moment  lag  in  dem  Charakter  der  neuen  grofien  Staaten;  sie 
mufiten  Menschen  von  ganz  verschiedener  Abstammung«  Sitte  und 
Rechtsgewohnung  zusammenzwingen;  sie  strebten  die  bestehenden  or- 
ganischen  Verbande  sich  zu  unterwerfen,  unter  ihnen  vor  alien  die 
Kirche;  sie  waren  einerseits  genotigt  mit  den  Eigeninteressen  zu  rech- 
nen  und  andererseits  von  dem  Streben  geleitet,  die  Souveranitat  voll 
und  ganz  zur  Anerkennung  zu  bringen.  Das  dritte  Moment  war  die  ein- 
seitige  und  hartnackige  Energie  in  der  Anwendung  der  neuen  mechani- 
schen  Grrundvorstellungen:  sie  fuhrte  zur  Vemeinung  jedes  Unterschie- 
des  geistiger  Tatsachen  vom  Naturmechanismus.  Eben  daraus,  dafi  diese 
drei  Gedankenmassen  in  denselben  konstruktiven  Zusammenhang  von 
Korperlehre,  Antfaropologie  und  Staatslehre  einzugehen  fahig  waren^ 
entstand  der  tnnere  logische  Zusammenhang  dieses  Systems. 

Die  metaphysische  Grrundlehre  Spinozas  von  der  unendlichen 
vollkommenen  Natur,  welche  von  Grott  nicht  unterschieden  ist,  ist 
nicht  aus  Descartes  abgeleitet,  sondem,  wie  sie  uns  gleich  im  ersten 
Dialog  fertig  en^egentritt,  ist  Spinoza  getragen  von  der  monistischen 
Bewegung  der  Renaissance:  insbesondere  erscheinen  als  die  Vorganger 
seines  Monismus  Telesio,  Giordano  Bruno  und  in  einigen  Hauptpunkten 
Hobbes,  und  zwar  stehen  alle  drei  sichtbar  unter  dem  Einflufi  des  antiken 
NaturalismuSy  wie  derselbe  in  den  vorsokratischen  Schriften  uber  die 
Natur,  in  der  Stoa  und  in  Lucrez  ausgebildet  ist  Eben  um  diese  Zeit 
vermittelte  eine  hochst  umfangreiche  und  unter  den  G^bildeten  verbrei- 
tete  Literatur  diese  tTberlieferung.  Und  den  Einflufi  dieser  Traditionen 
verstarkten  nun  die  in  der  Renaissance  selber  wirksamen  Krafte.  Der 
G^gensatz  gegen  die  mittelalterUche  Weltvemeinung  fand  seine  meta- 
physische Konsequenz  in  der  Leugnung  einer  transzendenten  Ordnung: 
war  doch  diese  im  letzten  Grunde  Ausdruck  jener  Weltentsagung.  Und 
das  Evangelium  von  der  imendlichen  und  voUkonmienen  Natur  war  der 
Ausdruck  der  Weltfreudigkeit  imd  des  Bewufitseins  der  Zugehorigkeit 
zur  Natur.  Dieser  Geist  der  Renaissance  lebt  in  Telesio  (vgL  z.  B.  a.  a.  O. 
IX  S.  363)  ganz  wie  in  Spinoza,  und  ich  habe  zu  zeigen  versucht,  wie 
eine  so  direkte  Obereinstimmimg  zwischen  einzelnen  Stellen  beider 
Denker  besteht,  dafi  die  Lekture  des  Telesio  fur  Spinoza  dadurch  wenig- 
stens  fur  die  Zeit  der  Ausarbeitung  der  Ethik  sehr  wahrscheinlich  wird. 
Und  Spinozas  religpioser  A£Fekt  gegeniiber  der  allwirkenden  Natur  war 
in  Deiikem  dieser  neuen  Bewegung  wie  Giordano  Bruno  vorbereitet 

Aus  dieser  Anschauimg  von  einer  allwaltenden  g5ttlichen  Natur  er- 
gab  sich  nun  die  Determination  aller  einzelnen  Veranderungen  durch 
den  Zusammenhang  des  Ganzen,  aus  dieser  aber  folgte  die  Notwendig- 
keit  der  menschlichen  Handlungen.  In  dieser  Weltanschauung  ist  kein 
Raum  fur  Zufall  oder  Freiheit  Eine  luckenlose  Ordnung  verbindet  im 
ganzen  Universimi  Ursachen  imd  Wirkimgen  zu  einem  Zusammenhang, 
dessen  logische  Reprasentation  der  Erkenntniszusammenhang  ist  Diese 
Lehre  Spinozas  war  nicht  nur  in  Hobbes  enthalten,  sondem  drang  auf 
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Spinoza  aus  einer  vielverbreiteten  Literatur  ein.  Besonders  Ciceros 
Schrift  de  fato  und  Seneca  brachten  jedem  Grebildeten  den  stoischen 
Determinismus  nahe.  Lorenzo  Valla  de  libero  arbitrio  (1493)  hatte  zii- 
erst  ihr  Verstandnis  den  Zeitgenossen  vermittelt;  selbst  in  Deutschlaad 
hat  Melanchthon  in  seinen  Lehrschriften  die  fatalis  necessitas  der  Stoa 
und  die  Verteidigung'  derselben  durch  Valla  ausfuhrlich  dargelegt  und 
bekampft.  Stoisierende  Schriftsteller  fur  die  Grebildeten,  wie  Lipsios, 
Montaigne,  verbreiteten  die  Kenntnis  derselben  Lehre.  In  dieser  g^anzen 
Tradition  gelangen  die  stoischen  Argumente  zur  Greltung,  welche  audi 
fur  Spinoza  bestimmend  waren.  Die  Stoiker  erklaren  das  Auftreten 
einer  Veranderung  ohne  zureichende  Ursache  fur  logisch  so  uxunoglich 
als  das  Entstehen  eines  Etwas  aus  dem  Nichts  (Plut  de  fato  und  Alex, 
de  fato),  dieselbe  logische  Unm5glichkeit  ist  im  dritten  Axiom  Spinozas 
ausgesprochen.  Die  Stelle  des  Cicero  de  divin.  I  c.  55,  von  dem  *ordo 
seriesque  causarum,  quum  causa  causae  nexa  rem  ex  se  gignat'  beruhrt 
sich  mit  Eth.  prop.  23,  Opp.  I  de  emendat  p.  30  uber  ordo  seriesque 
causarum.  Alexander  de  fato  erklart:  trate  ein  Vorgang  im  Weltall  au^ 
ohne  im  Kausalzusammenhang  desselben  begrundet  zu  sein,  so  ware  die 
Einheit  des  Weltganzen  zerrissen,  und  in  Spinozas  Abweisnug  der  Frei- 
heit  als  eines  imperium  in  imperio  ist  dasselbe  Argument  enthalten. 

Der  Pantheismus  Spinozas  erhielt  mm  seine  unterscheidende  und 
ganz  originale  Grestalt,  und  die  Anthropologie  des  gfrofien  Denkers  emp- 
fing  ihre  weitere  Begrundung  durch  (Ue  Unterordnung  des  Menschen 
imter  den  Begriff  eines  Modus  an  der  Substanz  und  den  aus  der  Attri- 
butenlehre  abgeleiteten  Parallelismus  von  Korper  und  Geist  in  diesem 
Modus.  Noch  in  dem  Traktat  war  die  Annahme,  dafi  die  eine  Substanz 
unendlich  viele  Attribute  hat,  unter  ihnen  Denken  und  Ausdehnung,  und 
dafi  diese  beiden  aufeinander  wirken.  In  der  Schrift  de  intellectus  emen- 
datione  wird  ebenfalls  noch  ein  Wirken  von  Denken  und  Ausdehnung 
aufeinander  angenommen.  Diese  naturliche  Voraussetzung  wurde  von 
dem  Okkasionalismus  erschuttert;  eben  nun  in  den  Jahren  der  Ausarbei- 
tung  der  Ethik  erschienen  einige  Schriften  desselben,  welche  die  Schwie- 
rigkeiten  der  Wechselwirkung  zwischen  Korper  imd  Geist  darlegen.  So 
1 66 1  Louis  de  la  Forge  traits  de  T&me:  hier  wurden  die  Schwierigkeiten 
vorgelegt,  das  Problem  ward  aber  nur  durch  die  Annahme  eines  einzigen 
anpassenden  gottlichen  Willensaktes  aufgelost  Dann  stellte  Cordemoy 
in  seinen  dissertations  philosophiques  die  Schwierigkeiten  mit  hochster 
Klarheit  dar  und  schlofi  die  Wechselwirkung  aus  (diss.  V  p.  73 — 8i). 
1666  erschien  mm  Geulincx,  Ethica:  sein  Argument  aus  der  Konstanz 
der  BewegimgsgTofie  war  vor  alien  das  starkste.  Indem  Spinoza  nun 
ebenfalls  die  Wechselwirkung  von  Geist  und  Korper  ausschloS,  entstand 
nach  der  Struktur  seines  Systems  die  Lehre  von  dem  Parallelismus  des 
physischen  Mechanismus  des  Universums  und  der  seelischen  Reprasen- 
tation  desselben.  Wie  verschiedene  Ausgangspunkte  zu  dieser  Lehre 
hinfuhrten,  mag  ein  Satz  aus  der  brevis  expUcatio  mentis  des  Henricus 
Regius  zeigen  (1657).  Gehe  man  da  von  aus,  dafi  cogitatio  und  extensio 
Attribute  seien,  welche  bestimmten  Substanzen  einwohnen,  so  konne  die 
mens  als  ein  Attribut,  das  demselben  Subjekt  wie  die  Ausdehnung  ein- 
wohne,  aufgefafit  werden.  Und  endlich  lag  auch  in  dem  erkenntnis-theo- 
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retischen  Problem  ein  Motiv,  das  Spinoza  auf  seine  Lehre  vom  Parallelis- 
xnus  fuhrte. 

Die  so  entstehende  neue  Metaphysik  Spinozas  begriindet  seine  An- 
thropologie,  und  diese  ist  dann  nicht  nur  die  Grundlage  einer  Gesell- 
schaftslehre  wie  bei  Hobbes,  sondem  aus  ihr  geht  auch  ein  anderer  ge- 
nialer  Wurf  in  der  vergleichenden  Religions wissenschaft  hervor:  die 
tiefsten  Probleme  derselben  werden  hier  dutch  die  neuen  anthropologi- 
schen  Begrifife  aufzulosen  untemommen.  Zugleich  tritt  uns  hier  ein  neuer 
Typus  der  Verbindiing  der  Affektenlehre  mit  der  Theorie  der  Lebens- 
fuhrung  entgegen,  welcher  auf  die  grofiten  Kopfe  bis  zur  Gegenwart 
Einflufi  geiibt  hat  Dieser  Zusammenliang  ist  so  eng,  daB  ich  vorziehe, 
die  Anthropologie  des  Spinoza  erst  in  diesen  ihren  grofien  Beziehungen 
an  spaterer  SteUe  vorzustellen.  Sie  ist  die  hochste  Form  der  von  Telesio, 
Descartes  und  Hobbes  geschaffenen  neuen  Lehre  vom  Menschen.  Der 
zentrale  Begriff  der  Anthropologie  des  Jahrhimderts  war  der  Mensch  als 
ein  sich  erhaltendes  psychophysisches  System,  in  welchem  das  Milieu 
Bilder,  Assoziationen,  Denkvorgange,  Hinwendung,  freudigen  Affekt, 
andererseits  Abwendung,  das  Spiel  der  Leidenschaften  imd  die  geistige 
Arbeit  der  allmahlichen  Herrschaft  fiber  dieselben  hervorruft  und  das 
dann  dementsprechend  auf  sein  Milieu  reagiert  Dieser  Zentralbegriff 
ist  von  Spinoza  voUendet  worden. 

Die  Struktur  des  Systems  von  Leibniz  ist  darin  mit  Descartes,  Hob- 
bes und  Spinoza  konform,  dafi  logische  und  erkenntnistheoretische  Ein-* 
sichten  die  Voraussetzung  der  Metaphysik  sind,  die  Anthropologie  meta- 
physisch  begrundet  ist  und  in  dieser  dann  die  Voraussetzungen  fur  die 
Geisteswissenschaften  enthalten  sind:  welchen  nun  auch  die  Asthetik 
mit  klarem  BewuBtsein  solcher  Prinzipien  unterstellt  ist  Die  Metaphysik 
selbst  hat  freilich  eine  ganz  neue  Struktur,  durch  welche  sie  sich  den 
modemen  Begriffen  iiber  eine  solche  Wissenschaft  annahert  Leibniz 
war  auf  die  Einheit  der  griechischen  Anschauungsweise,  wie  sie  sich  in 
Platon  und  Aristoteles  zusammenfaBt,  mit  einem  gereinigten  BegrifiF  des 
Christentums  und  mit  dem  naturwissenschaftlichen  Geiste  gerichtet  Dies 
war  der  Ausdruck  seiner  Universalitat,  welche  alle  geschichtlich  lebendige 
Kraft  sich  assimilierte.  An  mehreren  Stellen  hebt  er  hervor,  wie  er  stets 
nur  aufsucht  was  er  billigen  kann.  So  war  sein  Bemuhen  darauf  gerich- 
tet, die  Naturbegriffe  mit  denen  zu  verknupfen,  welche  die  geistige  Welt 
verstandlich  machen. 

Er  bewirkte  aber  diese  Verbindung  durch  eine  metaphysische  Kon- 
zeption.  Die  Monaden,  als  die  unzerlegbaren,  sonach  imraumlichen  Le- 
benseinheiten,  konnen  nur  nach  der  Analogie  des  Geistigen  gedacht 
werden;  so  sind  sie  einerseits  der  Gnmd  der  Erscheinung  der  Materie 
xmd  ihrer  mechanischen  Ordnung,  imd  sie  erzeugen  andererseits  in  ihrer 
Entwicklung  aus  sich  die  hochsten  geistigen  Leistungen.  So  wird  in 
diesem  System  die  Psychologpie  zum  Mittelpunkt  des  Weltverstandnisses, 
sofem  jede  Realitat  nach  Analogie  der  Geister  gedacht  werden  mufi, 
und  damit  entsteht  eine  neue  Stellung  zu  dem  psychophysischen  Problem, 
w^elches  damals  das  metaphysische  Denken  beherrschte  imd  die  Anthro- 
pologie bestimmte.   Die  physische  Welt  ist  das  Phanomen  der  geistigen, 

Diltheys  Schriften  H  30 
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und  der  Mensch  ist  eine  Verbindung  von  Monaden,  in  welcher  diejenige 

regiert,  welche  die  Tragerin  der  geistigen  Lebensaufiemngen  ist  Diese 

war  die  letzte  unter  den  moglichen  Stellungen,  welche  das  Denken  des 

17.  Jahrhunderts  zum  psychophysischen  Problem  einnehmen  konnte.  Die 

Universalitat  von  Leibniz  spricht  sich  daxin  darin  aus,  dafi  er  den  Ver- 

such  untemahm,  die  Mechanik  des  Universnms  mit  der  Anschauung  der 

in  ihm  verwirklichten  Werte,  den  gesetzlichen  Zusammenhang  in  einem 

Ganzen  mit  dem  Selbstwert  und  der  freien  Macht  einer  Person,  wie  sie 

nun  nach  Anerkennung  strebte,  zu  vers5hnen.    Die  mechanischen  Prin^ 

zipien  haben  Anwendbarkeit  auf  die  ganze  Wirklichkeit,  und  zwar  konnen 

alle  Phanomene  der  korperlichen  Welt  mechanisch  oder  durch  die  Korpus- 

28.  XL 
kularphilosophie  erklart  werden  (Leibniz  an  Amauld      '   -_  1686.  GerL. 

o«  All. 

PhiL  n  73).  Aber  in  der  letzten  Analyse  der  Prinzipien  der  Physik  und 
Mechanik  findet  sich,  daB  man  diese  Prinzipien  nicht  durch  die  blofien 
Modifikationen  der  Ausdehnung  erklaren  kann:  die  Natur  der  Kraft  er- 
fordert  ein  Mehreres  (ebenda  S.  78).  Wie  man  eine  Maschine  am  besten 
deutlich  macht,  wenn  man  den  Zweck  aufvireist,  dem  ihre  Telle  dienei^ 
so  wird  auch  das  Wie  des  Zusammenhanges  des  physischen  Mechanis* 
mus  deutlicher  durch  den  Ruckgang  auf  den  Begriff  des  Zweckes  (GerL 
PhiL  IV.  339). 

Hier  entspringen  die  Gredanken,  welche  noch  Kant  bestimmten.  Die 
organische  Welt  bedarf  einen  Erklarungsgrund,  der  die  Form  und  den 
Zusammenhang  des  Ganzen  begreiflich  macht,  imd  die  geistige  Lebens- 
einheit  fordert  daruber  hinaus  einen  Erklarungsgrund  fur  die  einheitliche 
Spontaneitat  ihrer  LebensauAerung.  Endlich  flofi  aus  dieser  universalen 
Bichtung  das  Streben,  das  Universum  als  einen  inneren  Zusammenhang' 
zu  erfassen,  dessen  Glieder  stetig  ineinander  ubergehen.  So  war  seioe 
grofite  philosophische  Konzeption  die  Aufstellung  der  Prinzipien,  wel* 
che  in  alien  Gebieten  der  Wirklichkeit  herrschen  und  diese  unter* 
einander  zu  einem  Ganzen  verknupfen.  Im  besonderen  war  die  Auf> 
stellung  des  Prinzips  der  Kontinuitat  von  unermefilicher  Wirkung  bis  zu 
den  Zeiten  Herders,  Goethes  und  Hegels.  Dieses  aus  mathematischen 
Betrachtungen  bewiesene  Prinzip  wird  nun  in  der  Form  einer  metaphy- 
sischen  Doktrin  zuim  Ausdruck  gebracht  Er  verlegt  den  Erklarungs- 
grund far  die  Eigenschaflen  der  organischen  und  der  geistigen  Lebens> 
einheit  in  ein  Prinzip  der  Form.  Er  vollzieht  eine  metaphysische  Gene- 
ralisation»  nach  welcher  dieses  Prinzip  alien  letzten  Bestandteilen  der 
Wirklichkeit  einwohn^  so  dafi  es  in  jedem  derselben  eine  Fahigkeit  un- 
endlicher  Entwicklung  zur  Folge  hat  Er  verlegt  dann  die  Verbindung* 
dieser  Entwicklungseinheiten  in  eine  ursprungliche  Anordmmg,  auf  Grrund 
deren  sie  sich  ohne  physischen  Influx  aufeinander  beziehen  zu  einem 
harmonischen  Ganzen.  Wenn  fur  Descartes  das  starre  Auseinander 
mechanischer  Gesetzlichkeit  im  Raum  und  die  lebendige  Innerlichkeit 
des  denkenden  Geistes  getrennte  Welten  waren,  so  breitet  sich  fur  Leib- 
niz uber  das  ganze  Universum  die  Abstufimg  aus,  die  von  dem  Unbe- 
wuBten  emporfuhrt  zur  Helle  des  BewuBtseins:  alles  harmonisch  zu  einer 
Einheit  verbindend  durch  Entwicklung  und  Kontinuitat 

Von  dem  Walten  dieses  Prinzips  der  Kontinuitat  ist  er  so  fest 
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uberzeugty  dafi  er  da,  wo  zwischen  Kllassen  von  Wesen  Obergange  und 
Vermittelungen  zu  fehlen  scheineiif  ihre  Auffindung  als  sicher  voraussagt. 
Dieser  grofie  Gedanke  war  hochst  wirksaxn,  die  Evolutionstheorie  vor- 
zubereiten,  wenn  auch  Leibniz  selber  vor  ilu:  haltmachte.  Aus  den  vul- 
kanischen  Erscheinungen  schliefit  er  auf  einen  ursprunglichen  Znstand 
unseres  Planeten  und  anf  die  Gestaltung  seiner  Oberflache  durch  den 
fortschreitenden  Prozefi  ihrer  Erkaltung.  Er  trat  ein  fur  die  Erkenntnis 
der  Versteinerungen  als  der  Reste  alterer  Lebewesen,  und  so  wurden 
ihm  diese  zu  Zei^pEUSsen  der  Erdgeschichte.  Keine  Kltdt  zwischen  einer 
toten  Materie  und  dem  organisierten  Korper  besteht  fur  ihn:  denn  dieser 
ist  ihm  ein  natiirlicher  Automat,  der  nur  den  kunstlichen  imendlich  uber- 
ragt,  denn  er  zeigt  auch  in  den  nur  dem  Mikroskop  zuganglichen  Teilen 
noch  feinste  Strukturen  und  Gliederungen.  Dieser  vorausschauendeGeist 
ruttelt  an  der  starren  Systematik  des  Tier-  und  Pflanzenreiches;  vielleicht 
dafi  in  irgendeiner  Zeit  oder  an  irgendeinem  Ort  des  Universums  die 
Arten  der  Tiere  der  Abwandlung  mehr  unterworfen  sind  oder  waren 
Oder  sein  werden,  als  dies  gegenwartig  bei  uns  der  Fall  ist  Und  von 
dem  Universiun  selber  sagt  er:  ^JErwage  ich  aUes,  so  glaube  ich,  dafi  in 
dem Universum  die  Vollkommenheit  bestandig  zunimmt^  Wie  eine 
Pflanze  oder  ein  Tier  hat  es  die  Tendenz  zu  einem  Zustand  der  Reife^ 
aber  im  Unterschied  von  diesen  erreicht  es  dieselbe  nie,  geht  aber  auch 
nie  zuruck,  altert  niemals.  Dem  entspricht  vollstandig,  dafi  er  die  Vor- 
stellung  von  einem  Kreislauf  der  Dinge  verwirft^  denn  „die  Seligkeit 
verlangt  einen  bestandigen  Fortschritt  zu  immer  neuen  Freuden  und 
Vollkommenheiten^. 

In  einem  merkwurdigen  Fragment  (ungedruckt  und  vieUeicht  zwi- 
schen  1676  und  1686)  stellt  er  ein  Axioma  perfectionis  auf  und  unter- 
nimmt  dessen  Vertraglichkeit  mit  dem  Prinzip  der  Erhaltung  der  Kraft 
nachzuweisen.  Im  PUlosophieren  gehe  ich  davon  aus,  dafi  etwas  exi- 
stiert;  daher  mufi  es,  da  nichts  ohne  Grund  ist,  einen  Grund  geben,  war- 
um  das  Etwas  eher  (potius)  existiert  als  das  Nichts,  imd  der  Grund  mufi 
in  der  res  necessaria  liegen.  Diese  Ursache  erwirkt  weiter,  dafi  das 
,,Mehr^  (plus)  eher  (potius)  als  das  Weniger  (minus)  ist,  und  hieraus  geht 
hervor  „mein  grofies  Axiom  der  Vollkommenheit^^:  *ut  maxima  prodeat 
realitas  quae  haberi  potest'.  Realitat  ist  nun  zu  schatzen  nach  der  Menge, 
Mannigfaltigkeit  imd  Ordnung  der  Dinge.  In  der  Mengie  ohne  die  Man- 
nigfaltigkeit  ware  darum  keine  hinreichende  Realitat,  weil  diese  nicht 
nur  nach  der  Materie,  sondem  auch  nach  den  Formen  abzuschatzen  ist. 
Und  unter  mehreren  schlechthin  Ahnlichen  reichte  eines  aus,  damit 
nicht  den  ubrigen  der  Platz  weggenommen  wurde.  Die  Ordnung  aber 
in  der  Mannigfaltigkeit  liefert  eine  gewisse  Einheit  in  der  Vielheit  So 
bezieht  sich  aJles  moglichst  aufeinander  und  geschieht  mit  hochster  Ver- 
nunfL  Es  kann  hiemach  kein  Vakuum  geben,  und  da  die  sprunghafte 
Veranderung  eine  Art  von  Vakuum  oder  Hiatus  ware,  mufi  die  Veran- 
derung  nach  dem  Gesetz  der  Kontinuitat  stattfinden.  ,Jmmer  dieselbe 
Quantitat  von  Aktion  und  Kraft  erhalt  sich,  namlich  die  grofitmogliche^^: 
,yaber  der  Grad  der  Vollkommenheit  ist  nicht  immer  derselbe :  dies  darf 
nicht  sein,  weil  sonst  keine  Veranderung  stattfinden  konnte,  da  sie  nicht 
einem  Zweck  zustreben  wurde;  immer  also  strebt  die  Welt  nach  grofie* 
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rer  Vollkommenheit  und  sie  lemt  immer  vollkommener  ihren  Urheber 
auszudrucken,  indem  sie  sich  entfaltet  (evolvendo),  *neque  involutiones 
evolutionibus  aequipoUent'. 

£in  anderes  Fragment  (ungedruckt)  schliefit  im  Einverstandnis  mit 
fruher  Erwahntem  den  Kreislauf  der  Dinge  aus,  sonach  die  regierende 
Anschauung  des  Altertiuns.  ^yViele  Ansichten  vom  Weltganzen  lassen 
sich  durch  die  Betrachtung  des  Weltbesten  widerlegen^  wie  wenn  je- 
mand  behauptet,  dafi  in  der  Welt  immer  dasselbe  bleibt,  nur  mit  dem 
Unterschiede,  dafi,  was  fur  jetzt  hier  auf  hort,  anderswo  entstehe,  oder 
wenn  jemand  wenig^tens  irgendeine  begrenzte  Periode  annimmt,  nach 
welcher  alles  Fruhere  in  seiner  friiheren  Ordnung  wiederkehrt  Dafi  dies 
falsch  sei,  erweist  sich  daraus,  dafi  Gott  auf  diese  Weise  keinen  Zweck 
in  seinem  Scha£Fen  haben  wurde;  denn  wozu  findet  eine  Verandenmg 
derart  statt,  dafi  alles  wie  vorher  ware?  usw.<< 

Eine  Anschauung  von  imermefilicher  Tragweitel  Sie  sollte  Natiir- 
aaschauung,  Antbropologie  und  Geisteswissenschaften  umgestalteou  Sie 
sollte  insbesondere  einen  ganz  neuen  Zusammenhang  zwischen  den  bei- 
den  letzteren  erzeugen;  indem  sie  das  Prinzip  der  Entwicklung  in  der 
Antbropologie  zur  G^ltung  brachte,  ermoglichte  sie  hierdurch  das  ge- 
schichtliche  Bewufitsein  innerhalb  der  Geisteswissenschaften. 

Ein  zweites  Moment  von  der  grofiten  Bedeutung  wirkte  aus  der 
Metaphysik  von  Leibniz  in  seine  Antbropologie  —  das  Prinzip  der 
Individualitat  Fassen  wir  zunachst  seinen  historischen  Ursprung  ios 
Auge.  Aus  dem  Verhaltnis  der  Unterordnimg  des  Besonderen  unter  das 
AUgemeine  waren  die  Ideen  oder  substantialen  Formen  hervorgegangen. 
Indem  das  16.  Jahrhundert  von  der  Anschauung  des  Universums  und 
des  Verhaltnisses  vom  Ganzen  zu  den  Teilen  ausging  und  den  Eigeo- 
wert  der  Mannigfaltigkeit  in  diesen  Teilen  heraushob,  entstand  in  Ntco* 
laus  von  Cusa,  Cardano,  GKordano  Bruno  und  anderen  das  lebendige  Ge- 
fuhl  fur  die  Bedeutung  der  varietas  rerum  in  dem  gottlichen  Weltzu- 
sammenhang  sowie  fur  den  Eigenwert  des  Individuimis.  Leibniz  ist  nun 
auf  das  tiefste  und  nachhaltigste  von  dieser  Richtung  der  Renaissance- 
philosophie  ergriffen.  Sie  entsprach  seinem  ganzen  LebensgefuhL  Schoa 
1663  gab  er  dem  in  seiner  Disputatio  de  principio  individui  Ausdrnck. 
Hier  knupfte  er  an  scholastische  Formeln  an.  Die  mittelalterlich  realisti- 
sche  Voraussetzung,  dafi  das  Universale  einen  hoheren  Grad  von  Rea- 
Utat  als  das  Singulare  habe^  unter  der  auch  Spinoza  stand,  wurde  von 
ihm  vemeint:  das  Individuum  ist  ein  ens  positivum,  das  durch  ein  Ne- 
gatives nicht  konstituiert  werden  kann:  *negatio  non  potest  produceie 
accidentia  individualia'.  Die  Konsequenz  dieser  Lehre  ist,  dafi  das  Uni- 
versum  selbst  ein  'singulare'  ist,  welches  imter  notwendigen  Wahrheiten 
steh^  aber  in  seiner  Tatsachlichkeit  die  Verwirklichung  eines  bestimm- 
ten  Falles  der  in  jenen  allgemeinen  Wahrheiten  enthaltenen  Moglich- 
keiten  ist  So  weit  ist  hier  Leibniz  ganz  modem,  der  g^rofien  Intention 
von  Goethe  und  Schopenhauer  nachstverwandt,  und  nur  die  theologi* 
schen  Formeln,  welche  dieWahl  dieses  Falles  aus  den  Moglichkeiten  aus- 
drucken,  mussen  als  die  vergangliche  Hiille  dieser  g^rofien  neuen  An- 
schauung von  der  Singularitat  und  Individualitat  des  Universums  ange- 
sehen  werdenu  Nur  eine  Hullel  Denn  der  got^esetzte  Zweck  ist  ja  nach 
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den  vorher  angegebenen  und  vielen  anderen  Stellen  zu  bestimmen  aU 
Individuation^  welche  die  grdfitmogliche  Verwirklichung  aller  Formen 
iind  Stufen  individualen  Daseins  enthalt:  Gredanken,  welche  den  hochsten 
Ertrag  der  Renaissance,  ihre  Bejahung  des  Lebens  und  ihre  varietas 
rerum  darstellen. 

Bei  Leibniz  seiber  aber  lag  die  neue  Weltanschauung  noch  in  den 
Banden  der  metaphysischen  Doktrin.  Fur  ihn  ruht  die  Moglichkeit 
der  Entwickelung  und  diese  selbst  nur  in  den  Elementen  des  Wirklichen 
—  den  Monaden;  wogegen  die  Formen  der  organischen  Natur  in  barter 
Abgeschlossenheit  verharren.  Zwischen  den  Monaden  seiber  besteht 
kein  influxus  physicus.  Jede  derselben  reprasentiert  an  einem  bestinun- 
ten  Standort  das  Universum:  sie  ist  eine  Substanz,  die  in  sich  Grehalt 
und  Regel  ihrer  Entwickelung  tragt  Und  die  Kllassen  und  Arten,  die  das 
Universum  enthalt,  sind  nicht  verbunden  durch  eine  reale  Entwickelung; 
sondem  nur  durch  eine  Stufenfolge  der Werte,  die  der  aristotelischen 
analog  ist 

So  zeigt  auch  die  Psychologic  von  Leibniz  ein  Doppelantlitz.  Sie 
ist  getragen  von  den  grofien  Gedanken  der  IndividuaUtat  imd  ihres 
Eigenwertes,  der  Entwickelung,  welche  in  der  geistigen  Lebenseinheit 
nach  einem  in  ihr  liegenden  Gesetz  die  Abfolge  ihrer  Zustande  erzeugt, 
und  des  Prinzipes  der  Kontinuitat,  und  ausgehend  von  diesen  Prinzi- 
pien  macht  sie  Epoche  im  Entwickelimgsgang  der  Psychologie.  Und  in 
der  Funktion  der  Psychologie  fur  die  Greisteswissenschaften  findet  zu- 
gleich  ein  grofier  Fortschritt  statt.  Das  starre  naturliche  System  wan- 
delt  sich  so,  dafi  Leibniz  die  geschichtliche  Weltanschauung  vor- 
bereitet  Wie  nun  aber  die  Lebenseinheit  keine  AnstoBe  von  aufien 
empfangt,  welche  neue  Inhalte  vermitteln,  geht  die  grofie  Beziehung 
eines  struktruierten  Seelenlebens  zum  Milieu  verloren,  und  die  Entwicke- 
lung fallt  in  die  blofie  Form  der  Aufklarung  dessen,  was  die  Lebens* 
einheit  enthalt 

Wir  wenden  uns  mm  zu  den  naheren  Bestimmungen  dieser 
neuen  Anthropologie.  Diese  mussen  zunachst  an  den  metaphysischen  Be* 
grifif  der  Monade  angeknupft  werden.  Der  Mensch  ist  ein  Aggregat 
von  Monaden.  Das  Verhaltnis  der  herrschenden  Monade,  welche  der 
Trager  der  geistigen  Lebensaufierung  ist,  zu  denen,  welche  den  Korper 
bilden,  und  von  denen  einige  bestandig  aus  ihm  aus  oder  in  ihn  neu  ein^ 
treten,  wird  durch  den  Begriff  der  prastabilierten  Harmonie  gedacht 
Korper  und  Seele  sind  zwei  Uhren,  die  weder  durch  einen  Mechanis- 
mus  so  verbimden  sind,  dafi  der  Gang  der  einen  den  der  andem  regelt, 
noch  von  aufien  durch  das  Eingreifen  einer  Person  bestandig  aneinander 
angepafit  werden:  vielmehr  ist  das  Verhaltnis  so  eingerichtet,  dafi  die 
Vorgange  einander  korrespondieren.  Der  Willensimpuls  und  die  Bewe- 
gung  des  Armes  entsprechen  einander  nur  durch  diese  ursprungliche 
Einrichtung.  In  dieser  kunstiichen  unfruchtbaren  Theorie  macht  sich  so- 
gleich  die  verhangnisvoUe  Einwirkung  des  Ausschlusses  des  physischen 
Influxus  in  einem  System  in  sich  geschlossener  geistiger  Einheiten  gel- 
tend.  Die  Monade,  welche  der  Trager  der  Bewufitseinstatigkeiten  im 
Menschen  ist,  bestimmt  nicht  die  anderen,  aus  denen  der  Korper  zu- 
sammengesetzt  ist:  sie  ist  herrschend,  well  ihrer  Verfassung  bei  der  ur- 
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sprunglichen  Anordnung  jene  ubrigen  angepafit  worden  sind  £s  wird 
sich  zeigen,  in  welchem  Umfang  den  influxus  physicus  die  logischen  Be- 
ziehungen  zwischen  den  Teilen  des  Universums  zu  reprasentieren  ver- 
mogen.  Das  Seelenleben  ist  weiter  die  Funktion  einer  Monade.  Es  ist 
bestimmt  durch  deren  Eigenschaftetu  Unter  diesen  ist  die  erste,  daS  sie 
eine  Krafteinheit  ist  Worin  immer  ihre  Handlungen  bestehen  mogen, 
so  wird  sie  zu  solchen  nicht  erst  du^h  Cbertragung  von  aufien  befahigt» 
sondem  besitzt  in  sich  selbst  den  Grund  zu  Handlungen.  Substanz  ist 
ein  der  Handlung  fahiges  Wesen  (Erdm.  717).  ^Wir  teilen  unserem 
Geiste  eine  ihm  einwokmiende  Kraft  zu,  Handlungen  hervorzubringen, 
die  in  ihm  selbst  gegrundet  sind^'  (Gerh«  PhiL  IV  5  lo).  Eine  solche  KlrafU 
einheit,  nicht  eine  Verbindung  solcher,  ist  die  menschliche  Seele.  Leibniz 
hat  jederzeit  den  herkommlidien  Beweis  der  idealistischen  Philosophie 
fur  ihre  einheitliche,  unraumliche  Natur  angenommen,  nach  welchem 
die  Verbindung  der  Sinneseindrucke  zu  der  Einheit  des  Objektes  oder 
des  Urteiles  nur  unter  dieser  Bedingung  mdgUch  ist 

Diese  Krafteinheit  wird  nun  von  Leibniz  mit  einem  aristotelischen 
Ausdruck  als  Entelechie  bezeichnet  Er  nennt  Entelechie  die  Monade, 
sofem  sie  Autarkie  in  sich  tragt:  diese  macht  sie  zur  Quelle  ihrer  iiine- 
ren  Handlung  und  gleichsam  zu  einem  unkorperlichen  Automaten  (Erdm. 
706,  womit  Hobbes  zu  vergleichen).  £r  schliefit  aber  aus  dem  Begriff 
der  Entelechie  jede  Annahme  eines  ruhenden  Vermogens  aus,  er  be- 
dient  sich  vielmehr  des  Hobbesschen  BegrifiFes  vom  conatus:  sie  ist  eine 
Elraft,  deren  Aktion  erfolgen  mu6,  wenn  nichts  sie  hindert  (Erdm.  526). 
Alle  Entelechien  oder  Monaden  mussen  nun  mit  Perzeption  begabt  sein; 
dies  folgt  fur  Leibniz  daraus,  dafi  die  Perzeption  nichts  anderes  ist  als 
der  Ausdruck  der  Vielheit  in  der  Einheit  (^expressio  multorum  in  uno') 
(Gerh.  PhiL  11  311).  Sind  aber  die  Enteleduen  von  Perzeption  begleitet, 
so  sind  sie  Seel  en  (Erdm.  250).  Wir  mussen  alle  Monaden  als  unteilbar, 
sonach  als  unraumliche  Einheiten  durch  eine  Nachahmung  des  Begrifiis, 
den  wir  von  den  Seelen  haben,  verstehen,  also  nach  deren  Analogic. 
Wieder  geht  er  von  Hobbes  aus;  auf  der  niedrigsten  Stufe  ist  die  see> 
lische  Aktion  noch  nicht  fixiert,  da  hierzu  das  Gedachtnis  gehort  Per- 
zeption ist  der  vorubergehende  Zustand  einer  Monade,  die  in  sichschlieBt 
und  reprasentiert  eine  Mannigfaltigkeit  in  der  Einheit,  d.  h.  in  der  ein- 
fachen  Substanz.  Die  Perzeption  und  was  von  ihr  abhangt  kann  nicht 
aufgeklart  werden  durch  Begriffe  der  Mechanik:  denn  dies  wurde  hei- 
fien  durch  Figuren  und  Bewegungen  (Erdm.  706).  Sie  ist  die  urspriing- 
lichste  Tatigkeit  der  Seele  und  als  solche  noch  nicht  zu  deutlicher  Merk- 
lichkeit  gebracht  Ein  Gerausch,  das  wir  perzipieren,  aber  nicht  beach- 
ten,  wird  durch  eine  kleine  Zunahme  apperzipierbar.  Dies  beweist,  dafi 
das  noch  imbeachtete  Gerausch  eine  Veranderung  in  der  Seele  bewirkt 
hat,  da  sonst  eine  kleine  Vermehrung  nicht  die  Merklichkeit  derselben 
herbeiftihren  konnte  (ErdnL  233). 

Nach  dem  Prinzip  der  Individuation,  nach  welchem  das  Wel^anze 
in  eine  unendliche  Mannigfaltigkeit  von  Individuen  gegliedert  ist,  mufi 
sich  nun  die  Differenzierung  in  der  Innerlichkeit  des  einzelnen  Indivi- 
duums  fortsetzen.  Jede  Monade  oder  Krafteinheit  erzeugt  in  sich  eine 
Mannigfaltigkeit  von  Perzeptionen  [Erdm.  706].  Diese  unendliche 
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xenzierung  der  Perzeptionen  aber  besteht  in  der  Verschiedenheit  ihrer 
Inhaltlichkeiten.  Jede  Perzeption  reprasentiert  nach  ihrem  Begriffe  als 
Ausdruck  der  Vielheit  in  der  Einheit  ein  mannigfach  gegliedertes  Ob- 
jekt  [Grerh.  Phil.  11  317,  Erdm.  706].  So  ist  die  Monade  in  der  bunten 
xmd  iiberquellenden  FuUe  ihrer  Perzeptionen  nicht  nnr  eine  ganze  Welt 
im  kleinen,  sondem  txagt  in  ihnen  auch  zugleich  das  Bild  des  ganzen 
Universums  in  sich;  sie  ist  gleichym  sein  lebendiger  Spiegel.  Nur  spie- 
^eln  die  Monaden  nach  dem  ihnen  immanenten  Prinzip  der  Differenzie- 
rung  die  Welt  auf  verschiedene  Weise.  Wie  sich  etwa  ein  und  dieselbe 
Stadt  dem  Beschauer  je  nach  seinem  Standpunkt  verschieden  darstellt 
{Grerh.  PhiL  IV  434;  Erdm.  184,  187].  Dies  schliefit  aber  zugleich  ein, 
^afi  die  Perzeptionen  in  der  Monade  nach  den  Graden  ihrer  Deutlich- 
keit  unendlich  abgestuft  sein  mtLssen,  und  dafi  es  also  eine  Unzahl  un- 
jnerklicher  Vorstellungen  in  ihr  geben  mufi.  Denn  die  Perzeption,  die 
wir  apperzipieren,  mufi  selbst  wiederum  eine  Menge  von  Perzeptionen 
in  sich  enthalten,  deren  Gxad  von  Deutlichkeit  so  klein  ist,  dafi  wir  sie 
jiicht  apperzipieren  konnen  [Erdm.  233,  7x5]. 

Damit  sind  nun  im  wesentlichen  die  metaphysischen  Grundbegriffe 
gegebeui  innerhalb  deren  sich  jetzt  das  Leibnizens  Anthropologie  eigen- 
^tumliche  Problem  erhebt:  wie  ist  die  Entwicklung  des  menschlichen 
«Seelenlebens  zu  denken? 

IV. 
Der  Fortschritt  der  Antiiropologie  in  diesen  Ssrstemen. 

Der  erste  gemeinsame  Fortschritt  dieser  Systematiker  in  der  An- 
thropologie bestand  darin,  dafi  der  BegrifiF  von  Lebenskraften  in  den 
organischen  Korpem  verworfen  wurde.  Auf  dieser  neuen  Grrundlage 
mechanischer  Gesetzlichkeit,  die  auch  die  Organismen  umfafit,  entstand 
jetzt  erst  eine  klare  Fassung  des  psychophysischen  Problems.  Jede  An- 
thropologie wurde  nun  auf  eine  der  moglichen  psychophysischen  Hypo- 
thesen  gegrundet  Die  verschiedenen  Moglichkeiten,  unter  der  Voraus* 
setzung  der  mechanischen  Gesetzlichkeit  in  der  physischen  Welt  das 
Problem  des  Verhaltnisses  der  Reihe  physischer  Vorgange  zu  der  an- 
•deren  Reihe  der  psychischen,  die  im  Menschen  verbunden  sind,  aufzu- 
losen,  wurden  klar  formuliert  und  zuerst  an  der  Erklarbarkeit  der  Er- 
-fahrungen  von  diesen  verschiedenen  Voraussetzungen  aus  erprobt  Es 
entstand  endlich  Klarheit  daruber,  was  einem  solchen  korperlichen  Ap- 
parat  als  seine  Leistung  zugeschrieben  werden  konne;  die  trube  Mischung 
des  Physischen  und  Psychischen  in  den  BegrifiFen  von  einer  vegetativen 
und  animalischen  Seele  endigte;  der  direkte  Obergang  aus  dem  Stoff 
zu  Lebensgeistem,  deren  Leistungen  auch  aus  den  Beding^migen  phy- 
sischen Geschehens  nicht  streng  abgeleitet  waren,  verschwand  aus 
-dem  Seelenleben:  der  Boden  fur  die  modeme  Anthropologie  war  ge- 
xeinigt 
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Der  zweite  Grundzug  der  Anthropologie  dieser  grofien  Systeme 
entstand  aus  der  Obertragung  der  Methoden  und  Grundbegriffe  einer 
mechanischen  Konstruktion  der  Korperwelt  auf  das  Gebiet  des  geisti- 
gen  Lebens.  Descartes  machte  den  Cbergang  zu  dieser  neuen  Anthropo- 
logie dadiirchy  dafi  er  die  Lebensgeister  in  alien  ihren  Leistungen  der 
mechanischen  Gresetzlichkeit  unterwarf.  Die  vollstandige  Obertragnng 
der  mechanischen  Gesetzlichkeit  auf  das  geistige  Leben  vollzog  sich 
dann  erst  in  Hobbes  und  Spinoza.  Und  Spinoza  hat  zuerst  vollstandig 
und  systematisch  das  Gebiet  der  Gemutsbewegxmgen  und  Willensvor- 
gange  a  Is  einen  Zusammenhang  nach  Gesetzen  zu  begreifen  versucht 

Doch  dauerte  immer  noch,  entsprechend  der  Struktur  dieser  Sy- 
steme, die  Unterordnung  der  Anthropologie  unter  die  Metaphysik  fort 
Die  Anthropologie  war  abhangfig  von  der  metaphysischen  Losung  des 
psychophysischen  Problems.  Sie  war  bestimmt  durch  den  scharfgeprag- 
ten  Begriff  der  Seele:  dieser  war  abgeleitet  aus  der  Interpretation  der 
Erfahningen  durch  die  in  scharfen  Sonderungen  klar  und  deutlich  von- 
einander  sich  abhebenden,  verstandesmafiig  auseinandergerissenen  Be- 
griffe  von  Substanz,  Attribut,  Modus,  Ursache  und  Wirkung.  Sie  stand 
endlich  in  bezug  auf  die  Wertbestimmung  der  typischen  Lebensvorgange 
unter  der  Konsequenz  der  metaphysischen  Prinzipien.  Im  Vergleich  zu 
der  ireieren  lebendigeren  Interpretation  der  Erfahrung  war  eine  solche 
Anthropologie  im  Nachteil  gegeniiber  manchen  Schriften  des  i6.  Jahr- 
hunderts.  Aber  in  diesem  Stadiimi  hat  doch  nur  die  Anwendung  meta^ 
physischer  Begriffe  die  AufsteUung  eines  das  ganze  seelische  Grebiet  i 

umfassenden  Kausalzusammenhangs  ermoglicht    Und  jede   wirksame  I 

Metaphysik  hat  eine  Seite  der  Wirklichkeit  herausgehoben  imd  einseidg  | 

von  ihr  aus  das  Ganze  systematisiert:  so  scharfte  sie  den  Blick  far  die  ■ 

von  ihr  aus  erkennbaren  anthropologischen  Kausalzusammenhange:  sie 
begann  sie  auszulosen  aus  dem  konkreten  Komplexe  des  Seelenlebens. 
Damit  leistete  die  Metaphysik  der  Anthropologie  den  Dienst,  welchen 
der  Naturwissenschaft  die  Hypothesen  geleistet  haben,  durch  welche  In- 
duktion  und  Experiment  geleitet  wurden«   Und  eine  andere  Folge:  der  j 

menschliche  Geist  durchlief  damals  die  MoglichkeiteUi  den  Sinn  und  dea 
Zusammenhang  des  Lebens  aufnifassen.  Es  folgten  einander  die  heitere 
moralische  Rationalitat  des  Descartes,  dann  die  tJberzeugung  von  der 
ausschlieBlichen  Triebkraft  der  Selbstbehauptung  durch  die  Affekte  in 
alien  menschlichen  Handlungen,  in  der  uns  Hobbes  finster  ja  schreck- 
lich  entgegentritt,  weiter  die  metaphysische  Formulienmg  des  Entwick-  ► 

lungsganges  durch  die  Passionen  zur  Liebe  Gx>ttes  aus  adaquater  £r- 
kenntnis  in  Spinoza,  endlich  die  Erfassung  der  voUen  seeUschen  Leben* 
digkeit  in  den  Relationen  von  immerklichen  Vorstellungen  mit  def  Ap- 
perzeption  und  in  der  unendlich  fortschreitenden  Entwicklung  des  Gei* 
stes  zur  rationalen  Moralitat.  Und  so  entstand  damals  die  grofie  innere 
Freiheit,  das  Leben  nach  den  verschiedenen  in  ihm  enthaltenen  Seiten 
aufzufassen.  Darin  lag  ein  neues  Moment  der  Souveranitat  des  Greistes, 
deren  nun  das  i8.  Jahrhundert  genofi,  und  eine  Vorbereitung  des  g^ 
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schichtlichen  BewuBtseins,  welches  das  Werk  des  19.  gewesen  ist  Und 
fur  das  Verstandnis  des  Lebens,  wie  es  die  Menschen  des  17.  Jahrhun- 
derts  uber  Literatur  und  Kunst  erfullt  hat,  war  gerade  die  Kombination 
der  dynamischen  Betrachtungsweise  mit  der  LebezisaufFassimgy  wie  diese 
metaphysische  Anthropologie  sie  vermittelte,  hochst  wichtig. 

Das  aber  war  nun  der  Hauptfortschritt ,  dafi  diese  neue  Methode^ 
welche  vom  stolzen  BewuBtsein  erfullt  war,  von  den  Seelenvorgangen 
zu  reden  wie  der  Mathematiker  von  Figuren  oder  wie  der  Physiker  von 
den  Gesetzen  der  Bewegung,  durch  die  strikte  Anwendung  der  Kausal- 
untersuchung  zu  den  ersten  strengen  Theorien  in  den  einzelnen  Zweigen 
der  Anthropologie  gelangte.  So  konnten  nun  auch  in  der  Moral  die 
Paranese  und  in  der  Politik  das  leere  Ideal  dem  wissenschafUichen  Den- 
ken  Platz  machen« 

Der  Grundsteln  der  modemen  Psychologie  wurde  damals  gelegt 
durch  die  Erklarung  der  Sinneswahrnehmungen.  Mehrere  Mo- 
mente  wirkten  zusammen,  dafi  hier  die  am  naeisten  dauemde  psycholo* 
gische  Leistung  des  Jahrhunderts  voUbracht  wurde:  eine  Leistung,  die 
gleichmafiig  entscheidend  fur  Anthropologfie  und  Erkenntnistheorie  ge- 
worden  ist  Der  methodische  Fortgang  forderte  auf  diesen  beiden  Ge- 
bieten  der  Philosophie  zuerst  die  Auflosung  dieses  Problems.  Zugleich 
war  die  Sinneslehre  am  meisten  den  exakten  Bestimmimgen  des  natur- 
wissenschaftlichen  Denkens  zuganglich.  Und  zwar  stand  die  Anwendung 
der  Fortschritte  in  der  Optik  auf  die  Psychologie  des  Gesichtssinns  im 
Mittelpunkt  dieser  Forschungen  des  1 7.  Jahrhunderts.  Endlich  fordette 
die  mechanische  Theorie  der  Materie  eine  erkenntnistheoretische  Er- 
ganzung  durch  den  psychologisch  begrundeten  Beweis  der  Subjektivi- 
tat  der  in  den  Sinnesempfindungen  gegebenen  qualitativen  Bestimmun- 
gen  der  Gegenstande.  Dies  sind  die  Momente,  welche  nunmehr  in  der 
Entstehung  der  ersten  wissenschafdichen  Theorie  der  Sinneswahrneh- 
mungen zusammengewirkt  haben.  Die  Kritik  der  sinnlichen  Weltan- 
schauung war  zuerst  in  Demokrit  als  das  Korrelat  seiner  Mechanik  qua- 
litatsloser,  nur  nach  den  Verhaltnissen  von  Raum,  Grofie,  Gestalt  und 
Stellung  verschiedener  Atome  aufgetreten.  Aus  den  angegebenen  Mo- 
tiven  g^g  nun  das  Bediirfiiis  hervor,  die  imvollkommene  atomistische 
Erklarung  det  Entstehung  der  Sinnesqualitaten  zu  verbessem,  und  so 
erklart  sich,  dafi  Galilei,  Descartes  und  Hobbes  ungefahr  gleichzeitig 
diese  Aufgabe  zu  losen,  und  so  pychologfisch  die  von  der  Physik  erfor- 
derte  Subjektivitat  der  sinnlichen  Qualitaten  erklarbar  zu  machen  un- 
temahmenu  In  diesem  Vorgang  war  nun  aber  entscheidend,  dafi  Descar- 
tes in  seiner  Dioptrik  die  Lehre  von  den  Bildem,  die  sich  vom  Objekte 
ablosen  und  in  das  Auge  eintreten,  durch  eine  mechanische  Theorie  er- 
setzte.  Nimmt  man  das  zwischen  dem  Aufienkorper  und  dem  wahr- 
nehmenden  Auge  befindliche  Medium  als  relativ  starr  an,  so  wird  von 
dem  aufieren  Gegenstande  aus  ein  Druck  zum  Sinnesorgan  fortgepflanzt. 
So  wie  ein  solcher  Druck  von  dem  Blinden  empfunden  wird,  der  tastend 
mit  seinem  Stabe  an  einem  Gegenstande  hingeht  und  so  sich  ein  Bild 
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desselben  verschafft  Demnach  rufen  die  quantitativen  Verhaltnisse  von 
Grofie,  Gestalt,  Bewegung,  Lage,  Dauer  und  Zahl  der  Gegenstande  die 
£indrucke  des  Gesichtssinnes  hervor.  Und  in  verschiedenen  wichtigen 
Punkten,  wie  der  Erklarung  dafur,  daB  wir  die  Objekte  aufrecht  sehen, 
und  in  der  Erklarung  des  Regenbogens,  hat  Descartes  die  modemen 
Theorien  der  Gesichtswahmehmung  vorbereitet  Die  Schwierigkeiten 
in  dieser  Theorie  haben  ihre  Fortbildung  durch  Hobbes  erwirkt,  der  vor 
dem  Erscheinen  der  Dioptrik  des  Descartes  noch  Anhanger  der  Spezies- 
lehre  war,  dann  aber  ebenfalls  sehr  viel  zu  deren  Beseitigrung  beige- 
tragen  hat  Auch  die  anatomische  Stniktur  der  anderen  Sinne  und  die 
Bewegungsvorgange,  welche  die  Eindrucke  in  ihnen  hervoiTufeUy  sind 
von  Descartes  in  der  Intention  untersucht  worden,  die  Qualitatenkreise 
dieser  Sinne  und  deren  subjektive  Geltung  abzuleiten.  Der  Tastsinn  ist 
ihm  der  Grundsinn.  Der  neue  Standpunkt  der  Erkenntnis  der  Sinnes- 
leistungen,  welcher  den  Beginn  der  modemen  Anthropologie  bezeichnet, 
wird  am  besten  in  den  Schlufiparagraphen  der  Prinzipien  uberblickt  Wie 
denn  uberhaupt  nicht  auf  die  Meditationen,  sondem  auf  diese  viel  reifere 
Schrift  die  Vorstellung  der  Lehre  des  Descartes  zu  grunden  ist  Der 
menschUche  Geist  hat  seinen  Sitz  im  G^him,  hier  kommt  auch  die  Emp- 
findung  zustande,  von  dem  G^him  aus  verlaufen  die  Nerven  nach  alien 
Seiten  des  Korpers,  so  dafi  keine  Stelle  desselben  beruhrt  werden  kann, 
ohne  daB  an  ihr  Nervenenden  in  Bewegung  geraten,  diese  Bewegung 
sich  auf  das  Gehim  ubertragt  und  die  Seele  so  entsprechend  der  Ver- 
schiedenheit  der  Bewegungen  zu  sinnlichen  Wahmehmungen  angeregt 
wird.  Dafi  der  Geist  vermittels  des  G^hims  die  Vorgange  im  Kdrper 
auf  Anlafi  des  Bewegungsvorganges  im  Sinnesnerven  empfindet,  zeigt 
sich  in  G^himkrankheiten,  welche  die  normale  Empfindung  storen,  Oder 
bei  Aufhebung  der  Verbindung  der  Sinnesnerven  eines  Gliedes  mit  dem 
Gehim,  da  dann  diese  Glieder  ihre  Empfindungsfahigkeit  verlieren.  Und 
zwar  konnen  die  in  das  G^him  ubertragenen  Bewegungen  in  dem  G^iste 
Qualitaten  der  Empfindung,  die  den  Bewegungen  ganz  unahnlich  sind, 
hervorrufen«  Dies  beweist,  wie  Galilei  schon  hervorgehoben  hatte,  das 
Gefuhl  des  Kitzels  und  das  des  Schmerzes,  welche  durch  Beruhrung 
hervorgerufen  werden  kdnnen.  Er  verallgemeinert  nun  diesen  Er- 
weis  der  Subjektivitat  der  sinnlichen  Qualitaten  in  der  Richtung, 
in  welcher  Johannes  Muller  ihn  daim  durchfuhrte.  Die  ortliche  Bewe- 
gung in  den  Sinnesnerven,  in  der  Leitung  zum  G^him  und  in  diesem 
selbst  vermag  im  Hautsinn  Kitzel  durch  Beruhrung,  im  Auge  Lichtfun- 
ken  durch  Stofi  und  im  Ohr  durch  Zuhalten  desselben  mit  dem  Finger 
ein  zittemdes  Gemurmel  hervorzubringen.  Und  endlich  beruft  er  sich 
dafur,  dafi  die  qualitativen  Unterschiede  in  den  Empfindungen  aus  der 
Mannigfaltigkeit  der  Bewegungsvorgange  entstehen,  wie  spater  Locke 
darauf,  dafi  Raumunterschiede  und  Bewegungen  ebensowohl  im  Ge- 
sichtssinn  als  im  Tastsinn  aufgefafit  werden,  w^rend  Farben,  Tone,  Ge- 
schmack,  Geruch  nur  in  je  einem  Sinne  auftreteiL  Femer  begrundet  er 
denselben  Satz  daraus,  dafi  ihre  AufFassung  klar  und  deutlich  seL  Auch 
gibt  Descartes  bereits  eine  Erklarung  der  phantastLschen  G^sichtser- 
scheinungen,  in  deren  Bann  noch  ein  Cardano  ganz  verstrickt  gewesen 
war.  Es  sind  Sinneswahmehmungen,  wie  die  von  Aufiengegenstanden 
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hervorgerufenen;  aber  der  Eindruck  gelangt  nicht  vom  Siimesnerven  in 
der  Nervenbahn  zum  Gehim,  sonderQ  er  entsteht  in  diesem  selber  durch 
die  Bewegung  der  Lebensgeister ,  welche  die  Spuren  v ergangener  £in- 
drucke  in  einer  bestimmten  Richtung  erregen.  So  entstehen  Traume, 
Halluzinationen,  aber  auch  das  Spiel  der  Seele  mit  Erinnerungsbildem. 
Die  Theorie  der  Sinneswahmehmung  und  ihrer  Subjektivitat  sowie 
der  Sinnestauschungen  ist  durch  Hobbes  von  dem  Prinzip  eines  mecha* 
nischen  Systems  aus,  das  auch  die  Bewufitseinserscheinimgen  in  sich  be- 
greift,  durchgefuhrt  worden«  Dabei  mischen  sich  wunderlich  Fortschritte 
uber  Descartes  hinaus  mit  Ruckstandigkeiten.  Einer  der  wichtigsten 
Fortschritte  bestand  darin,  dafi  er  die  von  Aufiengegenstanden  bestimm- 
ten Empfindungen,  die  Traumerscheinungen  und  die  Halluzinationen 
unter  einen  Gesichtspunkt  zusammengefafit  hat  Das  Sinnesbild 
entsteht  unter  normalen  Verhaltnissen  aus  der  Reaktion  gegen  den 
aufieren  Bewegungsvorgang,  welche  im  Beginn  der  Bewufitseinserschei- 
nungen  stattfindet  Diese  Reaktion  kann  nur  eine  Bewegung  sein,  da 
Bewegung  immer  wieder  Bewegung  hervorbringt;  aber  dieselbe  hat 
kein  angebbares  Verhaltnis  zu  endlichen  Raum-  und  Zeitgrofien,  wir 
werden  derselben,  wahrend  sie  fur  das  begrifFliche  Denken  dem  System 
der  raumlichen  Bewegungen  eingeordnet  ist,  nur  als  einer  intensiven 
Wirkung  inne,  und  diese  ist  die  Empfindung  und  das  aus  Empfindungen 
bestehende  Bild,  Diese  Empfindung  aber  wird  vermittels  der  Einrich- 
tungen,  welche  das  Festhalten  einer  eingedruckten  Bewegung  ermog- 
lichen,  zu  Dauer  und  Vergleichbarkeit  erhoben,  wodurch  dann  erst  Be- 
wufitsein  in  unserem  Sinne  entsteht  In  diesen  Satzen  bereitet  sich  die 
von  Leibniz  zu  hochster  Deutlichkeit  erhobene  Unterscheidung  der  Be- 
wufitseinsstufen  vomUmnerklichenaufwarts  vor.  Denn  die  intensiven  Zu- 
stande  (conatus),  die  wir  seelisch  nennen,  haben  nun  ihre  breite,  uner- 
mefilich  mannigfaltige  Grundlage  an  den  Reaktionen,  welche  nicht  fest- 
gehalten  und  verglichen  werden*  Nur  dafi  bei  Hobbes  diese  Reaktionen 
nach  Entfemung  des  Gegenstandes  wieder  aufhoren,  sonach  nicht  nur 
unmerklichy  sondem  auch  fluchtig  dahingleiten.  Hieraus  folgt  dann  eine 
weitere  wichtige  Einsicht  von  Hobbes.  Bewufite  Empfindung  tritt  nur 
aufy  wo  wir  unterscheiden;  wurden  alle  Teile  des  korperlichen  Systems 
entweder  ruhen  oder  in  derselben  Bewegung  begri£Fen  sein,  so  entstande 
keine  bewuBte  Empfindung.  Mit  diesen  Satzen  ist  aber  eine  der  sonder- 
baren  Ruckstandigkeiten  von  Hobbes  verbunden.  Das  Organ  der  seeli- 
schen  Zustande  bestinmit  er  im  Gegensatz  gegen  die  klare  anatomische 
Einsicht  des  Descartes  als  das  Herz.  Aus  denselben  erklarenden  Mo- 
menten  leitet  er  Traume  und  Halluzinationen  ab.  Wahrend  des 
wachen  Lebens  rufen  die  Beweg^ungen  von  den  Sinnen  her  im  Herzen 
Veranderungen  des  Blutumlaufs  und  durch  sie  bedingte  Gefuhle  hervor, 
und  diese  erwirken  die  Phantasmen.  Es  ist  dieselbe  Bewegung,  die,  von 
Aufi^iobjekten  her,  im  normalen  Leben  stattfindet,  aber  in  imigekehrter 
Richtung.  Die  Bilder  aber  sind  zusammengesetzt  aus  Erinnerungen,  ihre 
Klarheit  ist  dadurch  bedingt,  dafi  wir  im  Schlaf  abgeschlossen  sind  gegen 
die  aufieren  Eindriicke.  Und  wie  nun  Hobbes  uberall  das  Affektive  be- 
vorzugt,  hat  er  ubereinstimmend  mit  manchen  spateren  Erklarem  aus 
Traumbildem  und  Halluzinationen  die  Entstehung  des  Geister-  und  G«- 
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spensterglaubens  und  schlieBlich  die  religiosen  Grnindvorstellungen  ab» 
geleitet  Die  Projektion  der  Bilder  erklart  er  aus  dem  Gegenstreben  in 
dem  zuxn  Bild  erregten  Organ. 

Die  aus  dem  Wahmehmungsvoig'ang  abgeleitete  Perzeption, 
welche  der  res  (Spinozas  modus)  entspricht,  ist  nun  fur  die  gauze  An- 
thropologic des  Jahrhunderts  das  psychische  Grundgebilde, 
an  das  alle  weitere  Ableitung  seelischer  Vorgange  anknupft  Nicht  als 
ob  Descartes,  Hobbes  und  SpinOza  nicht  wufiten,  da&  sich  die  Perzeption 
aus  Empfindungen  zusanunensetzt:  aber  erst  Locke  und  Leibniz  haben 
fruchtbare  Einsichten  uber  den  Aufbau  der  Wahmehmung  aus  den  Emp- 
findungen gewonnen:  damit  beginnt  sich  erst  die  Starrheit  des  Perzep- 
tionsbegriffs  zu  loseiL  Diese  Perzeptionen,  als  die  psychischen  Grrund- 
gebilde,  setzen  sich,  wenn  die  Beweg^ung  aufhSrt,  die  sie  hervorbrachte, 
in  Erinnerungsbilder  urn.  Die  Lehre  von  der  Ideenassoziation  und  dem 
Gedachtnis  wird  in  dieser  Epoche  vomehmlich  fortgebildet,  indem  deut- 
lichere  anatomische  Vorstellungen  zur  Erklarung  des  Erinnems  ange- 
wandt  werden.  Descartes  spricht  von  Spuren  oder  Dispositioneuy  die  im 
Gehim  zuriickbleiben,  und  vergleicht  sie  mit  Faltungen,  die  in  einem 
einmal  zusammengeleg^en  Papier  zuruckbleibea.  Hobbes  begrundet  auf 
solche  Vorstellungen  sein  Assoziationsgesetz,  nach  welchem  die  in  dem 
Wahmehmuogsvorgang  entstandene  Verbindung  durch  Sukzession  in  den 
Residuen  zuruckbleibt  und  die  Reproduktion  ermoglicht  Vorzuglich 
entwickelt  dann  Hobbes  den  Unterschied  zwischen  dem  unwillkurlichen 
Gedankenlauf  und  dem  vom  Willen  geleiteten  Denkea.  Das  Denken 
entsteht  ihm  diirch  die  Zerlegung  der  Perzeptionen  und  die  neuen 
Verbindungen  ihrer  Bestandteile.  Und  seine  Ausbildung  der  nominal!- 
stischen  Lehre  von  der  Bedeutung  der  Zeichen  fur  das  Denken  bereitet 
Leibniz  von 

Ebenso  ist  die  andere  Seite  der  Theorie  des  Seelenlebens,  die  Lehre 
von  der  Entstehung  uod  den  Formen  der  Bewegungen  in  dieser  Zeit 
gefordert  worden  auf  Grrund  genauerer  Vorstellungen  von  den  anatomisch- 
physiolog^chen  Bedingnngea.  Es  war  von  durchg^ifender  Bedeutung, 
daB  die  Theorie  des  Descartes  vom  Korper  als  einem  Automaten  und 
seiner  Wechselwirkung  mit  dem  Geiste  den  Unterschied  zwischen  Re- 
flexbewegungen  und  willkurlichen  Handlungen  aufklarte.  Er  zuerst 
konstruiert  einen  Apparat  des  Korpers,  in  welchem  die  aufieren  Reize 
ohne  Zwischeneintreten  seelischer  Leistungen  Bewegungen  der  Glieder 
auslosen«  Dieser  automatische  Zusammenhang  ist  der  aufiere  Mechanis- 
mus,  dessen  sich  der  Wille  bedient,  wenn  er  Zweckhandlungen  durch 
seinen  Impuls  hervorruft  Jede  Handlung  der  Seele  besteht  darin,  dafi 
sie  dadurch,  dafi  sie  etwas  will,  eine  Bewegung  der  mit  ihr  verbundenen 
Zirbeldruse  erwirkt,  in  der  Weise,  wie  sie  zum  Hervorbringen  der  Wir- 
kimg  erforderlich  ist,  welche  diesem  Willen  entspricht  (Passions  I  41). 
Die  Vorstellung  ruft  bei  den  willkurlichen  aufieren  Handlungen  die  Be- 
wegung hervor,  und  zwar  bewegt  die  Seele  die  Zirbeldruse,  und  diese 
Bewegung  pfianzt  sich  durch  die  Nerven  zu  den  Muskeln  fort  und  er- 
weckt  so  die  Beweg^ung  der  Glieder;  bei  den  inneren  Handlungen  wer- 
den  im  Innem  des  Herzens  die  Veranderungen  herbeigefuhrt,  welche 
for  das  Erinnem  oder  die  Spannung  der  Aufmerksamkeit  in  einer  be- 
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stimmten  Richtung  oder  fur  die  AufFassung  eines  Gegenstandes  unter 
bestimmten  Bedingnngen  erforderlich  sind. 

Denkt  man  sich  nun  einen  Korper  als  Automaton,  dessen  Verande- 
rungen  dutch  die  Aufienobjekte  hervorgerufen  werden  und  der  nach 
seiner  Struktur  auf  die  Aufienobjekte  reagiert  Denkt  man  sich  weiter 
bewufite  Vorgange,  welche,  worin  inmier  gegrundet,  diesem  Nexus  der 
Beweg^ungen  in  dem  Automaton  zugeordnet  sind  —  und  das  ist  die  Auf- 
stellung,  welche  Descartes,  Hobbes,  Spinoza,  Leibniz,  in  irgendeiner 
Weise  ausgebildet  haben  — :  dann  bildet  den  Mittelpunkt  der  Psy- 
chologie  in  alien  diesen  Systemen  der  seelische  Zusammenhang, 
in  welchem  die  von  aufien  hervorgerufenen  Eindrucke  sich  nach  inneren 
Gesetzen  umsetzen  in  zweckmafiige  aufiere  oder  innere  Willenshandlunp 
gen.  Der  Verlauf,  in  welchem  die  Bilder  entstehen,  die  Assoziationen 
derselben  sich  ausbilden  und  so  Erinnerungen  und  Phantasiebilder  mog- 
lich  werden,  ist  erortert  Der  weitere,  in  welchem  logisches  Denken, 
Sprachzeichen,  die  Methoden  der  Forschung  und  die  KLategorien  der 
Weltau£fassung  sich  ausbilden,  wurde  entsprechend  den  Traditionen  der 
antiken  Philosophie  ganz  verschieden  gefafit:  insbesondere  machte  sich 
hier  der  Grundgegensatz  zwischen  der  Lehre  von  im  Geist  angelegten 
begrifFlichen  Elementen  und  dem  Empirismus  geltend.  Ich  darf  mich  hier 
anf  fruhere  Darlegungen  berufenS  und  nur  uber  das  neue  Stadium,  in 
welches  durch  die  Psychologie  des  Leibniz  diese  Probleme  traten^  wird 
bei  dieser  zu  sprechen  sein.  So  wenden  wir  uns  nun  dazu,  in  welcher 
Weise  das  Denken,  die  Gremutsbewegungen  und  der  sittliche  Wille  in 
alien  diesen  Systemen  als  zusammenwirkend  zu  dem  einheitlichen  Le- 
bensprozefi  aufgefafit  sind,  welcher  im  Zentrum  dieser  neuen  Anthropo- 
logie  steht. 

Ein  grofier  gemeinsamer  Grundzug  verknupft  zunachst  in  dieser 
zentralen  Theorie  die  Hauptsysteme  des  Jahrhunderts.  Sie  geben  eine 
typische  Entwicklung  des  menschlichen  Geistes,  von  der  Macht 
der  Leidenschaften  uber  die  Seele  bis  zu  der  Befreiung  durch  die  Ein- 
sicht  Hierin  beruhen  sie  alle  auf  dem  romisch-stoischen  Lehrmate- 
riaL  Es  ist  dairgelegt,  wie  dieses  ebendamals  insbesondere  in  der  nie- 
derlandischen  Philologie  zu  emeutem  Verstandnis  und  ganz  allgemeiner 
Wirkung  gelangt  ist  Der  grandiose  Zug  dieser  stoisch-romischen  Ethik, 
welche  von  der  Beschreibung  der  Leidenschaften  fortschreitet  zu  der 
sittlichen  Autonomic,  die  auf  die  Erkenntnis  der  naturlichen  Bezuge  unr 
seres  Geistes  mit  dem  Zusammenhang  der  Dinge  gegrundet  ist,  hat  ihr 
den  starksten  und  dauemdsten  Einflufi  verschafft,  den  je  eine  philoso- 
phische  Ethik  hat  esringen  konnen.  Von  ihren  Begriffen  sind  alle  diese 
Systeme  durchzogen:  wie  denn  die  Macht  des  romischen  Geistes  in  die- 
sem 21eitraimie  im  Kampf  mit  den  christlichen  Ideen  oder  auch  in  Ver- 
bindung  mit  ihnen  sich  uberall  geltend  machte.  Diese  Lehre  von  der 
Lebensfahrung  wirkte  zunachst  durch  die  Mittelglieder,  die  wir  in  der 
Anthropologie  des  16.  Jahrhunderts  durchlaufen  haben.  Vor  allem  er* 
fafite  Telesio  in  der  Selbsterhaltung  das  hochste  Grut  des  Menschen  und 
den  Mafistab  fur  die  Beurteilung  und  die  Regulierung  der  Affekte,  be- 
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stimmte  als  die  Verwu^klichang  des  hochsten  Gutes  die  erhabene  Gre- 
mutsverfassung  (sublimitas),  welche  atif  der  Weisheit  beraht,  von  einem 
starkmiitigen,  featen  Willen  (fortitudo)  getragen  ist  und  im  eigenen  Gre- 
fuhl  ihres  Wertes  lebt  Ein  Begriff,  dem  ganz  der  magnanimity  und  g^ 
n^rosit^  des  Descartes  entspricht  Descartes  war  aber  in  den  Niederlan- 
den  zugleich  ganz  umgeben  von  direkter  stoischer  Tradition,  und  seine 
Briefe  uber  das  gluckselige  Leben  an  die  Prinzessin  Elisabeth  und  uber 
das  hochste  Gut  an  die  Konigin  Christina  von  Schweden  sind  von  den 
Ideen  der  stoischen  Schule,  insbesondere  des  Seneca,  erfullt.  Und  Hobbes 
nahm  als  humanistischer  Gelehrter  die  antike  Tradition  in  sich  au£  Doch 
haben  diese  Denker  die  stoischen  Ideen  zugleich  selbstandig  unter  der 
Einwirkung  der  neuen  Anthropologie  auf  bedeutende  Weise  fortgebil- 
det  Ringt  sich  doch  in  ihnen  die  Erkenntnis  durch,  daB  eine  Gamuts- 
bewegung  immer  nur  durch  eine  andere  uberwunden  werden  kann:  wir 
werden  sehen,  wie  Descartes  schon  auf  dem  Wege  zu  derselben  sich 
befindet  Es  entsteht  die  Einsicht  in  einen  gesetzlichen  Zusammenhang, 
in  welchem  die  typischen  Formen  der  Gremutsbewegxmgen  verknupft 
sind.  So  blicken  diese  Philosophen  mit  dem  Auge  des  Naturforschers  in 
den  kausalen  Zusammenhang  nach  Gesetzen,  der  in  dem  scheinbar  zu- 
falligen  Spiel  der  AfiFekte  waltet.  Und  sie  machen  die  KLausalerkenntnis 
fruchtbar  fur  die  Theorie  der  Lebensfuhrung  und  die  G^isteswissen- 
schaften,  indem  sie  von  Telesio  und  Hobbes  ab  in  der  Selbsterhaltung 
einen  Mafistab  fur  eine  Wertbestimmung  der  Affekte  gewinnen,  der  in 
<der  Seele  selber  gelegen  ist  und  nicht  durch  eine  auAere  Teleologie  an 
deren  Vorgange  herangebracht  wird.  Eine  solche  Wertbestimmung  wer* 
den  wir  auch  bei  Spinoza,  dem  G^gner  der  gewohnlichen  teleologischen 
Betrachtungs weise,  finden:  seine  ganze  Ethik  beruht  auf  ihr. 

Die  Anthropologie  hat  nur  langsam  die  seelischen  Tatsachen  zum 
Bewufitsein  gebracht,  typische  Formen  derselben  untersucht  und  mit 
Namen  bezeichnet,  dieselben  zergliedert  und  von  ihrem  inneren  Zusam- 
menhang untereinander  Vorstellungen  gebildet  In  dieser  bis  heute  for^ 
gehenden  Arbeit  war  von  besonderer  Schwierigkeit  die  Unterscheidung 
und  Bestimmung  der  Zustande  des  Bewufitseins  selber. 

Auf  Grund  der  Lehre  des  Platon  und  des  Aristoteles  von  der  Zu- 
sammenfassung  und  Vergleichung  der  Sinneseindrucke  durch  die  Ein- 
heitstati^keit  des  Denkens  unterschied  Galen  die  Veranderung  des  Sin- 
nesorganes  durch  den  aufieren  Eindruck  vom  BewuAtwerden  desselben, 
und  Hotin  sonderte  die  Synthesis  und  die  Verstandigung  der  Eindriicke 
durch  das  Denken,  als  gegrundet  in  der  Einheit  des  Bewufitseins^  von 
den  Inhalten  selber,  die  zusammengefafit  und  verstanden  werden;  er 
sonderte  vom  bloBen  Stattfinden  von  Eindriicken  und  inneren  Zustanden 
ihre  Erhebung  in  das  deutliche  Bewufitsein  durch  die  Aufinerksamkeit, 
und  er  sah  schliefilich  die  wesentliche  Eigentumlichkeit  des  mensch- 
lichen  Geistes  im  Selbstbewufitsein,  in  welchem  der  Greist,  der  denkt» 
sich  dessen  bewufit  ist,  dafi  er  denkt 

Leibniz,  der  grofite  Psychologe  des  17.  Jahrhunderts,  hat  diese  Be- 

^  grifife  mit  der  stoisch-romischen  Lehre  von  den  kleinen,  d.  h.  immerk- 

Jlichen  Vorstellungen  zur  Einsicht  in  den  Entwickelungszusammenhang 


Der  Zusammenhang  des  Seelenlehens  479 

der  typischen  Formen  und  der  Grade  des  Bewufltseins  verbunden.  Die 
Seele  ist  Entelechie,  die  als  Einheit  in  dem  Mannigfachen  ihrer  Perzep* 
tionen  wirksam  ist;  sie  hat  die  Tendenz  zur  Variation,  zum  Fortschritt 
von  Perzeption  zur  Perzeption  nnd  zu  der  zunehmenden  Klarheit  und 
Deutlichkeit  der  Perzeptionen.  Die  unbemerkten  Perzeptionen  gelangen 
zu  verstarktem  BewuBtsein  durch  die  Aufmerksamkeit,  und  diese  wen^ 
det  sich  wechselnd  unter  den  unzahligen  gleichzeitig  vorhandenen,  un* 
merklichen  Perzeptionen  einzelnen  zu,  wa^end  sie  in  Rucksicht  der  an- 
deren  gleichsam  in  einem  partiellen  Schlaf  sich  befindet  Apperzep- 
t ion  ist  nun  die  Erhebung  der  unmerklichen,  dunklen  und  verworrenen 
Vorstellungen  zu  klarem  und  deutlichem  Bewufitsein«  In  diesem  Fort- 
gang  entstehen  die  Aneignung  der  Perzeptionen,  das  Selbstbewufitsein 
und  die  Erhebung  der  in  der  Monade  dunkel  enthaltenen  Beziehungs- 
begfrifiFe,  durch  welche  das  Universum  gedacht  wird,  zu  klarer  Erkennt- 
nis  und  zur  Anwendung  auf  das  gegebene  Mannigfaltige.  Die  Perzeption 
ist  zunachst  von  keiner  unterscheidenden  Tatigkeit  begleitet,  der  nachste 
Schritt  isty  dafi  sie  von  den  anderen  Perzeptionen  unterschieden  wird. 
Auf  der  Stufe  der  deutlichen  Vorstellung  werden  dann  die  in  ihr  enU 
haltenen  Teile  gesondert,  und  das  Ich  unterscheidet  sich  im  Selbstbe- 
wufitsein von  ihr.  Dieser  Fortschritt  zu  immer  deutlicherer  Vorstellung 
findet  statt  in  einer  kontinuierlichen  Stufenreihe.  So  ermoglichen  die 
neuen  Begriffe  die  Durchfiihrung  des  von  Leibniz  aufgestellten  Prinzips 
der  Kontinuitat  im  Seelenleben.  Ihr  Licht  erstreckte  sich  uber  alle  Ge- 
biete  der  Psychologie.  Durch  sie  wurde  der  innere  Zusammenhang  der 
wechselnden  verschiedenartigen  Zustande  der  Seele  im  Lebensverlauf 
verstandlichy  welchen  Platon  tmd  die  Stoa  herausgehoben  hatten:  die 
Seele  tragt  in  jedem  Momente  ihre  ganze  Vergangenheit  in  sich,  und 
die  Bestimmungsgrunde  fur  ihr  zukunftiges  Verhalten  liegen  in  ihr.  Die 
scharfen  Begrenzungen  ihrer  Zustande  bei  Descartes,  die  starren  Vor- 
stellungen und  Volitionen  des  Spinoza  werden  nun  endlich  diurch  Leibniz 
uberwunden:  hierin  reicht  Leibniz  uber  die  Aufklarung  hinaus  in  das 
geschichtliche  Denken  der  folgenden  Epoche.  Und  auch  fur  die  Lehre 
von  den  menschlichen  Gemutsbewegungen  entstand  nun  eine  g^anz 
neue  Grundlage. 

V. 

Die  AfiTektenlehre  des  17.  Jahrhunderts. 

Die  eigentumlichste  Funktion  der  Anthropologie  des  17.  Jahrhim- 
derts  ist,  in  Fortentwickelung  der  des  i6.:  eine  Theorie  der  Lebensfah- 
rung,  ja  weiterhin  die  Geisteswissenschaften  zu  begrunden,  und  zwar 
aus  der  Theorie  der  Affekte.  Eine  typische  Entwickelung  zu  einer  ra^ 
tionalen  Lebensfuhrung  wird  aus  dem  Zusammenhang  der  A£fekte  abge- 
leitet  Dies  fordert,  dafi  in  den  Affekten  ein  Mafistab  ihres  Wertes  und 
eine  Kraft,  ihn  zur  Geltung  zu  bringeui  enthalten  sei. 

Dem  Zuschauer  des  Spieles  menschlicher  Leidenschaften  zeigt  sich 
eine  grenzenlose  Mannigfaltigkeit  der  Gemutsbewegungen.  Bevor  die 
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Wissenschaft  sie  analysiert,  heben  die  Sprache  des  Lebens  und  die  an 
sie  angeschlossene  BegrifiFsbestimmimg  t3rpische  Formen  wie  Freude, 
Mitleid,  HofiEaung,  Begierde  heraus.  An  diesen  hat,  wie  wir  sahen,  zu- 
nachst  die  Anthropologie  ihren  Erkenntnisstofil  Und  daher  bildet  ihre 
Kiassifikation  und  ihre  Verbiodnng  zu  einer  inneren  Greschichte  der 
Seele  das  grofie  Thema  dieser  Anthropologie  auch  wahrend  des  16.  Jahr- 
hunderts.  Sie  werden  wie  feste  Entitaten  behandelt.  Und  erst  Leibniz 
beginnt  hinter  diese  wieder  auf  den  Flufi  des  Lebens  zuruckzugehen. 
WUl  man  die  Einteilungen  der  A£fekte  wurdigen,  so  ist  zunachst  die 
richtige  Einsicht  hervorzuheben,  dafi  in  jedem  Typus  einer  Gemutsbe- 
wegung  Gefuhi  und  bestimmte  gedankliche  Elemente  verbunden  sind 
und  ein  Trieb  angelegt  ist.  In  jeder  Freude  ist  der  Trieb  sie  festzuhal- 
teui  in  jedem  Schmerz  ein  Trieb  zur  Befreiung  angelegt  Hobbes  be- 
merkt  tiefsinnig,  dafi  in  jeder  im  Vorgang  der  Befriedigung  entstehenden 
Freude,  da  die  Befriedigung  gleichsam  stiickweise  eintritt,  das  Begehren 
fortdauert  Und  wie  das  Gefiihl  Ausgangspunkt  eines  Begehrens  sein 
kann,  so  kann  es  auch  aus  ifam  in  seinem  Verlauf  entstehen. 

Verschieden  sind  die  Wertrelationen  der  Gemutsbewegungen.  Hoff- 
nung  und  Furcht  begleiten  die  Wertrelationen  eines  Zukunftigen  zu  un- 
serm  Leben;  wogegen  Freude  und  Schmerz  sich  auf  gegenwartige  £r- 
weiterung  oder  Hemmung  unseres  Lebens  beziehen.  Liebe  und  Hafi  da- 
gegen  begleiten  Relationen,  in  denen  das  Gefuhi  der  Erweiterung  oder 
Hemmung  unseres  Lebens  uberwogen  wird  von  dem  objektiven  Wert- 
gefuhL  Ebenso  tritt  in  Gefallen  und  Mififallen,  in  der  Freude  an  uns 
selbsty  in  der  Verehrung  anderer  in  Ruckbeziehung  auf  Nutzen  oder 
Schaden  oft  ganz  zuruck  hinter  dem  Gefuhlseindruck  von  Werten.  £nd- 
lich  in  Mitleid  und  Mitfreude  zeigen  sich  Formen  der  Miterregung,  in 
denen  eine  Ruckbeziehung  auf  uns  selbst  nicht  enthalten  ist 

Andrerseits  finden  wir  Unterschiede  der  Starke,  des  Ablaufs,  der 
Dauer,  des  plotzUchen  Hervorbrechens  imd  raschen  Verschwindens,  des 
Anklingens  und  Abklingens,  des  Anschwellens  und  Abschwellens,  der 
Scharfe  oder  Weichheit 

Aus  den  Verschiebungen  in  den  Verhaltnissen  solcher  Relationen 
imd  Faktoren  der  Gemutsbewegungen  geht  die  Umwandlung  eines 
a£Fektiven  Typus  in  den  andem  hervor.  Bald  nahert  sich  der  allgemeine 
Gemiitszustand  diesem,  bald  jenem  affektiven  Typus,  dann  wiederum 
zeigt  er  immer  kompliziertere  Mischungsverhaltnisse;  es  entstehen  G^- 
fuMskomplexionen,  Stimmungen,  deren  einzelne  Bestandteile  kaum  mehr 
Aufzuweisen,  kaum  mehr  auf  afifektive  Typen  zu  reduzieren  sind;  alles 
dies  bedingt  durch  aufiere  Einwirkungen  und  durch  den  seelischen 
Strukturzusanunenhang,  durch  Disposition,  durch  Nachwirken  fruherer 
Gefuhlserlebnisse. 

Betrachtungen  solcher  Art  zeigen  deutlich,  dafi  die  Erkenntnis  die- 
ser Zustande  hinter  ihre  t}rpische  Formen  auf  die  in  ihnen  enthal- 
tenen  Faktoren  zuruckgehen  mufi,  um  sie  in  dem  Zusammenhang 
des  Lebens  zu  verstehen.  Man  darf  die  typischen  Formen  nicht  als  starre 
Entitaten  auffassen,  die  in  Wirklichkeit  isoliert  auftreten,  einander  be- 
kampfen  und  verdrangen,  vom  Kampfplatz  wieder  verschwinden,  um  an- 
deren  hypostasierten  Typen  Platz  zu  machen,  sondem  mufi  inuner  von 
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neuem  auf  den  Gesamtzusammenhang  des  Gemutslebens  in  seiner  Man- 
nigfaltigkeit  in  seinen  Obergangen,  in  seinen  Dispositionen  und  Stim- 
mungen  zuruckgehen.  So  wird  deutlich,  dafi  die  Erklarungen  eines 
Hobbes  oder  Spinoza,  welche  nach  Beziehungen,  die  in  keiner  inneren 
Wahmehmung  gegeben  sind,  die  Mannigfaltigkeit  dieser  AfiFekte  auf 
«in  Prinzip  der  Selbsterhaltung  und  in  ihm  gegebene  GrundafFekte  zu- 
ruckfiihren,  nicht  mehr  Wert  haben  als  irgendeine  naturphilosophische 
Hypothese.  Die  Analogie  mit  der  Mechanik  ist  trugerisch.  Und  wenn 
Thomas  von  Aquino  das  irascibile  oder  Descartes  die  admiration  oder 
Leibniz  und  Shaftesbury  die  Miterregungen  in  ihrer  Eigenart  heraus- 
heben»  so  entsteht  doch  auch  hieraus  eine  gewagte  Hypothese ,  sobald 
aus  der  Unableitbarkeit  eine  Urspriinglichkeit  gefolgert  wird.  Dennoch 
mufi  der  menschliche  Geist  die  Moglichkeiten  der  Beziehungen  durch- 
laufen,  die  in  einem  gegebenen  Mannigfaltigen  enthalten  sind,  mn  das- 
selbe  in  seine  Gewalt  zu  bekommen.  Die  Weltanschauungen,  die  in  die- 
ser Epoche  hervortraten,  gewannen  gerade  durch  ihre  Interpretation  des 
Menschenlebens  ihre  eigenste  Macht:  denn  in  ihr  refiektierte  sich  die 
Bewufitseinslage,  aus  der  sie  hervorgingen,  energischer  als  in  den  meta^ 
physischen  Projektionen. 

Und  eben  im  Zusammenhang  des  erklarenden  Prinzipes  mit  der  Me* 
taphysik  wurde  das  Kriterium  der  Wertbestimmung  gefunden,  welches 
in  den  einzelnen  inneren  Erlebnissen  als  solchen  nicht  gegeben  ist.  Denn 
das  Grefuhl  als  solches  hat  fur  den  Moment  und  die  Person  immer  recht 
Die  Tiere,  denen  die  Fahigkeit  der  Generalisation  fehlt,  handeln  mit 
unfehlbarer  Sicherheit  aus  dem  Nexus  ihrer  AfiFekte.  Sie  haben  freilich 
nur  fiir  den  Augenblick  recht  Weder  im  momentanen  Gefuhl  liegt  das 
Kriterium  der  Werte  noch  in  einem  metaphysischen  Prinzip.  £s  bildet 
sich  im  Leben  selber,  in  dem  Leben  der  Menschheit  imd  in  dem  des 
einzelnen.  Die  grofien  Lehrmeister  des  Menschen  sind  auch  hier  Erfah- 
rung,  Versuch  und  Festhalten  der  Ergebnisse  in  verstandesmafiigen 
Regeln.  Wir  mussen  die  Illusion,  welche  in  der  Wertbestimmung  eines 
Gutes  liegt  und  in  Antrieben  zu  Handlungen,  dergleichen  der  Zom  ist, 
welcher  das  Zweckmafiige  uberschreitet,  erfahren,  um  belehrt  zu  werden. 
Von  dem,  was  andere  durchleben,  von  ihren  Leiden  durch  ihre  Passionen 
bis  zu  ihrem  Untergang  geht  dann  eine  Erfahrung  uber  den  Lebenswert 
der  einzelnen  Affekte  in  dem  Grade  aus,  als  die  Eindrucke  davon  mit 
sinnlicher  Starke  auf  uns  wirken  und  wir  die  inneren  Zustande  zu  repro- 
<iuzieren  vermogen.  Eine  Erganzung  solcher  Erfahrungen  liegt  im  Durch- 
leben der  Afiekte  in  der  Poesie  oder  der  kunstlerischen  Geschichtsdar- 
stellung.  Durch  die  besondere  Art  von  Erfahrung,  die  im  Miterleben 
stattfindet,  erleben  wir  in  der  Dichtung  die  schmerzlich  siifie  Spannung 
der  Leidenschaft,  die  Auflosung  der  Ulusion  iiber  den  Wert  ihrer  Be- 
friedigung,  die  aufieren  Folgen  der  in  ihr  wirksamen  grenzenlosen  Stei- 
gerung  einseitiger  Begierde,  anderseits  aber  das  ruhige  Gluck  der  auf 
die  stetigen,  der  Aufienwelt  konformen  rationalen  Gewohnungen  ge- 
griindeten  Lebenszustande,  der  heroischen  Seelenstarke,  der  Hingabe 
an  die  iiber  unser  Dasein  reichenden  gfrofien  Objektivitaten.  An  diesem 
Pimkte  erlangen  wir  einen  tieferen  Einblick  in  die  Funktion  der  Poesie 
im  Haushalt  der  menschlich  geschichtlichen  Welt. 

Diltheys  Schriften  n  3 1 
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Dies  alles  sind  Lebenserfahrungen:  denn  sie  lehren  nicht  kau- 
sale  Zusammenhange  nuTy  sondem  sie  lassen  die  in  ihnen  auftretenden 
Lebenswerte  im  Gefuhl  erfahrea.  Und  zwar  nach  den  gesetzlichen  Ver- 
haltnissen,  welche  im  Verstehen,  Nachbilden,  Mitgefuhl  und  der  Repro- 
duzierbarkeit  innerer  Zustande  enthalten  sind. 

Das  Erlebnis  enthalt  Erfahrungen  von  den  einzelnen  Lebenswerten 
unserer  Passionen,  der  aufieren  Objekte  derselben,  unseres  Selbst,  ab 
eines  Gegenstandes  von  Passionen,  und  endlich  des  universalen  Zusain- 
menhanges,  der  ebenfalls  deren  Gregenstand  werden  kann.  In  dem  £r- 
fahren  tritt  dann  zum  Einzelerlebnis  die  Vergleichung  dieser  Lebens- 
werte: wieder  ein  sehr  komplizierter  Vorgang,  von  der  einfachen  Ab- 
messung  des  Grefuhlswertes  bestehender  Zustande  zu  ihrer  Vergleichung 
mit  den  Folgen,  die  in  der  Zukunft  wirken  und  deren  Vorausnahme  nach 
dem  von  Spinoza  erkannten  Verhaltnis  gerade  durch  die  Unruhe,  welche 
in  der  Seele  die  Erwartung  hervorruft,  eine  besonders  starke  Wirkung* 
hat  —  nur  dafi  er  die  individuelle  Verschiedenheit  in  diesem  Punkte 
nicht  richtig  beachtete  —  bis  zu  inuner  verwickelteren  Verhaltnissen. 
Endlich  bilden  wir  Generalisationen  uber  Gefuhlszustande,  Lebenswerte, 
Tugenden  und  Pfiichten.  Und  auch  diese  haben  wiederum  ihre  Kraft 
durch  die  Gefuhle  und  Antriebe,  welche  aus  der  Nachbildung  des  in 
ihnen  enthaltenen  Konkreten,  aus  den  Erfahrungen  uber  das  befrie- 
digende  Gefuhl,  das  die  Unterordnung  unter  sie  durch  die  so  entste- 
hende  Regelung  und  Sicherheit  des  Lebens  begleitet,  aus  dem  befirie* 
digenden  BewuBtsein  der  Verhaltnisse  von  Notwendigkeit,  die  dem 
Leben  Festigkeit  geben,  vor  allem  aber  aus  der  Obereinstimmung  in 
Grundsatzen  mit  den  Mitmenschen  und  dem  so  entstehenden  freund- 
lichen  Verhaltnis  zur  Welt  entspringen.  So  lemen  wir  richtig  gegenein- 
ander  abschatzen  die  impetuose  Einzelmacht  unserer  Passionen  und  die 
ruhigen,  dauemden  Gefuhle,  die  aus  Gewohnung  und  festen  Verhalt- 
nissen zur  Aufienwelt  entspringen,  das  Ausleben  unseres  partikuiaren 
Daseins  in  der  Komiptibilitat  desselben  und  das  bald  enthusiastische, 
bald  stille  Gliick  der  Hingabe  an  die  grofien  Objektivitaten,  die  vor  uns 
waren  und  nach  uns  sein  werden.  Die  hochste  und  letzte  Form  dieses 
Gluckes  ist  die  philosophische  oder  religiose  Hingabe  an  den  grofien 
Zusammenhang  der  Dinge  als  einer  gottlichen  Ordnung  und  eines  gott- 
lichen  Reiches. 

Diese  fliichtige  und  selbstverstandlich  ganz  unvollstandige  Skizze 
der  Entwicklung,  die  aus  dem  bestandigen  Wechsel  unserer  Gemuts* 
bewegungen  durch  Erfahrung  imd  Versuch  zu  festen  Prinzipien  der 
Lebensfuhrung  leitet,  denen  zugleich  richtige  Einsicht  und  Kraft  der 
Motivation  einwohnt,  hat  nur  den  Zweck,  das  Verstandnis  und  die  Be- 
urteilung  der  nimmehr  folgenden  Theorien  zu  ermoglichen.  Sie  stellt 
die  Verhaltnisse  in  einem  schematischen  Zusammenhange  dar;  dieser 
aber  tritt  nun  in  historische  Relationen  ein,  welche  liber  das  Vorherr- 
schen  der  Momente,  die  Abfolge,  in  der  sie  das  Leben  bestimmen,  und 
die  Gesichtspunkte  entscheiden,  welche  das  Bewufitsein  und  die  &- 
kenntnis  der  Gemutszustande  leiten.  Und  so  haben  wir  es  auch  im  fol- 
genden mit  Theorien  von  den  Affekten  zu  tun,  welche  durch  die  allge- 
meinen  Bedingungen  der  fortschreitenden  Philosophie  des  Jahrhunderts 
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und  durch  die  besonderen  in  und  urn  die  grofien  Personlichkeiten  be- 
dingt  gewesen  sind. 

Die  Affektenlehre  des  Descartes  im  Zusammenhang  mit 

seiner  Anthropologie. 

Die  Anthropologie  des  Descartes  ist  dualistisch:  sie  betrachtet 
den  Menschen  als  zusanimengesetzt  ans  zwei  Substanzen,  die  in  Wech- 
selwirkung  miteinander  sich  befinden.  Dieser  Dualismus  ist  der  ontolo- 
grische  Ausdruck  und  das  Komplement  desldealismus  der  Freiheit, 
in  der  strengen  Form  von  Wahlfreiheit,  in  welcher  Platon,  Aristoteles, 
Scholastik  und  Mystik  diesen  Standpunkt  gefafit  haben.  £r  unterscheidet 
sich  aber  von  jenem  alteren  Dualismus  dadurchy  dafi  die  Dualitat  nicht 
in  das  Seelenleben  selber  fallt  Dieser  Fortschritt  in  der  Fassimg  des 
Idealismus  der  Freiheit  ist  dadurch  ermoglicht,  daS  die  vegetative  und 
sensitive  Seele  eliminiert  wird:  der  Korper  als  ein  automatischer  Apparat 
und  der  durch  die  Merkmale  des  Denkens  imd  des  freien  Willens  cha^ 
rakterisierte  Geist  bringen  in  ihrer  Wechselwirkimg  die  Erscheinungen 
des  Seelenlebens  hervor.  Dies  ist  also  ein  Dualismus  in  dem  Sinne,  in 
welchem  auch  modeme  Denker  wie  Lotze  Dualisten  gewesen  sind;  sie 
leugnen  die  Lebenskraft,  erklaren  die  Leistungen  des  physischen  Appa- 
rates  aus  der  zweckmafiigen  Anordnung  der  nach  physischen  Gesetzen 
wirkenden  Telle  und  die  seelischen  Erscheinungen  aus  der  Wechselwir- 
kimg eines  solchen  Korpers  mit  einer  seelischen  Substanz.  Die  naheren 
Bestimmungen  der  cartesianischen  Anthropologie  uber  Wesen,  Ziel  und 
Wert  des  Seelenlebens  folgen  dann  aus  dem  Begriff  des  Geistes,  als 
einer  geschaffenen  Substanz,  die  von  Gott  abhangig,  aber  in  Beziehung 
auf  jedes  andere  Ding  und  sonach  auch  auf  den  Korper,  selbstandig 
und  unabhang^g  ist  Das  Lebensgefuhl  des  Menschen,  das  Bewufitsein 
seiner  Selbstandigkeit  und  zugleich  auch  das  der  Abhangigkeit,  und 
zwar  nicht  nur  von  einzelnen  wenigen  und  von  aufien,  sondem  in  seinem 
Bestande  selber,  druckt  sich  in  diesem  BegrifiF  einer  endlichen  relativen 
Substanz  voUkommener  aus  als  in  Spinozas  ModusbegrifiF.  Das  Inad- 
aquate,  das  dem  Begriff  anhaftet,  ist  darin  gegriindet,  dafi  die  so  vielfach 
bewegliche  menschliche  Lebendigkeit  durch  diese  scharfgeschnittenen 
Verstandesbegriffe  ausgedriickt  werden  soil.  Sie  sondem  die  Substanz 
von  ihren  Akzidenzien,  das  Attribut  vom  Modus,  die  Substanz  von  der 
Substanz,  so  dafi  sie  auseinanderreifien  anstatt  nur  analytisch  ein  als 
Zusammenhang  Gegebenes  durch  Unterscheiden  zu  verdeutlichen.  Das 
ist  eben  der  Grundcharakter  der  Metaphysik  dieser  Epoche.  Und 
so  mufite  der  Versuch  desDescartes  mifiglucken,die  menschliche  Lebendig- 
keit in  ihrer  Stellung  zum  Universum  durch  diese  Begriffe  auszudrucken. 

31* 
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„Die  ganze  Natur  des  Geistes  besteht  darin,  daS  er  denkf'  (5.  Ant- 
wort  in  den  Meditationen).  Denken  ist  das  Attribut  der  Seele.  Sonach 
mufi  Descartes  die  verschiedenen  Leistungen  der  Seele  ableiten  aus 
ihren  verschiedenen  Beziehungen,  wie  sie  durch  die  Verbindung  mit 
dem  Korper  moglich  werden:  sie  sind  die  Modifikationen  des  Denkens. 

Aus  dem  Verhaltnis  von  Korper  und  Geist  entspringen  zunachst 
die  folgenden  Grundanschauungen  der  Anthropologie  des  Descartes. 
Der  Korper  als  Automat  ist  eio  System  von  Bewegungen,  und  auch  die 
Lebensgeister  sind  Erzeugnisse  des  physischen  Prozesses,  korperlich 
und  den  Gesetzen  der  Korper  unterworfen.  Und  da  nun  die  Tiere  keine 
Seele  haben,  so  miissen  alle  Leistungen,  die  wir  an  dem  tierischen  Kor- 
per gewahreui  blofie  Bewegungen  sein,  und  sie  mussen  dem  mensch- 
lichen  Korper  ganz  so  wie  dem  tierischen  zugeschrieben  werden.  Die 
Bewufitseinsvorgange,  welche  der  Mensch  in  innerer  Beobachtung  auf- 
fafity  haben  sonach  ihren  Sitz  in  der  Seele.  Die  Einheit  (unio),  welche 
Korper  und  Geist  verbindet,  mufi  als  Tatsache  anerkannt  werden,  ohne 
daB  sie  doch  aus  den  Begriffen  beider  verstandlich  gemacht  werden 
kann.  Und  die  Mannigfaltigkeit  der  Bewufitseinszustande  ist  nicht  ge- 
griindet  in  der  Struktur  des  Geistes,  welcher  an  und  fur  sich  nur  auf  die 
intelligible  Welt  kraft  der  ihm  innewohnenden  Ideen  eine  Beziehung 
haben  wiirde,  sondem  in  den  Verhaltnissen  desselben  zu  seinem  Korper 
und  vermittelst  desselben  zu  den  auQeren  Gegenstanden. 

Diese  Verhaltnisse  bestimmen  zunachst  die  oberste  Einteilung  der 
Bewu£tseinsz\istande.  Jenseit  der  Grenze  des  von  der  Wechselwirkung 
mit  dem  Korperleben  bedingten  Seelenlebens  steht  das  Denken  des  In- 
telligiblen,  das  der  Seele  an  sich  selber  zukommt  Dasselbe  ist  der  Rest, 
welcher  von  der  Lehre  iiber  den  intellectus  purus  in  Descartes  iibrig- 
bleibt  Wenn  die  Seele  ihr  eigenes  Wesen  betrachtet,  wenn  sie  die  von 
ihr  selbst  erzeugten  Ideen  sich  zum  Bewufitsein  bringt,  so  verhalt  sie 
sich  hier  denkend,  aufmerksam  und  sonach  auch  woUend  nur  zu  sich 
selbst  (mehrfach  in  den  Meditationen,  aber  auch  Passions  I  20).  Sie  ist 
an  sich  selber  Substanz,  ihre  Leistung  ist,  allgemein  ausgedruckt,  Den- 
ken, Oder  besser:  Descartes  bezeichnet  jede  Art  ihrer  Aufierung  nut 
dem  Ausdruck  Denken*  Da  Denken  ihr  Wesen  ist,  so  ist  sie  an  sich 
immerfort  denkend  und  nur  aus  den  Hemmungen  durch  den  Korper 
konnen  ihre  bewufitlosen  Zustande  erklart  werden.  Die  Bewufitseinszu- 
stande  sind  ihre  Modifikationen*  Dieselben  mussen  nach  ihrer  Wechsel- 
wirkung mit  dem  Korper  dem  obersten  Gegensatz  von  Aktion  und  Pas- 
sion untergeordnet  sein.  Sofem  der  KSrper  und  die  durch  ihn  einwir- 
kenden  Aufiendinge  handeln,  so  wird  die  Seele  sich  leidend  verhalten, 
und  sofem  die  selbsttatige  Seele  auf  den  Korper  handelt,  ist  sie  aktiv 
imd  verursacht  im  Korper  und  mittelbar  in  den  Aufiendingen  Be- 
wegungen. Ich  gebe  die  Worte  des  Descartes  fiber  diese  beiden  ober- 
sten iQassen  der  Seelenzustande.  Die  einen  sind  Aktionen  der  Seele 
und  die  anderen  ihre  Passionen.  „Unter  ihren  Aktionen  verstehe  ich 
alles  WoUen;  denn  wir  erfahren,  dafi  dasselbe  direkt  aus  unserer  Seele 
stammt  und  nur  von  ihr  abzuhangen  scheint   Dagegen  kann  man  im 
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allgemeinen  als  ihre  Passionen  alle  Arten  voa  Perzeptionen  oder  £r- 
kenntnissen  in  uns  bezeichnen^^;  sie  werden  in  der  Seele  hervorgerufen 
durch  die  vorgestellten  Gegenstande  (Passions  I  17,  vgl.  i).  Die  Aktio- 
nen  des  Willens  zerfallen  in  inn  ere  nnd  in  aufiere  Willenshandlun- 
gen;  jene  enden  in  der  Seele  selbst,  wie  wenn  wir  Gott  lieben  wollen 
Oder  nnsere  Aufmerksamkeit  einem  Gegenstand  zuwenden;  diese  enden 
im  Korper,  so  wenn  wir  unsere  Beine  in  Beweg^ung  setzen,  um  spazieren 
zu  gehen  (ebenda  I  1 8). 

Ebenso  zerfallen  unsere  Perzeptionen  wieder  in  zwei  Klassen,  die 
einen  haben  die  Seele  zur  Ursache,  die  anderen  den  Korper.  Die 
meisten  dnrch  den  Korper  bewirkten  Vorstellungen  gehen  von  den 
anfieren  Gegenstanden  aus,  werden  von  den  Nerven  auf  das  Gehim 
iibertragen  und  die  Seele  nimmt  sie  wahr,  so  das  Licht  einer  Flamme 
oder  den  Ton  einer  Glocke.  Auch  hier  betont  Descartes  wieder  seinen 
psychologisch  erkenntnistheoretischen  Gedanken,  daS  wir  nur  einen 
Seelenzustand  wahrnehmen  und  ihn  ohne  zureichenden  Grund  auf  den 
Aufienvorgang  beziehen,  der  ihn  hervorrief.  Andere  Bilder  entstehen, 
wenn  die  Bewegung  der  Lebensgeister  die  Spuren  fruherer  Eindriicke 
im  Gehim  erregt;  sie  unterscheiden  sich  von  den  in  den  Sinnen  hervor- 
gerufenen  Bildem  durch  einen  geringeren  Grad  von  Lebhafdgkeit  und 
Deutlichkeit:  sie  sind  gleichsam  Schatten  von  jenen:  auch  in  ihnen  ver- 
halt  die  Seele  sich  leidend.  Eine  zweite  Klasse  von  Perzeptionen  bezieht 
sich  nicht  auf  Aufiengegenstande,  sondem  auf  unseren  eigenen  Korper. 
Solche  sind  die  appetitus  naturales,  wie  Hunger  und  Durst,  femer  samt- 
liches  Schmerzgefuhl,  Hitzegefuhl  und  andere  Sinneswahmehmungen, 
die  wir  nur  im  Korper  empfiiden  und  nicht  auf  Aufiengegenstande  be- 
ziehen.  Von  diesen  beiden  Arten  der  Passionen,  welche  physisch  be- 
stin:unt  sind  imd  auf  Korper  sich  beziehen,  unterscheidet  Descartes  das 
Gewahrwerden  von  Zustanden,  welche  wir  der  Seele  zuschreiben  und 
nicht  auf  die  zimachst  wirkende  Ursache  beziehen;  die  Gefuhle  von 
Freude  und  Zom  konnen  durch  Aufiengegenstande  angeregt  werden, 
sie  werden  aber  von  uns  nicht  wie  Sinneswahmehmungen  auf  diese  be- 
zogen,  sondem  als  innere  seelische  Zustande  aufgefafit  Diese  nennen 
wir  nun  in  engerem  Sinne  Passionen.  Descartes  definiert  die  Passio- 
nen als  Perzeptionen  oder  Empfindungen  oder  Emotionen  der  Seele,  die 
man  nur  auf  diese  selbst  bezieht  und  die  verursacht,  erhalten  und  ver- 
starkt  werden  durch  irgendeine  Bewegung  der  Lebensgeister.  Und  sie 
bilden  nun  den  Gegenstand  seiner  psychologischen  Hauptschrift 
Sie  sind  Perzeptionen,  aber  nicht  klare  Erkenntnisse,  vielmehr,  die  am 
meisten  von  ihren  Passionen  bewegt  werden,  kennen  sie  selbst  am  we- 
nigsten :  eben  aus  der  Verbindung  der  Seele  mit  dem  Korper  folgt  ihre 
verworrene  Dunkelheit  Sie  sind  Empfindungen,  sofem  sie  wie  die  Aufien- 
gegenstande durch  die  Nerven  vermittelt  sind.  Am  besten  aber  bezeich- 
net  man  sie  als  Emotionen  der  Seele,  weil  sie  starker  als  alle  anderen 
Bewufitseinszustande  die  Seele  bewegen  und  erschfittem.  Sie  beziehen 
sich  nur  auf  die  Seele,  im  Unterschiede  von  denjenigen  Perzeptionen, 
die  auf  andere  Korper  oder  unseren  eigenen  bezogen  werden,  und  sie 
entstehen  aus  der  Bewegung  der  Lebensgeister.  Sonach  konnen  sie 
nur  begriffen  werden  aus  der  Wechselwirkung  des  Korpers  mit  der 
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Seele.^  Und  dies  ist  nun  der  Gesichtspunkt,  von  welchem  die  Schiift  des 
Descartes  uber  die  Passionen  ausgeht  Der  franzosische  Denker  war  zwei- 
fellos  der  grofite  philosophische  Stilist  seit  Platon,  und  er  hat  nichts  so 
Leichtes  wie  dieses  geniale  und  tiefe  Werk  verfafit;  er  scheint  gleichsam 
mit  seinem  Gegenstande  zu  spielen. 

Er  hatte  1644  sein  tiefisteSy  reifistes  philosophisches  Werk,  die  Prin- 
zipien  der  Philosophie,  veroffentlicht  Dieses  reichte  bis  zu  der  Darstel- 
lung  der  organischen  Lebewesen  und  des  Menschen.  Damals  beabsich- 
tigfte  er  in  zwei  weiteren  Buchem  diese  Gegenstande  zu  behandeln;  doch 
erklarte  er  ausdrucklich,  dafi  er  noch  nic^t  uber  alle  sie  betre£Fenden 
Punkte  zur  Klarheit  gelangt  sei  Die  menschlichen  Leidenschaften  wareo 
um  diese  Zeit  an  den  Hofen  und  in  der  Gesellschaft  Gegenstand  leben- 
digen  Interesses  nach  ihrer  sinnlichen  wie  ihrer  mystischen  Seite.  Dazu 
kam  die  FuUe  der  vorhandenen  Literatur  seit  den  Tagen  der  Stoa, 
welche  den  Fortgang  des  Greistes  zur  HerrschaiPt  uber  die  Leidenschaf- 
ten in  grofiem  Sinne  dargestellt  hatte.  Wahrend  seines  ganzen  nieder- 
landisdien  Aufenthaltes,  der  von  1629 — 1^49  dauerte,  ubten  die  Schriften, 
welche  Anthropolog^e  und  Moral  der  Stoa  verkiindet  habeui  einen  star- 
ken  Einflufi.    Als  die  Schrift  iiber  die  Passionen  erschien,  lebte  noch 
Daniel  Heinsius.  Descartes  selbst  erwahnt  in  seinen  Prinzipien  iiber  die 
Naturphilosophie  (IV  §  1 90)  einen  Punkt  aus  der  Affektentheorie  d^ 
Stoa.  Eben  auf  den  Zusammenhang  der  Lehre  von  den  Passionen  mit 
einer  Theorie  der  Lebensfuhrung  war  Descartes  so  gut  als  die  stoische 
Literatur  der  2^it  gerichtet,  und  er  begegnete  sich  hierin  mit  den  Inter- 
essen  seiner  koniglichen  Schiilerin.    Der  Weg  zur  Auflosung  dieses 
Problems  war  ihm  vorgeschrieben  durch  seine  Anthropologie,  welche 
aus  dem  Verhaltnis  einer  denkenden,  freien,  geistigen  Substanz  zu  dem 
Strukturzusammenhang  des  Korpers  und  den  Leistungen  der  Lebens- 
geister  in  ihm  die  seelischen  Zustande  ableitete.  Hierauf  beruht  nun  das 
BewuBtsein  seiner  Originalitat  in  dieser  Theorie,  er  hat  im  Beginn  der 
Schrift  uber  die  Passionen  gesagt,  er  schreibe,  als  ob  vor  ihm  niemand 
den  Gregenstand  beriihrt  habe,  und  an  einer  anderen  Stelle  (II  Art  68) 
bemerkte  er  von  der  Einteilung  der  Leidenschaften:  „ich  entfeme  mich 
von  der  Ansicht  aller,  die  friiher  iiber  diesen  Gregenstand  geschrieben 
haben<<.  Doch  bezieht  er  sich  hierbei  nur  auf  die  scholastische  Einteilung 
in  das  concupiscibile  und  in  das  irascibile. 

Seinen  leitenden  Grundgedanken,  wie  er  sich  aus  der  Verknupftmg 
der  stoischen  Lehre  mit  seiner  eigenen  Anthropologie  ergab,  hat  er  in 
dem  Brief  uber  das  hochste  Grut  1647  ^^^  klarsten  ausgesprochen.  Der 
rationale  Wille,  der  vom  klaren  Denken  geleitet  ist,  bringt  in  seiner  Be- 
tatigung  die  hochste  Befiriedigung  hervor;  er  allein  ist  in  unserer  Macht, 
und  unbegrenzt,  wie  er  ist,  vermag  er  auch  die  Leidenschaften  zu  be- 


>  Passions  I  17 — 39.  Etwas  anders  gnippiert  sind  diese  Sedenzustiinde  in  den 
Prinzipien  IV  190.  Dott  wird  von  dem  Unterschiede  der  sensus  extemi  oder  Sinnes- 
organe  und  der  sensus  intemi  ausgegangen.  Letztere  zerfellen  in  zwei  Klassen.  Die 
zu  Bauch,  Schlund  usw.  gehenden  Nerven  rufien  die  natiirlidien  Begehrungen  (appetitus 
naturales)  wie  Hunger  und  Durst  hervor.  Die  zu  dem  Heizen  und  den  Henkammem 
gehenden  Nerven  btlden  den  anderen  inneren  Sinn. 
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herrscheiL  ,^ie  beatitudo  besteht  in  der  ganz  allgemeinen  Befriedigung 
des  Greistes.  Diese  aber  folgt  aus  einem  festen  und  bestandigen  Willen, 
alles,  was  wir  als  Bestes  erkennen,  zu  verwirklichen  und  die  ganze  Kraft 
unseres  Intellektes  auf  ein  richtiges  Urteil  uber  dieses  Beste  zu  verwen- 
den^  (an  Elisabeth,  CEuvres  ed.  Cous.  IX  215 — iii).  Unter  diesem  Ge- 
^ichtspunkt  also  entstand  wahrend  des  Winters  1645 — 1646  die  Abhand- 
lung  uber  die  Passionen  der  Seele.  Und  als  er  nun  mit  der  Konigin 
Christine  von  Schweden  in  Verbindung  trat,  welche  uber  diese  Gegen- 
^tande  tief  nachgedacht  hatte,  hat  er  auch  in  einem  Briefe  uber  die 
Liebe,  der  fur  sie  bestimmt,  und  einem  uber  das  hochste  Giit,  der  an  sie 
gerichtet  war,  seine  letzten  Ideen  entwickelt. 

An  diesem  Punkte  darf  an  die  allgemeinen  Betrachtungen  erinnert 
werden  uber  die  Stellung  der  Affektenlehre  des  17.  Jahrhunderts.   Aus 
der  ganzen  Renaissance-Anthrbpologie  kam  diesen  Theorien  als  erster 
Grundzug  das Bewufitsein  von  der  Niitzlichkeit  der  Affekte  imHaus* 
halte  des  seelischen  Lebens.  Descartes  geht  im  Erweis  ihres  Nutzens 
von  den  Beziehungen  aus,  welche  zwischen  den  Bedurfoissen  des  Men- 
schen,  den  aufieren  Gegenstanden  und  den  Passionen  bestehen  (Pas- 
sions n  Art  52).  Die  Objekte,  welche  die  Sinne  bewegen,  rufen  in  uns 
nicht  in  Rucksicht  aller  ihrer  Verschiedenheiten  verschiedene  Leiden- 
schaften  hervor,   sondem  allein  in  Rucksicht  auf  ihren  Nutzen  oder 
Schaden,  oder  allgemein  auf  ihre  Wichtigkeit  fur  uns.   So  besteht  der 
Nutzen  aller  Leidenschaften  allein  darin,  daB  sie  die  Disposition  der 
Seele  erwirken,  diejenigen  Dinge  zu  wollen,  die  nach  dem  Willen  der 
Natur  uns  nutzlich  sind,  und  in  diesem  Willen  zu  verharren*  Die  grofite 
Macht  fur  das  Gelingen  unserer  Untemehmungen  liegt  in  der  freudigen 
Bewegung  der  Seele,  mit  der  wir  sie  untemehmen.  JEch  habe  oft  be- 
merkt,  daB  Dinge,  die  ich  frohlichen  Herzens  tat  und  ohne  einen  inneren 
Widerstand  dagegen,  mir  gewohnlich  gelungen  sind.<<  £r  ist  geneig^t,  in 
dieser  Abwesenheit  inneren  Widerstandes  bei  Untemehmungen  den  Er- 
klarungsgrund  fur  den  sokratischen  Begriff  des  Genius  zu  fin  den  und 
hieraus  auch  sich  verstandlich  zu  machen,  warum  Sokrates  von  demsel- 
ben  richtig  gefuhrt  wurde.    Sogar  auf  seine  Erfahrungen  beim  Hasard- 
3piel  beruft  er  sich.   So  stimmt  er  mit  der  Affektenlehre  der  Renaissance 
uberein  in  der  Bevorzugung  der  freudigen  Zustande  (an  Elisabeth 
IX  398  ff«).   Selbst  der  Zom  ist  ein  niitzlicher  Affekt,  wenn  er  als  sittliche 
Entrustung  zur  Abwehr  antreibt    Darin  aber  liegt  nun  nach  ihm  das 
entscheidende  Moment  fiir  die  Beurteilung  des  Wertes  der  Affekte,  daB 
die  hochste  Tugend  selb.er  nicht  affektlos  ist  Denn  die  Seelen- 
ruhe  (die  tranquillitas  animi  der  Stoa)  ist  ein  Gefuhlszustand.   Sie  (oder 
die  innere  Zufriedenheit)  ist  der  Preis,  der  uns  anreizt  zur  tugendhaften 
Handlung.  So  richtet  der  Bogenschutze  seine  Handlung  auf  das  Ziel, 
aber  zum  Schiefien  wird  er  durch  den  ausgesetzten  Preis  angereizt  Und 
was  lehrt  uns  nun  die  Lebenserfahrung?  Unter  alien  Lebenswerten  ist 
der  am  meisten  dauemde,  sichere,  mUd,  freundlich  und  bestandig  er- 
freuende  die  Seelenruhe,  die  innere  Befriedigung,  die  aus  dem  Bewufi^ 
sein  moralisch  rationalen  Handelns  entspringt  Nur  sie  hangt  ausschliefi- 
Uch  von  uns  selber  ab  imd  kann  uns  daher  nicht  entrissen  werden 
{CEuvr.  X  59 — 64).  Wohlbegrundete  Zufriedenheit  mit  uns  selbst  imd 
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Selbstachtungy  in  der  wir  den  Wert  unserer  Person  freudig  erleben,  wcr- 
den  von  ihm  als  Passionen  und,  sofem  sie  durch  Gewohnung  und  Nach- 
denken  sich  festigen,  als  stetige  gliickliche  Gemutsbeschaffenheiten  be* 
zeichnet  Unter  alien  Passionen  ist  die  g^nSrositi  die  hochste,  sie  ist 
Selbstachtungy  die  auf  der  richtigen  nnd  stetigen  Anwendung  der  Freiheit 
des  Willens  beruht,  die  uns  zu  grofien  Dingen  befahigt,  den  anderen 
Menschen  befreundet,  von  Neid,  Furcht  und  Zom  befreit  (Passions  IH 
153,  156,  161).  Der  Begxiff  ist  vorgebildet  bei  Aristoteles  als  Mittleres 
zwischen  ubertriebenem  SelbstgefOhl  nnd  KLleinmut:  ^€TaXo^luxia  (ma^ 
gnanimitas).  Dieser  Begriff  ist  dem  spinozistischen  der  Gottesliebe  darin 
parallel,  dafi  er  den  hochsten  der  Affekte  bezeichnet,  welcher  die  Seele 
befreit  und  die  schadlichen  Leidenschaften  auflost  £r  ist  aber  von  jenem 
Begriff  des  Spinoza  darin  unterschieden,  dafi  er  das  weltliche  und  mensch- 
liche  Ideal  dieser  grofien  franzosischen  Epoche  bezeichnet:  Lebensfreude^ 
Richtung  auf  grofie  Diage,  verbunden  mit  zartem  sittlichen  Gefuhl,  Furcht- 
losigkeit  und  Erhabenheit  uber  die  ordinaren  Leidenschaften.  In  der  fran- 
zosischen Tragodie  hat  dies  Ideal  am  vollkommensten  Racine  dargestellt,. 
welcher  sich  in  Port-Royal  unter  dem  Einflufi  der  cartesiantschen  Schule 
entwickelt  hat:  sein Hippolyte  ist  die  voUkommenste  Verkorperung dieser 
g^n6rosit6,  und  gerade  durch  die  franzosischen  Zuge  in  ihr  unterscheidet 
er  sich  von  seinem  klassischen  Vorbild.  Wir  d&fen  jetzt  den  SchluA 
Ziehen:  obwohl  es  Descartes  nicht  ausdrucklich  ausspricht,  so  werden 
doch  nach  seinen  Lebensbegriffen  die  Passionen  nicht  uberwunden  durch 
die  Vemunft,  sondem  durch  eine  hochste  Passion,  welche  auf  der  voll- 
kommensten Erfahrung  uber  die  Werte  der  Leidenschaften  beruht 

Wie  wird  es  nun  moglich  seio,  ein  System  der  Leidenschaften  auf- 
zustellen?  Jede  typische  Form  der  Passion  ist  getragen  von  einem 
bestinunten  physisch  definierbaren  Verhalten  der  Lebensgeister,  und 
Descartes  hat  diese  physischen  Bedingimgen  der  Gemutsbewegungen 
sorgf  altigbeschrieben  (L'homme  IV  3838".  und  in  den  zwei  ersten  Buchem 
der  Schrift  uber  die  Passionen),  wie  das  der  physiologischen  Zeitrichtung 
entsprach.  Er  hat  auch  die  aufieren  Zeichen  der  Passionen,  welche  von 
diesen  physischen  Grundlagen  derselben  abhangen,  dargestellt,  wie  dies 
das  Zeitinteresse  ebenfalls  forderte.  Die  Einteilung  selbst  geht  von  dem 
anthropologischen  Grundschema  aus,  das  wir  entwickelt  haben.  Die 
Seelenzustande  zerfallen  in  Passionen  und  Aktionen  (Passions  I  Art  1 7). 
Die  Passionen  in  die,  die  den  KSrper,  und  in  die,  welche  die  Seele  zur 
Ursache  haben.  Die  eigentlichen  Passionen,  die  passions  de  I'&me  haben 
ihren  Gegenstand  in  der  Seele  selber.  Er  unterscheidet  mm  als  ursprung- 
lich  sechs  Passionen,  und  diesen  ordnet  er  dann  die  ubrigen  unter.  Ich 
stelle  diese  Anordnung  in  folgender  Tabelle  dar. 

Die  sechs  Grundpassionen. 

L  Admiration, 

entstehend  aus  dem  Eindruck  eines  neuen  oder  von  unserer  Erwartung 
verschiedenen  Gegenstandes,  bestehend  in  der  Verwunderung  bis  zum 
Erstaunen,  ohne  dafi  noch  ein  Bewufitsein  von  Angemessenheit  des 
Gegenstandes  an  uns  oder  von  seinem  Gegenteil  darin  enthalten  ware. 
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Wenn  er  hinzufugt,  dafi  sonach  ohne  diese  Cberraschung  der  Gregen- 
stand  leidenschaftslos  aufgefafit  wiirde,  so  ist  darin  der  altere  Begriff 
der  fur  die  Selbsterhaltung  indifferenten  Objekte  enthalten  (§  53). 

n.  Amour,  IIL  Haine, 

entstehend  aus  der  Wahmehmung,  dafi  der  Gegenstand  uns  convenable 
ist  Oder  nicht,  wonach  dann  der  Gegenstand  als  bon  oder  mauvais  be- 
stinunt  wird  (§  56). 

Aus  diesen  Grrundrelationen  der  Seele  zu  nutzlichen  oder  schadlichen 
Gegenstanden  entstehen  alle  Passionen  aufier  der  admiration  imd  den  in 
sie  eintretenden  Passionen  von  estime  und  m6pris.  Insofem  sind  sie  nach 
der  alten  Einteilung  von  amour  und  haine  abhangig,  unter  Hinzutritt  der 
Beziehung  auf  Zukunft,  Gegenwart  und  Vergangenheit  Das  ist  aber  das 
Neue  und  Tiefe  in  seiner  Einsicht,  dafi  unter  dem  Eintreten  dieser  Re- 
lationen  in  das  Bewufitsein  nicht  Zusammensetzungen  mit  amour  und 
haine,  auch  nicht  Unterformen  derselben,  sondem  neue  primitive  Typen 
der  Passionen  entstehen. 

IV.  D6sir, 

entstehend  aus  der  Beziehung  auf  die  Zukunft.  Tiefe,  von  Spinoza  ver- 
wertete  Bemerkung,  dafi  die  Passionen  nach  dem  Verhaltnis  des  Nutz- 
lichen und  Schadlichen  uns  mehr  bestimmen,  auf  die  Zukunft  uns  zu 
richten  als  auf  Gegenwart  oder  Vergangenheit.  Und  zwar  ist  dSsir 
ebenso  auf  die  Erhaltung  eines  Gutes  oder  der  Freiheit  von  einem  tJbel 
wie  im  Falle  der  Abwesenheit  des  Nutzlichen  oder  der  Anwesenheit  eines 
Schadlichen  auf  die  Veranderung  dieses  Verhaltnisses  gerichtet  (§  57). 

V.  Joie,  VT.  Tristesse, 

bezuglichaufeingegenwartigesoder  bezuglich  auf  ein  gegenwartiges 
als  gegenwartig  vorgestelltes,  uns  oder  als  gegenwartig  vorgestelltes, 
zugehoriges  Gut.  uns  zugehoriges  "Obel.  (§61.) 

Aus  diesen  sechs  Grrundpassionen  lassen  sich  nach  ihm  alle  anderen 
ableiten. 

I.  Admiration, 

I.  Estime,  2.  Mipris, 

entstehend  aus  dem  Eindruck  der  entstehend  aus  dem  Eindruck  der 
Grofie  des  Objekts  (§  54).  EUeinheit  des  Objekts. 

Entstehen  diese  beiden  Empfindungen  in  der  Beziehung  auf  uns 
selbst,  d.  h.  auf  unser  eigenes  Verdienst,  das  wir  abschatzen  imd  das  in 
dem  richtigen  Gebrauch  imserer  Willensfreiheit  und  der  Herrschaft  uber 
unsere  WiUensakte  besteht,  so  entstehen: 

3.  Magnanimity  (g^n^rosit^)  und   4.  Humility  vertueuse. 

Entsteht  sie  in  der  Beziehung  auf  anderes  uns  Anhaftendes,  das 
keinen  unbedingten  Wert  hat,  wie  Geist,  Schonheit,  Reichtum,  Ehre,  so 
entstehen: 

5.  Orgueil  und  6.  Bassesse  als  fehlerhafte  humility. 
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Verwandtschaftsverhaltnis  in  der  Anordnuog  nicht  zur  Geltung  gelangt 
Und  doch  sind  die  Verhaltnisse  der  T3rpen  zueinander  richtiger  als  in 
den  gezwungenen  Ableitungen  des  Hobbes  und  Spinoza  aufgefafit  Der 
Mafistab  der  Wurdigung  der  Affekte,  von  welchem  die  Theorie  der  Le- 
bensfnhrung  abhangt,  lag  fur  Descartes  schliefilich  in  dem  metaphysi- 
schen  Begriff  des  Geistes  als  Denken  und  freier  Wille.  Aus  der  Macht 
der  Affekte  zuruckkehren  zur  Unabhangigkeit  des  Geistes  durch  die  be- 
standige  freudige,  starke,  rationale  Willensverfassung:  darin  lag  ihm  die 
hochste  Lebensaufgabe.  Eine  Formel  liber  den  Inhalt  dieses  Willens 
Oder  das  hochste  Gut  hat  er  nicht  aufgestellt:  er  starb  mitten  in  diesen 
Studien:  es  mangelte  seinem  System  die  Moglichkeit,  Ethik  oder  Gesell- 
schaftsleben  abzuleiten.  Erst  Hobbes  hat  von  den  neuen  Grrundlagen 
der  Affektenlehre  aus  dies  imtemonmien. 


ZUSATZE  AUS  DEN  HANDSCHRIFTEN 

Vorbemerkung. 

Aus  verschiedenen  handschriftUchen  Fassungen,  Entwurfen  und  Fort- 
bildungen,  die  zu  den  Abhandlungen  uber  die  Analyse  des  Menschen 
und  das  naturliche  System  vorliegen,  seien  die  folgenden  Stucke  hinzu- 
gefugt.  Das  erste  Stiick^  ist  nach  1887  verfafit|  im  Zusaxnmenhang  einer 
yjntroductio'^  zum  dritten  Buch  der  „£inleitung  in  die  Geistesw/'  gedacht, 
und  war  ursprungUch  betitelt:  „Die  drei  metaphysischen  Volkergedanken. 
der  alten  Welt^;  es  schliefit  sich  an  an  die  am  Anfang  der  ersten  Abhand- 
lung  (oben  S.  i  ff.)  gegebene  Darlegung  der  Grundmotive  des  meta- 
physischen Bewufitseins.  Die  unter  III  folgenden  Stucke,  die  aus 
der  Zeit  der  Ausarbeitung  der  beiden  Abhandlungen  stammeni  erganzen 
das  an  mehreren  Stellen  derselben  (oben  S.  55ff'i  7of.y  i6^{,j  aii£F., 
22  iff.)  uber  dasWesen  der  Reformation,  ihre  Kraft  und  ihreSchrankei 
Gesagte;  aus  verschiedenen  Entwurfen  entnommen',  sind  sie  hier  in 
dem  Zusammenhange,  in  dem  sie  vermutlich  gedacht  waren,  aneinander- 
gereiht 

Das  dazwischengestellte  Stuck  (U)  uber  das  Christentum  in  der 
alten  Welt  ist  nach  1907  verfafit  und  ist  entnommen  aus  letzten  Fas- 
sungen'y  die  teils  aus  der  Arbeit  an  der  Geschichte  des  deutschen  Gei- 
stes  hervorgingeni  teils  mit  systematischen  Darlegungen  uber  die  Struk- 
tur  der  religiosen  Weltanschauung  und  der  Epochen  des  Christentums 
zusammenhangen,  die  in  einem  der  spateren  Bande  dieser  Ausgabe  zur 
Veroffentlichimg  kommen  werden.  Es  erganzt  die  J£ntwicklung  zum 
katholischen  System^,  die  in  den  gedruckten  Abhandlungen  (oben  S.  207) 
nur  beruhrt  ist 


'  In  den  Handschriften  Faszikel  C  15  II  fol.  59  bis  71. 

»  CX5II  fol.  157  bis  163;  282/3:  138;  479  bis  482,  486;  485. 

*  Faszikel  A  6  fol.  13—23,  42/3,  53  bis  64. 


L 
DIE  GRUNDMOTIVE  DES  METAPHYSISCHEN 

BEWUSSTSEINS 

Die  ganze  Jugend  der  neueren  Volker  war  beherrscht  von  der  euro* 
paischen  Metaphysik  des  Mittelalters.  Dieselbe  zeigt  einen  durchgrei- 
fenden  Unterschied,  wenn  man  sie  mit  den  spateren  Einzelsystemen  ver- 
gleicht  Diese  sind  gar  nicht  Wesen  derselben  Art  Sie  sind  gar  nicht 
zu  derselben  Funktion  befahigt  Denn  das  mittelalterliche  System  hatte 
den  verschiedenen  Seiten  des  Menschenwesens  eine  dauemde  Befriedi- 
gvng  gewahrt  Dies  war  der  innere  Grnmd  seiner  langen  Herrschaft, 
neben  welchem  die  aufieren  Grunde  nicht  in  Abrede  gestellt  werden 
sollen«  Daher  hat  die  Herrschaft  dieses  Systemes  jedesmal  denen  als  Ideal 
vorgeschwebty  welche  erne  Leitung  der  europaischen  Gesellschaft  durch 
irgendeine  Art  von  Theorie  angestrebt  haben  Dies  ist  aber  dadurch 
bedingt  ge wesen ,  dafi  die  drei  grofien  metaphysischen  Motive,  welche 
die  alten  Volker  entwickelt  haben,  in  der  letzten  Epoche  derselben  in- 
einander  verwebt  worden  sind.  Wie  sie  das  Ganze  der  Menschennatur 
nmspanneni  ist  das  so  entstehende  Ganze  imstande  gewesen,  diese  Men- 
schennatur voll  zu  befriedigen,  solange  die  damalige  wissenschaftliche 
Lage  fortdauerte. 

In  der  griechischen  Philosophie  waltete  unser  anschauend  denken* 
des  Vermogen  mit  einer  einzigen  Energie.  Auf  der  Hohe  derselben  ent- 
stand  der  Gedanke  des  Kosmos  als  ernes  gedankenmafiig  gefugten  Zu- 
sammenhanges,  und  dieser  Gedanke  blieb  fur  sie  reprasentativ.  So  wurde 
als  Grund  des  Kosmos  eine  hochste  InteUigenz  gesetzt,  em  Architekt 
der  Welt;  unter  dem  asthetischen  Gesichtspunkt  dieser  griechischen  In- 
teUigenz wurde  er  von  Plato  als  Kunstler  gedacht,  welcher  die  Materie 
nach  ihm  vorschwebenden  Ideen  formt  Der  metaphysische  Zusanunen- 
hang  wurde  in  Ideen,  in  Formen  aufgefafit,  deren  zweckmafiiges  Ver- 
haltnis  Ausdruck  der  hochsten  InteUigenz  war. 

Der  Mittelpunkt  des  romischen  Lebens  war  der  WiUe,  welcher  sich 
die  Aufienwelt  imterwirft  in  Eigentum,  Vertrag,  in  Staatsrecht  und  Ver- 
waltungsordnung.  So  entstanden  metaphysische  Begriffe  einer  ganz  an- 


Die  Grundmothfe  des  metapf^sischen  Beumfitsems  495 

deren  Ordnung,  indem  dieser  romische  Geist  aus  seiner  Natur  heraus 
die  Welt  zu  denken  untemahm.  £s  ist  in  der  Kegel,  die  originale  Be- 
deutung  des  romischen  Denkens  zu  unterschatzen.  Ist  hiergegen  die  ro- 
mische Jurisprudenz  als  die  Philosophie  dieses  Volkes  bezeichnet  wor- 
den,  so  ist  auch  diese  Anerkennung  nicht  ausreichend.  Derselbe  Grrund-* 
zug  des  romischen  Wesens,  welcher  die  Jurisprudenz  hervorbrachte,  er- 
zogen  und  entwickelt  an  dem  juristischen  Denken,  hat  auch  fur  das  Ver- 
standnis  der  Welt  originale  Gesichtspunkte  gefunden,  wenn  auch  un- 
vollkommen  verwertet  Jetzt  war  die  Welt  ein  auf  die  Zwecksetzungen 
der  Menschen  und  der  Gottheit  bezogenes  Ganze.  Wohl  erscheint  diese 
aufiere  Teleologie  dem  oberflachlichen  Blick  ahnlich  der  inneren  Ge- 
setzmafiigkeit  des  Kosmos,  aber  sie  verhalt  sich  zu  ihm  wie  eine  Ma- 
schine,  die  einem  Zweck  des  Menschen  angepafit  ist,  zu  dem  freien 
lebendigen  Wesen.  Jetzt  war  die  Gottheit  ein  hochstes  reg^mentales 
Haupt,  Gesetzgeber  der  Welt  und  Richter  der  Menschen*  Und  die 
Grundverhaltnisse  der  metaphysischen  Welt  waren  nun  Freiheit,  deren 
Spharen  fur  die  Einzelwesen,  Begrenzung  der  Freiheiten  gegeneinander 
und  gemeinsame  Abhangigkeit  von  dem  hochsten  Wesen« 

Die  orientalischen  Volker  hatten  den  Mittelpunkt  ihres  Sinnens  im 
Gefuhl,  G^mut,  den  innersten  sittlich-religfiosen  Erfahrungen.  Und  ins- 
besondere  durch  die  jiidische  religiose  Entwicklung  haben  sie  die  Meta^ 
physik  des  Abendlandes  mitbestimmt.  Das  dritte  groBe  Motiv  trat  hiermit 
in  die  abendlandische  Metaphysik  ein.  Ifier  erschien  die  Welt  nun  als 
Gottes  Emanation,  Schopfung  und  Offenbarung.  Die  Grundvorstellung  ist 
die  Eingriefiung  eines  Transzendenten  in  der  Offenbarung  —  dieses  ist  die 
eigentliche  metaphysische  Konzeption.  In  der  Ehre  Gottes  wurde  der 
Grand  der  Zusanmienfug^ung  der  Welt  gefiinden.  So  entstehen  Vorstel- 
lungen,  welche  das  am  Faden  der  Anschauimg  verlaufende  griechische 
Denken  durchbrechen.  Schopfung  der  Welt  aus  dem  Nichts:  ein  Aus- 
druck  davon,  dafi  in  dem  Willen  jede  Analogie  der  Naturvorgange  auf- 
gehoben  ist,  in  welchen  ein  faBbares  Verhaltnis  zwischen  Ursache  und 
Wirkung  besteht  Wiedergeburt:  auch  das  ein  Symbol,  welches  den 
Willen  dem  Kausalgesetz  ganzlich  entriickt 

Wie  aus  wenigen  groBen  Motiven  eine  Fuge  zusammengesetzt  ist^ 
so  beherrschen  diese  drei  Motive  alle  menschliche  Metaphysik.  Sie  sind 
von  den  alten  Volkem  hervorgebracht  worden.  Sie  sind  innerhalb  des 
romischen  Imperiums  vereinigt  worden,  und  in  der  alternden  Welt,  die 
dieses  Imperium  umspannte,  flossen  sie  ineinander.  Aus  ihrer  Verknup- 
fung  entsprangen  die  Werke  der  Kirchenvater,  wie  die  der  letzten  heid- 
nischen  Autoren.  In  der  Schrift  des  Augustinus  de  civitate  dei  kommt 
ihre  hSchste  Vereinigung  zustande. 
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Das  so  zusammengewobene  Ganze  ist  als  Metaphysik  an  die  neue- 
ren  Volker  gekommen.  Von  dem  darin  enthaltenen  ungeheuren  Gehalt 
zehrte  ihr  geistiges  Leben.  In  der  Schule  eines  Denkens,  das  zwischea 
diesen  Elementen  einen  Vertrag  zu  stiften  strebte^  sind  sie  herange- 
wachsen.  Diese  Metaphysik  hat  wahrend  des  Mittelalters  so  schranken- 
los  geherrscht  als  nie  eine  andere.  Metaphysik -Theologie,  wie  dieses 
Granze  war,  wtirde  es  von  der  Macht  der  Kirche  getragen.  Diese  Macht 
der  Kirche  gestattete  kein  anderes  Denkeo,  und  die  Lage  der  Wissen- 
schaft  ermoglichte  kein  anderes. 

Nachdem  das  wissenschaftliche  System  des  Realismus  seit  dem 
14.  Jahrhimdert  alhnahlich  aufgelost  war,  ist  in  der  neueren  Gesellschaft 
Europas  ein  Zustand  der  Ideen  entstanden,  welcher  die  Unterla^e  der 
ganzen  neueren  Philosophie  bildet,  in  seinem  wahren  Wesen  jedoch  von 
dieser  in  der  Regel  nicht  gesehen  wird.  In  dem  europaischen  Menschen 
besteht  auch  jetzt  die  Verwebung  der  Gedanken  fort,  nach  welcher  der 
Grand  der  Welt  eine  hochste  Intelligenz  ist:  Gesetzgeber  der  Sitten; 
Richter;  sich  offenbarend  in  den  Herzen  der  Menschen.  Die  Verwebung 
dieser  Gedanken  fanden  wir  historisch  bedingt,  aber  wir  bemerkten  zor 
gleich,  dafl  die  menschliche  Metaphysik  uberhaupt  in  ihr  nur 
ausgewachsen  ist;  denn  sie  ist  der  Ausdruck  des  metaphysischen  Be- 
wufitseins  in  Begri£Fen,  welche  schliefilich  doch  auch  nur  eine  Bilder- 
schrift  menschlicher  Art  for  das  in  der  Erfahrung  Lebendige,  in  Vor« 
stellungen  Unaussprechbare  sind.  Dieses  metaphjrsische  BewuBtsein  ist 
unverganglich;  wie  die  Pflanze  bluht  und  welkt,  aber  in  der  Tiefe  der 
Erde  Wurzeln  dem  nachsten  Fruhling  entgegenwarten,  ist  in  der  Tiefe 
der  Menschheit  dieses  metaphysische  BewuBtsein.  Da  es  unter  wecb- 
selnden  Beding^ungen  in  Begriffen  oder  relig^osen  Symbolen  zum  Aus- 
druck kommt,  zeigt  es  eine  wechselnde  geschichtliche  Formation.  Es  ist 
das  letzte  Geschaft  aller  Transzendentalphilosophie,  sich  diesem  zu  nahern. 
Sie  tut  dies  nach  den  Methoden,  die  von  Locke  bis  Kant  ausgebildet 
worden  sind.  Wir  suchen  zu  zeigen,  dafi  die  historische  Analysis  dieses 
Verfahren  erganzen  mufi.  Daher  strebt  unsere  historische  Analysis  der 
metaphysischen  Systeme  und  unsere  transzendentale  Untersuchung  nach 
demselben  Punkte.  Sie  graben  derselben  Tiefe  entgegen.  Dieser  metho- 
dische  Unterschied  ist  bedingft  durch  den  Gegensatz  zu  einer  blofi  intel- 
lektualistischen  Zergliederung,  wie  sie  in  Kant  kulminierte. 

Die  geschichtliche  Analysis  der  Metaphysik  ergab  nun  solche  Be- 
standteile  (Einleitung  in  die  Geisteswissenschaften  Bd.  i  S.  473  f.y  489  fiL): 
die  Gedankenmafiigkeit  des  Kosmos,  die  unteilbare  Einheit  der  Person 
in  Selbstbewufitsein,  Verantwortlichkeit  und  dauemder  Bindimg  des 
Willens  durch  Verpflichtung,  in  ihr  das  Prinzip  der  Entfaltung  und  des 
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Selbstzweckes,  die  Achtung  desselben  Selbstzweckes  in  anderen,  das  hi- 
storische  Bewufitsein,  in  diesem  Personenreiche  durch  die  Arbeit  der  Vor- 
fahren  und  Gleichzeitigen  bedingt  nnd  verpflichtet  zu  sein  zu  eigner  ent- 
sprechender  Arbeit  Diese  festeren  Bestandteile  des  metaphysischen  Be- 
wufitseins  verfliefien  aber  an  dem  Horizont  der  so  sich  darstellenden 
Lebensbeziehungen,  der  so  entspringenden  Weltvorstellung  in  ein  Unbe- 
stimmtes  und  doch  fur  das  Menschenleben  so  Bedeutsames  —  die  reli- 
giosen  Vorstellungen  und  Symbole.  Sie  enthalten  fiir  die  transzenden- 
tale  wie  fur  die  historische  Analyse  die  grofiten  Schwierigkeiten.  Unser 
Denken  mufi  das  im  metaphysischen  Bewufitsein  Enthaltene  in  die  Welt- 
erfahrung  einordnen  und  einen  vorstellungsmafiigen,  zusammenhaltenden 
Grand  nach  dem  Kausalgesetz  als  ein  Geistiges  behaupten.  Unser  Ge- 
miitsleben  mufi  dieses  metaphysische  Bewufitsein  den  Erfahrungen  des 
Gemeinen  gegenuber  aufrechterhaltea  Nicht  im  Egoismus  wurzelt  die 
ReligioUi  sondern  in  diesem  Bedurfhisi  das  hohere  Bewufitsein  im  Leben 
zu  behaupten*  So  finden  wir  ims  uber  das  Begrenzte  und  Endliche  von 
Leben  und  Welt  hinausgezogen,  in  eine  reinere  Ferne.  Wie  den  Faust 
das  rotliche  Licht  der  Abendwolken  an  sich  zieht,  das  verblafit  und  in 
eine  uns  unbekannte  Ferae  zu  entweichen  scheint  Der  Schmerz  der 
Endlichkeity  fremder  und  eigener,  trennt  uns  von  dieser  hoheren  Wahr- 
heit  des  Lebens.  Wie  ein  Verbannter  hinabblickt  nach  den  Turmen  und 
Giebeln  der  Stadt,  in  der  er  geboren  und  zu  der  es  ihn  zog,  von  der  er 
aber  wie  durch  unsichtbare  Mauern  durch  seine  Armut  und  Schuld  ge- 
trennt  ist  So  empfangt  der  nach  dem  Satze  des  Grundes  vom  Denken 
gesetzte  Begriff  eines  intelligenten  Grundes  die  Farbung  der  Transzen- 
denz  und  des  Ideals.  Fur  weichere  Herzen  scheint  da  ein  Herz  in  der 
Ferne.  Satte  Sinnlichkeit  und  satte  Anschauung,  wie  machtige  Willen 
sie  mifiachten.  Weichere  Herzen  verlieren  sich  in  diesem  sentimentali- 
schen  Gefuhle,  wie  Sommerfaden  im  Wind  verwehen,  unbestimmt  ver- 
schwebend. 

Dieses  metaphysische  Bewufitsein  zeigft  einen  Kreis  konstanter  Sym- 
bole wie  die  dichterische  Einbildung^kraft,  der  Traum,  ja  der  Wahn- 
sinn.  Die  Gesetzmafiigkeit,  in  welcher  sie  entstehen,  kann  ebenfalls  an 
der  Geschichte  der  geisUgen  Bewegungen  studiert  werden.  Diese  Sym- 
bole sind  die  metaphysischen  BegrifFe.  Sie  sind  so  konstant  und  so  im- 
verganglich  als  die  der  Poesie  oder  die  des  Traumes.  Nicht  eine  Dich- 
tungy  wie  Lange  meinte,  ist  die  Metaphysik,  sondera  der  Ausdruck  des 
metaphysischen  Bewufitseins  in  den  begrifflichen  Symbolen,  der  Lage 
der  Wissenschaft  in  einer  gegebenen  Zeit  angemessen. 

Nach  dem  Wechsel  der  Tendenz,  welche  in  den  Reihen  wissenschaft- 
licher  Satze  sich  entwickelt  hat,  ist  eine  Verstummelung  des  metaphysi- 
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schen  Bewufitseins  oder  ein  unberechtigter  Bruch  mit  gultigen  wissen- 
schaftlichen  Satzen  ofters  eingetreten.  Dies  waren  stets  mehr  oder 
minder  imgluckliche  Zeitalter  imd  unbefriedigende  Systeme.  Solche  Sy- 
steme  haben  dann  zor  Herstellung  von  mehr  befiriedigenden  auf  einer 
hoheren  Stufe  jederzeit  gefuhrt. 

Das  metaphysische  Bewnfitsein  bedarf  jederzeit  der  Vorstellung,  in 
der  es  sein  Dasein  habe.  Diese  in  einer  ungeheuren  geschichtlichen 
Arbeit  hervorgetriebenen  Vorstellungen  sind  die  Hulle,  das  Gewand 
dieses  Bewufitseins.  Es  hat  in  der  Metaphysik  seine  aufiere  Grestalt. 
Wenn  aber  diese  unhaltbar  geworden  ist,  wird  es  in  der  Selbstbesinnnng 
in  seinem  Kerne  erkannt  Diese  ist  nur  das  Grab  der  veraufierlichenden 
Metaphysik:  das  innere  metaphysische  Bewnfitsein  ist  unsterblich.  Auch 
kann  durch  vergleichende  Betrachtong  gezeigt  werden,  dafi  das  GhroAe^ 
was  in  der  Geschicbte  geschaffen  wurde,  ganz  vorwiegend  auf  Grand 
soldier  Positivitat  des  Menschen  geschafFen  worden  ist  Der  Zweifel  als 
solcher  ist  unfruchtbar.  Der  Bestand  von  Staaten  und  von  Knltur  hat 
dies  Leben  in  denPositivitaten  der  Menschennatur  uberall  znr  Unterlage. 

In  der  neueren  Greschichte  hat  sich  nun  die  Arbeit  vollzogen,  Er- 
fahrungswissenschaften  zu  begrunden  und  von  der  so  unhaltbar  gewor^ 
denen  Bildlichkeit  metaphysischer  Begriffsordnung  zu  einem  haltbaren 
transzendentalen  Standpunkt  zu  gelangen,  in  welchem  das  metaphysische 
Bewufitsein  eine  neue  Rechtfertigung  findet  Jedoch  ist  dieser  Vorgang 
an  jedemPunkte  durch  dasStreben,  das  Bild  der  Welt  nach  alien  Seiten 
zu  voUenden,  in  Frage  gestellt,  unterbrochen,  bestritten.  Nur  langsam 
arbeitet  sich  dieses  transzendentale  Bewufitsein  durch.  Die  Unterlage 
der  gesamten  neueren  Metaphysik  und  Transzendentalphilosophie  wird 
darum  in  der  Greschichte  der  Philosophie  nicht  zureichend  gewiirdigt» 
weil  das  metaphysische  Bewufitsein,  welches  ja  auch  den  Kern  der  Re- 
ligion bildety  hier  von  dieser  nicht  getrennt  ist  In  dieser  Unterlage  haben 
dennoch  der  Kern  der  alten  Metaphysik,  das  metaphysische  Bewufitsein 
des  Menschen  namlich,  und  die  machtigsten  Beg^rifFssymbole,  welche  fur 
dasselbe  gefimden  waren,  sich  erhalten  und  seine  Herrschaft  behauptet 
Ganz  anders  als  dem,  welcher  Geschichten  der  neueren  Philosophie 
durchliest,  erscheint  der  Zustand  der  europaischen  Oberzeugungen  dem- 
jenigen,  welcher  heute  von  Land  zu  Land  wandert  und  uberall  denselben 
Glauben  an  Gott  als  hochste  InteUigenz,  Gesetzgeber,  Richter,  Vor- 
sehung,  sowie  den  an  ein  Reich  personlicher  Geister  antri£ft.  £r  findet 
sie  in  der  Hiitte  des  Farmers  im  amerikanischen  Westen  so  g^ut  als  bei 
dem  Fischer  am  Strande  von  Sizilien  oder  Island.  Die  Traume  des  mo- 
demen  Metaphysikers  existieren  nur  in  der  Studierstube  der  (xelehrten 
imd  endigen  auch  da  ihre  papieme  Existenz.    Sie  sind  wirkungslose 
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Schatten,  verglichen  mit  dem,  was,  wie  einmal  die  Welt  ist,  den  schaf- 
fenden  Menschen  an  seinem  Werk  erhalt  Diese  Cberzeugungen  sind 
auch  nicht  vom  Christentom  hervorgebracht  oder  dutch  irgendeine  Re- 
ligion hergestellt.  Wir  finden  sie  in  den  Werken  des  Cicero,  die  den 
gebildeten  Bewohnem  der  romischen  Provinzen  das  Ergebnis  des  Alter- 
tums  vermittelten,  ebenso  ausgedruckt  als  spater  in  den  Schriften  der 
Kirchenvater,  welche  dann  in  denselben  Provinzen  neue  Gemeinden  be- 
grundeten.  Ja  der  neue  Glaube  war  so  ohne  fafibare  Vermittlung  mit 
den  europaischen  Begriffen,  so  dem  Aufiersten,  dem  Unmoglichen  ent^ 
gegentreibend :  sein  innen  gluhendes  Feuer  hatte  alles  aufgezehrt  und 
ware  in  seinem  eignen  Brand  und  Rauch  aufgegaogen,  hatte  nicht  diese 
festgefugte  Begri£Esordnung  ihn  in  sich  aufgenommen,  gemafiigt  und 
begrenzt 

n. 

DAS  CHRISTENTUM  IN  DER  ALTEN  WELT 

Die  religiosen  Erlebnisse  sind  verschieden  nach  ihren  strukturellen 
UnterschiedeD.  Die  einen  bilden  religiose  Akte,  Zustande,  Seelenver- 
fassungen  aus.  Solche  sind  Gebete,  Kulthandlungen  usw.  Andere  bilden 
Aussagen  uber  religiose  Gegenstande  oder  Vorgange  au&  Noch  andere 
enthalten  ein  Wirken  von  religi5ser  Seelenverfassung  in  die  Welt  Die- 
ser  Unterschied  der  Struktur  liegt  in  der  Beziehung  der  in  der  Religio- 
sitat  enthaltenen  Seiten  des  psychischen  Strukturzusammenhanges.  In 
der  Religion  tritt  hinzu,  dafi  sie  nicht  blofi  Erlebnisse  des  Individuums 
kezmty  sondem  auch  gemeinsame,  die  sich  in  dem  Zusammenhang  einer 
religiosen  Gemeinschaft  voUziehen.  Gelebt  konnen  religriose  Handlungen 
eines  einzelnen  sein.  Kultus  ist  die  Handlung  einer  religfiosen  Gemein- 
schafty  auch  wenn  ein  einzelner  fur  sie  die  religiosen  Handlungen  ver- 
richtet.  Unter  Gemeinde,  Kirche  usw.  verstehen  wir  eine  Gemeinschaft 
als  Subjekt  aller  Arten  von  religiosen  Erlebnissen,  Wirkungen  usw. 

In  der  Struktur  der  Religriositat  in  einer  gegebenen  Zeit  sind  Theo- 
log^e  (Aussagen  usw.),  Frommigkeit  —  von  den  Erlebnissen  zu  den  reli- 
gidsen  Handlungen  und  von  diesen  zu  den  Unterschieden  in  den  reli- 
giosen Personen  (Monchtum,  Laien  usw.)  —  und  Wirken  in  die  Welt 
aufeinander  bezogen.  Diese  Beziehungen  sind  die  einer  permanenten 
Wechselwirkung  der  religiosen  Leistungen  untereinander  und  zu  der  Or- 
ganisation, von  der  sie  getragen  und  auf  die  sie  bezogen  sind.  Die  Ent- 
wicklungen,  welche  die  Geschichte  der  Religion  ausmachen,  vollziehen 
sich  alle  nicht  in  einer  der  Leistungen  for  sich,  sondem  jede  beding^  und 
ist  bedingt. 
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Jeder  schopferische  Akt  ist  auch  in  dem  religiosen  Subjekt  selbst 
gefolgt  von  einem  Akt  der  Auffassung  und  Beurteilung,  worin  die  ersten 
und  wichtigsten  Wertbestimmungen  beruhen. 

Das  religiose  £rlebnis  ist  definiert  durch  den  Verkehr  mit  dem  Un- 
sichtbaren.  (Grenze  des  religiosen  Erlebnisses,  dafi  es  immer  bedingt 
ist  durch  die  in  der  Tradition  enthaltenen  Bestimmnngen  der  religiosen 
Gegenstande,  die  vor  dem  Au£streben  der  originalen  neuscha£Fenden 
religiosen  Erlebnisse  liegen.)  Derselbe  bildet  zunachst  den  Grottesbegriff 
aus.  £r  entsteht  aus  den  Erfahnmgen  des  Gegenstandes,  der  dem  reli- 
giosen Prozefi  im  Subjekte  gegenubersteht  und  auf  den  dieser  ProzeA 
sich  bezieht  Hieraus  folgt,  daB  die  allmahliche  Entwicklung  dieses  Pio- 
zesses  aus  der  naiven  Selbstsucht  des  Furchtens  und  der  Wunscbe  der 
letzte  Grrund  fur  die  Veranderung  in  dieser  Gegenstandsaufifassung  ist. 
Die  entscheidende  Veranderung  liegt  in  der  Entstehung  von  Religicm^i, 
die  auf  dem  einzelnen  religiosen  Genie  beruheui  wie  es  von  einer 
Kulturlage  getragen  ist 

Erst  in  diesem  entsteht  das  religriose  Bewufitsein  von  der  Bedeu- 
tung  des  Lebens,  des  Todes,  von  dem  Verhaltnis  des  Unsichtbaren  . . . 
Gegenstandlich  ist  es  in  der  so  sich  bildenden  Grottesanschauimg.  Der 
religiose  Gegenstand  ist  nur  da  in  den  Erfahrungsurteilen,  welche 
aus  dem  Erlebnis  entstehen  imd  von  ihm  aus  seinen  Gegenstand  neu  be- 
stimmen« 

I. 

Die  Entwicklung  der  christlichen  Frommigkeit  mussen  wir  in  den 
einzelnen  religiosen  Individualitaten  erfassen.  Es  ist  eine  Bewegung  von 
aufierordentlicher  produktiver  Kraft,  die  machtigste  geistige  Bewegung, 
deren  die  altemdenNationen  noch  einmal  fahig  gewesen  sind.  Sie  wurde 
gesteigert  durch  den  Kampf  der  Weltreligionen  untereinander.^  Der  erste 
Charakterzug  dieser  Frommigkeit  ist,  dafi  dieselbe  in  einem  direkten 
Zusammenhang  zu  den  grofien  Lebensstimmungen,  Kulturerwerbungen, 
philosophischen  Voraussetzimgen,  literarischen  Bezugen  der  alten  Welt 
steht  Es  pragt  sich  in  den  Individuen  die  Art  aus,  wie  das  Evange- 
lium  auf  Menschen  dieser  Art  wirken  mufite.  Die  Mudigkeit  dem  Leben 
gegenuber,  die  Armut  desselben  in  politischer  Rucksicht,  die  in  einem 
militarisch  bestimmten  Verwaltungsstaat  fur  die  nicht  regimentalen  Per- 
sonen  bestand,  die  Ohnmacht  in  literarischer  Rucksicht  bedingt  die  Hio* 
gabe  an  die  neue  Organisation,  in  welcher  eine  feste  Beziehung  zur  jen- 
seitigen  Welt  bestand.  Am  starksten  aber  wirkte  die  Unsicherheit,  die 
aus  dem  Gegensatz  der  Weltansichten,  der  skeptischen  Stimmung,  der 

^  VgL  meinen  GrundriB  zur  Geschichte  der  Philos.  S.  62  AT. 
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Leere  des  Bewufitseins  in  bezug  auf  die  Bedeutung  des  Lebens  und  des 
Todes,  die  Werte  des  Daseins  und  die  Ideale  der  Lebensfuhrung  be- 
stand«  So  entstand  eine  Konzentration  des  religiosen  Interesses  an  der 
uberraschenden  und  paradoxen  Religiositat,  an  der  das  Fremdartige, 
Machtige,  von  HojGEaung  Erfiillte  die  Gemuter  anzog. 

Welch  eine  Mannigfaltigkeit  von  Formen  der  christlichen  Fr5mmig- 
keit  mufite  in  dieser  an  Lebensstimmungen  so  reichen  Welt  entstehen! 
Welch  eine  Freude  dieser  literarisch  hochgebildeten  und  doch  an  eige- 
nen  Inhalten  fur  die  hochentwickelten  Formen,  an  Gegenstanden  fur  die 
rhetorische  Kraft  so  armen  Welti  Die  Aussagen,  in  denen  aus  dem  £r- 
lebnis  des  relig^Ssen  VerkehrsBestimmungen  uber  die  religiosen  Gegen- 
stande  entstanden  sind,  sind  doch  nur  fixierte,  dogfmatische  Resultate 
dieser  aufierordentlichen  Bewegung,  in  welcher  Energie  der  religiosen 
Stimmung,  Kraft  des  Denkens  und  der  Dialektik,  rhetorische  Form,  lite- 
rarischer  Ehrgeiz  sich  so  seltsam  mischen.  Die  eigenfliche  Aufgabe 
aber  ist,  die  Typen  der  Fr5mmigkeit  dieser  Epoche,  welche  hinter  den 
Dogmen  liegt,  festzustellen.  Und  in  dem  Gegensatz  zu  der  romischen 
und  griechischen  Fr5mmigkeit  liegt  das  entscheidende  Moment. 

Das  Gebet  ist  der  einfachste  Ausdruck  der  Religiositat  des  einzel- 
nen  als  Grrundform  des  Verkehrs  mit  Gx)tt  Es  gliedert  sich  im  Christen- 
tum  als  Bitte,  als  Andringen  um  Mitteilung  des  in  Christus  erlangten 
HeileSi  um  Glaube  und  dessen  Sicherheit  Da  nun  aber  dieses  Andrin- 
gen von  Konzeptionen  des  Gemutes  und  der  Phantasie  erfullt  ist>  welche 
den  religiosen  Gegenstand  zu  erreichen  suchen,  so  wird  das  Gebet  im 
Christentum  ahnlich  wie  in  der  indischen  Vedanta-Religiositat  zugleich 
Kontemplation,  Meditation.  In  ihr  liegt  der  eigentliche  SchafiFensprozefi 
des  christlich-religiosen  Bewufitseins.  Eben  in  diesen  neuen  Konzep- 
tionen, welche  aus  dem  Antrieb  der  Angst,  der  Bedurftigkeit  entstehen, 
liegt  die  eintretende  Befriedigung.  Die  Bitten  sind  erfuUt,  da  die  Gnade 
erfahren,  die  erreichte  neue  Gemutsverfassimg  in  Form  des  gottlichen 
Gegenstandes  erlebt  wird.  Hierin  liegt  das  eigentliche  Geheimnis  der 
fundamentalen  christlichen  Erfahrung.  Um  es  ganz  zu  verstehen,  mufi 
man  diese  Menschen  sich  vergegenwartigen,  welche  aus  dem  Ruckblick 
liber  alle  Stadien  ihres  Lebens,  alle  Werte  und  Unwerte  in  demselben, 
in  der  Eriimenmg  zu  einer  Zusammenfassung  ihrer  ganzen  inneren  Exi- 
stenz  gelangen,  aus  der  nun  plotzlich  Erfullimg  hervorbricht  Und  wie 
der  schaffende  Kunstler  zugleich  sein  Gebilde  selbst  betrachtet,  dessen 
Eindruck  empfangt  und  es  beurteilt,  so  entsteht  auch  in  der  Sphare  der 
Religiositat  aus  jeder  im  Erlebnis  geg^rundeten  Konzeption  ein  Hin- 
schauen  auf  dieselbe,  ein  Eindruck  von  ihr,  eine  Erfahrung  von  ihrem 
Wert  und  ihrer  Gewiflheit,  welche  das  Bewufitsein  zugesicherter  Hilfe 
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Oder  Gnade,  die  gegenstandliche  Auffassung  des  Unsichtbaren  sicherer 
macht  und  weiter  bildet    Typischer  Fall  des  Augnstin. 

In  den  Handlungen  des  Kultus,  in  dem  Verhaltnis  der  Darbietung 
und  des  Empfanges»  das  fur  sie  t3rpisch  ist,  vollzieht  sich  weiter  der  Vor- 
gang  von  Suchen  und  Erreichen  der  gottlichen  Gnade.  Sie  wird  in  der 
Lehre  und  Predigt  dargeboten,  sie  tritt  im  Bekenntnis  autoritativ  gegen- 
liber,  sie  empfang^  in  den  Hymnen  ihren  Ausdruck,  und  in  den  Sakra- 
menten  findet  die  Aneignung  selber  statt  Wie  batte  nun  nicht  in  diesem 
Wechsel  von  Streben  und  Befriedigung,  von  Bedurfnis  und  ErfuUung, 
eine  bestandige  Steigerung  in  der  Erfahrung  von  der  Macht  der  Gnade, 
von  der  Wurde  des  religiosen  Gegenstandes,  von  der  Bedeutung  der 
Gnadenmittel  stattfinden  sollen!  Es  ist  die  Natur  des  christlich-religiosen 
Prozesses  selbst,  in  der  diese  Entwicklung  gegriindet  ist:  das  Herein- 
reichen  der  transzendenten  Welt,  ihrer  Macht,  ihrWille  sich  mitzuteilen, 
ihre  magfischen  Wirkungen  in  den  Sakramenten  nehmen  zu,  bis  in  Augu- 
stin  die  Gnadenlehre  den  aufiersten  Punkt  erreicht,  an  welchem  die  Hin- 
gabe  des  Menschen  an  die  gottlichen  Krafte  der  Gnade  grenzenlos  ge- 
worden  ist 

Hier  aber  macht  sich  nun  ein  Moment  geltend,  welches  fur  die  aufiere 
Entwicklung  des  kirchlichen  Lebens  und  des  Kultus  von  der  groAten 
Bedeutung  ist  Beginnen  wir  mit  einer  allgemeinen  Betrachtung.  JLa 
dem  innerlichen  Verkehr  mit  dem  Unsichtbaren  erfahrt  das  naive  Le- 
bensbewufitsein  eine  Umwendung.^*  Die  Sehnsucht  nach  Realisation  des 
Unsichtbaren  verzehrt  alle  Werte  der  Welt,  die  nicht  dem  Verkehr  mit 
Gott  dienen.  So  entsteht  das  Ideal  des  Heiligen,  das  Streben,  das  Ver- 
gangliche,  Begehrliche  zu  vemichten,  die  Askese.  Der  in  das  Weltleben 
verstrickte  Mensch  vermag  nur  schwer  die  Richtung  auf  die  jenseitige 
Welt,  das  Bewufitsein  von  der  Bedeutung  des  Todes  und  aller  Unsicht- 
barkeit  festzuhalten.  Dazu  wird  das  Leben  den  Menschen  dieser  Zeit  ver* 
leidet  wie  eine  Krankheit;  einzelne  Schicksale  machen  es  besonders  ge- 
arteten  Naturen  imertraglich.  So  bildet  sich  das  Einsiedlerwesen  und 
das  MonchtunL  Es  ist  die  Flucht  aus  der  Welt  zum  Unsichtbaren.  Be- 
dingungen  werden  so  geschaffen,  in  denen  der  Mensch  seine  Aufinerk- 
samkeit  ganz  in  der  Richtung  auf  die  gottlichen  Gegenstande  fixieren 
kann,  xmd  damit  mufi  nun  eine  Steigerung  der  christlichen  Religiositat 
sich  ausbilden.  Vorbilder  fur  die  Laien  entstehen,  die  noch  uber  die  Veil- 
kommenheit  der  Priester  hinausreichen,  eine  Institution,  die  damals  noch 
nicht  ihre  vollen  Wirkungen  ubte. 


*  Selbstzitat  aus  Diltheys  Abhandlung  Das  Wesen  der  Philosophie  S.  44  (in  Die 
Kultur  der  Gegenwart  I  6,  1907,  wieder  abgedruckt  in  Band  IV  dieser  Ausgabe). 
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Fur  die  grofien  in  die  Kirchen  einstromenden  Massen  wurde  durch 
die  Ausbildung  des  Kultus,  durch  die  Verehrung  der  Martyrer  und  der 
Heiligen  und  durch  die  religi5se  Kunst  ein  allgemein  zugangliches  Mit* 
tel  geschaffen,  das  Bewufitsein  von  der  Realitat  der  ubersinnlichen  Welt 
2u  verstarken. 

Durch  alle  Religionen  geht  das  besondere  Verhaltnis,  in  welchem 
das  Sionliche,  Erscheinende  zu  dem  Unsichtbaren  steht,  dessen  Erschei- 
nung  es  ist,  die  Atemitat  und  unsichtbare  Substanzialitat  in  den  Bildem, 
MythoSy  Kulthandlungy  Belebung  sinnlicher  Objekte,  Symbolik  und  Litur- 
gien,  heilige  Schriften:  „der  Verstand  kann  die  in  dieser  Art  zu  sehen 
enthaltenen  Annahmen  nicht  begreifen,  sondem  nur  zersetzen.  Das  Ein- 
zelne  und  Sichtbare  meint  und  bedeutet  hier  etwas,  das  mehr 
als  das  ist,  in  welchem  es  erscheint  Dies  Verhaltnis  ist  verwandt 
der  Bedeutung  der  Zeichen,  dem  Meinen  im  Urteil,  dem  Symbolischen  in 
der  Kunst  und  doch  von  ihnen  unterschieden.^'  n^^^  Erscheinende, 
Sichtbare  bedeutet  das  Unsichtbare  und  ist  doch  mit  ihm  eins.^'* 
Das  Sein  der  Gottfaeit  an  heiligen  Orten,  ihre  Gregenwart  und  ihr  Wirken 
in  Kultbildem,  ihre  Kraft  in  heiligen  Handlungen  ist  fur  den  Glaubigen 
in  der  Allgegenwart  und  Lebendigkeit  der  Grottfaeit  und  der  religiosen 
Gegenstande  uberhaupt  gegeben,  d.  h.  in  AUgegenwartigkeit,  die  nicht 
tote  Prasenz  ist,  sondem  Allmacht,  die  Lebendigkeit  ist,  d.  h.  ihre  Kraft 
des  Daseins  konzentrieren  kann,  wo  sie  will  (Gral  des  Wolfram  als  Bei- 
spiel  mittelalterlicher  Religiositat).  Hierauf  beruht  die  Macht  des  Kultus. 
Von  hier  ist  das  Streben  bedingt,  die  heiligen  Orte  zu  einer  zweiten 
transzendenten  Welt  zu  machen,  in  welcher  alles  Erscheinende  bedeu- 
tet, alles  Distanz  vom  gewohnlichen  Leben  ist  —  sie  zu  erfullen  mit 
religpiosen  Kraften,  die  ortlich,  sinnlich  und  doch  unsichtbar  wirkend 
sind.  Aberglaubel  und  doch  religioses  Erlebnis.  Magiel  und  doch  aus 
dem  Bewufitsein  der  Allebendigkeit  der  gdttlichen  Gegenstande  ent- 
sprungen.   Zersplitterung  der  Gottheit  in  polytheistischem  Sinnel  und  | 

doch  eben  aus  Bedurfiiis  der  Fulle  entsprungen.  Verhaltnis  dieser  Sym-  { 

bolbezeichnung  zu  der  in  der  Kunst:  so  entstand  das  eigene  Verhaltnis 
der  altchristhcheu  Religiositat  zur  Kunst,  die  Basilika,  die  BUder,  wel- 
che  das  nur  in  die  Realitat  hineinscheinende  Unsichtbare,  Ateme,  Sub- 
stantiale  aussprechen. 

Femer  (Kultur  d.  Gregenw.  S.  44):  die  Umwendung  vom  Sinn- 
lichen  zum  Gdttlichen  durch  Gottes  Gnade  in  Christo  als  Grund- 
erlebnis  setzt  sich  im  emeuerten  Bewufitsein  auseinander  in  einem  das 
ganze  Leben  umfassenden  Vorgang.  Die  Bedeutung  des  Lebens- 


*  Sdbstzitate  aus  der  Abhandlung  iiber  das  Wesen  der  Philosophie  S.  43. 


504  Das  Christmium  in  der  aUen  Weii 

verlaufes  liegt  in  dessen  Realisierung.  In  Begriffen  nicht  ausdruckbar, 
in  der  Sjnxibolsprache  der  Rel^on:  Wiedergeburt  Ihr  Ziel  ist  die  Lie- 
besgemeinschaft  der  menschlichen  Seele  mit  Gott  Auch  hier  histo- 
rische  Relativitat:  i.  Das  allgemeine  Verhaltnis  der  Aufnahme  von 
Nichtchristen  zum  Christentum  wird  bei  dieser  Umkehr  nach  dem  Schema 
des  Paulus  zugrunde  gelegt  2.  Nicht  die  vorubergehende  Menschwer- 
dung  Christi  ist  entscheidend  fur  das  Ziel,  sondem  das  aterne  Ver- 
haltnis zu  Gott:  daher  nicht  eigentlich  differenziertes  Verhaltnis  zu 
ChristuSy  wie  im  Mittelalter.  Die  Menschwerdung  schafft  nur  die  G-enug'- 
tuung  Gottes  und  damit  den  Stand  der  Gnade.  Und  nun  tritt  der  Mensch 
in  die  atemen  Verhaltnisse  und  erwirkt  die  religiose  Gestaltung  seines 
Lebens. 

Augustin  als  letzte  und  das  Mittelalter  bestimmende  Gestalt  dieser 
christlichen  Religpiositat  der  alten  Welt 

2. 

Die  ganze  christliche  Religiositatsentwickelung  —  und  um  diese^ 
nicht  um  Dogmen  handelt  es  sich  —  vollzieht  sich  nach  ihrem  Ansatz 
durch  die  ersten  Jahrhunderte  in  den  durch  Konzilien  voUzogenen  Lehr- 
bestimmungen,  an  welche  auch  das  Mittelalter  gebunden  war,  und  diese 
beruhen  auf  dem  Verhaltnis  der  Unf  ahigkeit  des  Menschen,  ohne  Christus 
zur  Gmade  zu  gelangen,  zu  dem  Gtiadenakt  Keine  Lehre  ist  mehr  christ* 
lich,  welche  dieses  Verhaltnis  aufhebt  und  den  Menschen  aus  seiner  Frei- 
heit  ohne  Christus  zur  Seligkeit  gelangen  laAt  Jede  Lehre  von  der  Nach- 
folge Christi  durch Vorbild  und  religiosesNacherleben  (nicht Lehre!) 
ist  nur  insofem  christlich,  als  sie  dieses  Verhaltnis  aufrechterhalt^  nach 
welchem  nur  durch  Christus  die  Gmade  erlang^  werden  kann.  Nun  ware 
eine  christliche  Religiositat  denkbar,  die  hierauf  gegriindet  ware  (wie 
der  Rationalismus  und  Sclvleiennacher)  ohne  Lehre  von  Straffalligkeit 
des  Menschen,  Erlosung  von  der  Schuld  durch  das  Opfer  Christi  usw. 
£s  besteht  im  Mittelalter  in  Franziskus  (schon  Abalard)  eine  starke  Nei- 
gung  zu  einer  solchen  Lehre.    Aber  der  Pelagianismus  ist  418  zu  Kar- 
thago  durch  eine  GesamlS3mode  verurteilt  worden.  Dann  529  Synode  zu 
Orange  fur  Augustins  Anthropologie.  Es  blieb  also  das  Mittelalter  durch 
Augustins  kirchliche  Autoritat  und  Konzilienbeschlusse  gebunden  an 
die  Lehre  von  der  Sundhafitigkeit  vor  dem  Gesetz  und  der  Gerechtig- 
keit  Gottes  usw. 

In  Augustin  erscheinen  nun  bereits  die  Formeui  welche  den  Pro» 
zefi  der  Sanktifikation  auf  Grundlage  der  Predestination  der  erwahlen* 
den  Gnade  und  der  in  der  Taufe  vollzogenen  Siindenvergebung  behaup- 
ten.    Augustin  grundet  darauf  die  Lehre  von  der  Verlierbarkeit  der 
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Gnade,  von  der  immer  fortgehenden  Heiligung  auf  dieser  Grundlaget 
von  dem  so  entstehenden  Verdienst  So  hat  schon  Augxistin  Unterschei- 
dungen  gemacht,  welche  nicht  auf  religiosem  Erlebnis,  sondem  auf  der 
Tendenz  fufien,  die  Konsequenzen  aus  PrinzipieiT  wie  Gerechtigkeit  usw. 
zu  Ziehen  —  denkbar  zu  machen.  Und  er  stand  schon  unter  der  Notwen* 
digkeit,  die  Anforderung  an  sittliches  Leben  und  seine  Verwirklichung 
in  menschlicher  Selbsttatigkeit  zu  retten. 

Seine  Erfahrung  kompliziert  sich  aber  dann  durch  die  —  in  seinem 
kirchlichen  Autoritats-  und  Machtbewufitsein  gelegene  und  durch  seine 
Erlebnisse  von  der  Fixierung  des  religiosen  Lebens  durch  die  groBen 
kirchlichen  Personlichkeiten  getragene  —  Bindung  dieses  Prozesses  an 
die  Gnadenmittel  der  Kirche. 

Und  er  schon  mufi  nach  seiner  weltmuden  historischen  Position  und 
Kontemplationsrichtung  (nicht  Intellektualismus)  in  dem  Ziel  einer  Schau- 
ung  GotteSy  in  der  Liebesgemeinschaft  und  einer  Heiligung,  die  nur  im 
Subjekt  und  dessen  seliger  Lebensverfassung  die  Bedeutung  und  das 
Ideal  des  Lebens  sieht,  die  Natur  des  sittlichen  Wirkens  suchen.  „Werke^ 
sind  eben  Handlungen,  welche  dem  Bedurfnis  der  Befreiung  von  Strafen 
und  von  Furcht  dienen,  aber  nicht  den  Zwecksetzungen  des  Lebens. 
Augustin  lebt  unter  der  Macht  der  Objektivitaten,  die  von  den  abstrakten 
dogmatischen  Relationen  zwischen  den  gottlichen  Personen,  als  Beziehun- 
gen  substanzialisiert  gedachter  Momente,  zur  Kirche  als  der  Tragerin 
des  in  jenen  enthaltenen  Heiles  reichen.  Da  vermag  der  Mensch  seine 
Stellung  im  Heilsprozesse  nur  noch  usw.  Welch  ein  Gegensatz  zu  Luther  1* 

Die  allgemeinen  Zuge  dieser  Frommigkeit  sind  durch  den  in  ihr 
herrschenden  Zug,  die  Gnade  in  Christo  zu  erweisen»  beding^  —  der  zu- 
sammentrifift  mit  der  metaphysischen  substantialen  Richtung  im  griechi* 
schen  Geiste,** 

Wie  verschieden  sind  die  Bewufitseinsstellungen  religioser  Art!  Das 
Christentum  hat  zu  seiner  Voraussetzung  eine  Weltanschauung,  in  welcher 
die  gottliche  Personalitat,  die  Schopfung  aus  Nichts  usw.  vorherrschen 
—  kurz  einen  efliischen  Monotheismus  der  Freiheit,  wie  er  sich  in  der 
judischen  Religiositat  entwickelt  hatte;  und  die  ciceronianische  Willens- 
stellung  kam  dem  entgegen.  Alle  Grundvorstellungen  vom  Handeln 
Gottesi  dem  ihm  Dienen,  von  den  Eigenschaiten  Gottes,  der  Opferidee, 
beruhen  hierauf.  Innerhalb  der  griechisch-romischen  Kultur  haben  nun 
aber  alle  Beziehungen,  die  nach  dem  Grrundzug  des  Christentimis  be- 
stehen,  den  Charakter  metaphysisch-substantialer  Relationen  zwischen 


•  Vgl.  obcn  S.  213(1. 
**  VgL  Das  Wesen  der  Philosophie  a.  a.  O.  S.  43. 
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Gott,  dem  Logos,  der  Menschennatur  und  dem  Heiligen  Greist  erhalten. 
Die  menschliche  Natur  Christi  hat  keine  Betonung:  sie  wird  nicht  in 
ihren  Nuancen  in  der  herrschenden  religfiosen  Stunmung  erlebt.  Das 
Grandiose,  Substantiate,  Aterne,  das  nur  in  der  Erlosung  in 
Zeity  Verganglichkeit  und  in  die  Form  sinnlichen  Daseins  eingeht,  ist 
der  Charakter  des  religiosen  Gegenstandes.  Eine  eigene  meta- 
physische  Kalte  geht  von  dieser  transzendenten  Welt  aus.  Die  Gottes- 
liebe  des  Augustin  usw.  ist  nur  die  Seligkeit,  die  in  der  Erhebung 
des  Verganglichen  zum  Ewigen,  in  der  Erfahrung  des  Veranderlichen, 
Sundhaften,  dessen  Gewissen  ihn  richtet,  von  der  aternen  gottlichen 
Eigenschaft  der  Barmherzigkeit  gewonnen  wird.  Dafi  der  Logos 
im  Fleisch  erscheint,  ist  das  Drama,  das  von  der  Atemitat  aus  sich 
vollzieht  vermittelst  des  Verhaltnisses  zum  Irdischen.  Das  Leben  in 
Gott  ist  durch  das  Substantiate ,  Ateme  usw.  gleichsam  erstarrt,  sub- 
stantialisierty  in  substantiate  Relationen  umgewandelt  Das  ist  der 
historische  Charakter  dieser  Religiositat,  der  ihre  Relativi-* 
tat  ausmacht  Im  Menschen  aber  ist  die  Demut  des  aus  Nichts  Gre- 
schaffenen*  Dieser  Welt  gegeniiber  ist  Kontemplation  derselben,  Schau- 
ung  und  die  durch  sie  sich  vollziehende  Einheit  hochstes  Christengluck 
und  schonste  Hoffnung.  Alle  psychologische  Lebendigkeit  des  Augustin 
liegt  nur  in  seinem  Erlebnis  des  religiosen  Prozesses:  sie  belebt  nicht 
die  religiosen  Gegenstande  selber.  Die  ganze  Dogmenbildung  ist  Aus- 
sage  hiervon.  So  ist  ein  historisch  Relatives  in  dem  religiosen  Erlebnis^ 
dem  Dogma,  den  Konzilbeschlussen  dieser  konstitutiven  Zeit  des  Chri- 
stentums. 


Versuchen  wir  die  geistige  Struktur  darzustellen,  welche  auf  diesem 
Hohepunkte  des  kirchlichen  Lebens  dessen  verschiedene  Leistungen 
verknupft  Sie  ist  bedingt  durch  die  ganze  bisherige  Entwicklung  des 
Christentimis. 

Die  Seelenverfassung  der  apostolischen  Gemeinde  inmitten 
einer  der  neuen  Frommigkeit  fremden  Welt  war  die  Loslosung  von 
dem  burgerlichen  Leben  derselben,  ihrer  Wissenschaft  und  Kunst,  den 
an  das  weltliche  Dasein  gebimdenen  Individuen  in  ihr.  Hieraos  ent* 
stammt  die  erste  Umsetzimg  der  Religiositat  Christi  in  eine  leidenschaft- 
liche  Spannxmg  zwischen  Diesseits  und  Jenseits,  die  Entleenmg  des  Be- 
wufitseins  von  allem  weltlichen,  sonach  allem  differenzierten  Gehalt^  die 
Flucht  in  das  Jenseits,  in  die  Wiederkunft  Christi,  in  das  (jreheinmi& 

Der  christliche  Verkehr  mit  Gott  hat  seinen  Mittelpunkt  im  G^bet^ 
in  der  Belehrung,  in  der  Taufe,  im  AbendmahL  Er  ist  von  An£Buig  an 
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von  der  Zugehorigkeit  der  einzelnen  zur  Gemeinde  getragen,  welcbe  ihr 
gemeinsames  Bewufitsein  ausspricht,  gegenseitige  Hilfe  ubt,  durch  Ver- 
kundigxmg  den  wahren  Glauben  ausbreitet  Christus  ist  als  religiose 
Personlichkeit  allseitiger  Art  zugleich  Lehrer,  Vorbild  und  Bringer  des 
Heils  (Versohnung).  So  darin  enthalten:  Einzelgebet  und  Meditation, 
Kultus,  Lehre,  Taufaufiiahme,  Abendmahlsfeien  Voraussetznngen  die- 
ses Verkehrs  im  Alten  Testament:  Gerechtigkeit  Gottes,  Allmacht .  .  . 

Moglichkeit  des  ewigen  seligen  Lebens.    Strukturzusam- 

menhang  von  Erlebnis  der  Erlosung  als  Kern  des  christlichen 
Verkehrs  mit  Gott,  Erfahmngen  des  Verkehrs  auf  dieser  Grundlage 
uber  Gott:  er  mufi  gerecht  sein,  gnadig  sein;  die  Seele:  sie  mufi  der 
Erlosung  bedurfen  (Vertiefung  in  das  Bewufitsein  der  Sunde),  sie  mufi 
fahig  zum  ewigen  Leben  sein,  und  Verhaltnis  beider  in  der  Erlosung. 
Christus  mufi  selbst  ohne  Sunde  sein,  als  Gottes  Sohn  ausgestattet  mit 
OfiPenbarung;  er  mufi  g5ttlicher  Natur,  der  Einzelgott  sein.  Aufgabe, 
diese  Erfahrungen  zusammen  zu  denken. 

In  der  Religiositat  kommt  der  Mensch  als  Ganzes  zur  Beurteilimg, 
man  darf  den  religiosen  Gesichtspunkt  im  christlichen  Erlebnis  nicht 
vom  sittlichen  loslosen.  Lnmer  ist  das  Verhaltnis  von  Gesetz  und  Er- 
losung im  Christentum  Grundlage,  also  die  objektivierte  moralische 
Weltordnung,  die  Gott  verkundigt  hat;  sonst  entstunde  nicht  im  aposto- 
lischen  Christentmn  (Paulus  usw.)  die  Lehre  von  der  Notwendigkeit  der 
Erlosung  durch  Christus  aus  der  durch  das  Gesetz  bewirkten  Verurtei- 
lung.  Die  ganze  BUdung  des  christlichen  Glaubens  vollzieht  sich  von 
der  objektivierten  gottlich- sittlichen  Weltordnung  im  Gesetz  aus.  An 
diese  hat  Christus  selbst  angekniipft.  Sonach  mufi  diese  Grundlage  auch 
in  jeder  darauf  gebauten  Glaubensform  erhalten  bleiben. 

Die  Unertraglichkeit  jener  Seelenverfassimg,  die  Ergebnislosigkeit 
des  Wartens  auf  ein  Kommendes,  zugleich  aber  auch  die  innere  Not- 
wendigkeit, den  Gemeinden  eine  Organisation,  eine  Verbindung  zu  ge- 
ben,  die  mit  der  Zunahme  der  Gemeinden  bestandig  wuchs  —  all  dies 
hatte  die  Umwandlung  des  jenseitigen  Reiches  in  eine  geord- 
nete  Verbindung  dieser  transzendenten  Welt  mit  der  Ordnung 
der  Gemeinden  als  einer  Realisierung  des  Reiches  Gottes  zur  Folge. 
Die  unregelmafiigen  Offenbarungen  des  christlichen  Geistes  mufiten  durch 
ein  regelmafiiges  Verhaltnis  von  Klerus  imd  Laien  abgelost  werden.  Und 
im  Kampf  mit  der  Gnosis  mufite  dieser  geordnete  geistliche  Stand  als 
Trager  der  Tradition  sich  geltend  machen.  So  wurde  die  Erlosung  und 
das  Heil  der  Seelen  gebunden  an  die  Tradition  eines  festen  Lehrinhaltes, 
der  die  Momente  dieser  Erlosung  fixierte,  und  dieser  Lehrinhalt  an  die 
kirchlichen  Personen  und  Institutionen  gebunden,  welche  hierdtirch  den 
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Laien  gegenuber  sich  als  Machte  fiber  sie  iind  fiber  ihr  Seelenheil  kon* 
stituierten.  Ebendadurch,  dafi  die  Starke  des  transzendenten  BewuAtseins 
fortbestandy  der  Wille  zum  jenseitigen  Heil  die  Glaubigen  beherrschte, 
aber  die  Durchfuhrung  dieses  Willens  in  die  Hand  der  kirchlichen  Per- 
sonen  und  Institutionen  kam,  entstand  die  auAerordentliche  Starke ,  die 
hervorragende  Stellung  des  geistlichen  Standes. 

Die  Tradition,  welche  er  bewahrte,  war  zunachst  die  der  aposto- 
lischen  Zeit  Indem  nun  aus  dem  Bedurfnis  gemeinsamer  Mafiregeln  der 
Gemeinde  dem  Staat  und  seinen  Verfolgungen  gegenfiber  Einrichtun* 
gen  entstanden,  die  sie  untereinander  verbanden,  war  hierin  ein  Organ 
gegeben,  durch  gesetzmafiig  gebildete  Beschlfisse  die  Dogxneo,  den 
Kulttis  und  die  Ordnung  der  G^meinden  legitim  und  einheitUch  fortzn- 
bilden.  Jeder  Beschlufi  der  Konzilien  war  ein  neues  Glied  in  der  Kette 
einer  kontinuierlichen  Entwicklung;  denn  sobald  er  festgestellt  war,  bO- 
dete  er  nun  ein  neues  Glied  in  der  Kette  dieser  Tradition,  eine  neue 
Autoritat,  die  fiber  den  G^meinden  stand,  eine  unerschutterliche  Grund- 
lage  fur  jede  neue  Bestimmung.  So  entstand  das  Prinzip,  auf  wel- 
chem  die  ganze  weitere  Entwicklung  der  Kirche  beruht  Nach 
diesem  konnte  kein  neuer  Glaubenssatz  einen  frfiheren  aufheben.  Der 
Schatz  der  Lehren  konnte  nie  vermindert,  sondem  er  konnte  nur  durch 
neue  festgestellte  Bestimmungen  vermehrt  werden.  Hierauf  beroht  die 
Einheit  und  die  Kontinuitat  in  der  Entwicklung  der  Kirche  —  und  zu- 
gleich  die  zunehmende  Macht  der  Trager  dieser  gesetzlich  festgestell- 
ten  Lehren:  denn  nur  ein  Stand,  der  eine  besondere  tfaeologische  Bil- 
dung  besafi,  konnte  den  immer  wadisenden,  ixnmer  schwerer  beherrsch- 
baren  Zusammenhang  der  Dogmen  festhalten  und  den  Gremeinden  ver- 
mitteliL 

So  bedingte,  im  Strukturzusammenhang  enthaltene  Be* 
ziehungen.  Die  Struktur  des  christlichen  Lebenszustandes,  die 
dadurch  bedingt  war,  lag  in  der  Beziehung  folgender  Momente:  Das 
religiose  Erlebnis,  das  sich  in  dem  Verkehr  des  Christen  mit  Gt>tt  voU* 
zog,  brachte  christiiche  Erfahrungen  hervor,  welche  sich  auf  die  Seele, 
auf  Gott,  auf  die  Beziehungen  beider  im  ErlosungsbewliAtsein  voUzQgen; 
es  entstand  ein  immer  zunehmender  Zusanmienhang  eines  objektiven 
Systems  von  Aussagen  fiber  die  transzendente  Welt,  die  sich  in  der 
Dreieinigkeit  zusammennahmen.  Er  stand  unter  der  Einwirkung  des 
griechischen  Denkens,  welches  die  flfissigen  Momente  des  Erlebnisses 
substantiaUsierte,  und  er  war  doch  zugleich  von  ihm  bedingt  durch  das 
Bedfirfnis  des  Verkehrs  mit  der  fibersinnlichen  Welt,  das  Erlebte  zu 
denken,  das  Erlebnis  umzuwandeln  in  Erfahrung,  das  Gredachte  in  Be- 
ziehung zueinander  zu  bringen.  Ein  Prozefi,  der  im  Lichte  der  Geschicbte 
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uns  die  Entstehung  einer  religiosen  Weltanschauung  und  Begriffsbildung 
aus  dem  Erlebnis  deutlich  macht* 

Eine  weitere  Strukturbeziehung  zwischen  Erlosungsbewufitsein 
und  Kultus  entwickelt  sich.  Der  Kultus  der  Gemeinde,  als  erster  Trager 
des  GremeindebewufitseinSy  vollzieht  sich  in  den  christlichen  Hymnen  als 
Ausdruck  des  christlichen  Erlebnisses,  der  Predigt  usw.  Dieser  Kultus 
wird  durch  Obertragung  aus  dem  Heidnischen  immer  differenzierter  und 
glanzender.^  Das  Erlebnis,  das  an  Taufe  und  Abendmahl  sich  knupft, 
mufite  in  sich  die  Richtung  auf  von  oben  eintretende  gottliche  Krafte 
habeui  und  zugleich  bot  das  Heidentum  Begriffe  hiervon,  welche  uber- 
tragen  werden  konnten.  Jedenfalls  voUziehen  sich  vom  4.  Jahrhundert 
ab  diese  Ideen,  ^das  eucharistische  Opfer  tut  alle  Wirkungen  des  heid- 
nischen^.' Hiervon  war  nun  nicht  nur  eine  Verstarkung  der  Stellui^ 
des  geistlichen  Standes,  sondem  eine  qualitative  Veranderung 
die  Folge  (der  katholische  Priester  entsteht).  Ebenso  erhalten  die  got- 
tesdienstlichen  Einrichtungen  eine  mystische  Dignitat  (es  ist 
nun  das  Sakrament  der  Priesterweihe  im  Prinzip  gefordert). 

Eine  neue  Beziehung  im  Strukturzusammenhang  tritt  ein,  indem 
in  der  romischen  Kirche  die  imperialen  Ideen  und  ihre  Rechtsbegri£Fe 
auf  die  Beziehung  des  transzendenten  Reichs  zur  Kirche  ubertragen 
werden.  Ebenso  wirken  von  da  die  romischen  sakralen  Institutionen. 
Anfordenmg  an  den  das  Sakrament  verwaltenden  Priester ,  dafi  er  spe- 
zifische  Wiirdigkeit  und  personliche  Frommigkeit  besitze,  es  mufi  bei 
den  benificia  divina  fides  Integra  et  accipiendis  et  dandis  sein:  im  Ge- 
gensatz  zum  romischen  Bischof  Stephanus  L,  nach  welchem  uberaU  und 
immer  an  die  Vollziehung  der  Taufe  die  Gnade  Christi  gebunden  ist 
So  hat  das  Priestertum  eine  doppelte  Seite:  es  ist  durch  die  Institution 
Trager  der  Heilsgnaden  und  als  solcher  Trager  mufi  es  eine  spezifische 
Wurde  haben.  Das  erste  aber  ist  ein  objektiver,  im  Verhaltnis  der 
Kirche  zur  transzendenten  Welt  begrundeter  Wirkimgszusammenhang, 
das  andere  ist  Forderung. 

Weiteres  Moment,  das  nun  die  Verfassung  stufenweise  zusammen- 
fafit  bis  zum  romischen  Primat  (Leo  I.  der  erste  r5mische  Bischof,  der 
sich  als  Universalbischof  der  Christenheit  hinstellt,  Gregor  der  Grofie 
Begrunder  des  papstlichen  Ansehens  im  Abendland). 

In  diese  Struktur  beginnt  das  Monchtum  aufgenommen  zu  wer- 
den. (ca.  340  Begrundung  des  ostlichen  Klosterlebens  durch  Pachomius, 

*  Vgl.  Diltheys  Abhandlung,  Das  Wesen  der  Philosophie  a.  a.  O.  S.  46. 
^  Vgl.  Kultur  der  Gegenwart  I  4  (1905)  S.  201/2:  Karl  MiiUer,  Christentum  und 
Kirche  Westeuropas  im  Mittelalter. 
'  Ebenda  S.  202. 
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Martin  von  Tours  Eremit  f  400,  529  Benedikt  von  Nursia  grundet  Monte 
Cassino  usw.). 

Zusammenfassender  Geist  fur  diese  Epoche  Augnstin.  Gegensatz 
dazu  Pelagius:  liberum  arbitrium  und  (ciceronianisch)  sanctitas  quaedam 
in  iins.  Es  ist  das  groBe  Moment,  daB  der  Mensch  nur  verantwortlich  sem 
kann  fur  Folgen,  die  in  seinem  freien  Willen  begrundet  sind.  Ganz  falsch, 
das  als  inferior  hinzustellen;  er  wnrde  besiege  weil  der  religiose  Prozefi 
die  immer  starkere  Betonung  des  Bewnfitseins  der  Gnade,  die  durch  die 
Kirche  als  transzendente  Obertragung  vermittelt  wird,  zur  Folge  hatte. 

Struktur  dieser  ganzen  Periode. 

Die  Periode  ist  selbst  eine  Entwicklungsreihe.  £s  gpibt  in  ihr  kein 
konstantes  Verhaltnis  der  in  der  Religion  enthaltenen  Beziehungen,  son- 
dem  nur  eine  Bewegung,  die  durch  ein  Gesetz  in  ihr  geregelt  ist, 
welches  durch  die  Fortdauer  einer  bestimmten  Beziehungsform 
bedingt  ist. 

Zergliederung  dieser  Beziehungsform. 

I.  Religiose  Erlebnisse,  die  von  dem  Bewufitsein  des  Werkes  Chrisd 
als  Realisierung  des  Heile^bestimmt  sind.  2.  Die  zur  christlichen  Kirche 
zusammengefafiten  Gemeinden  sind  organisiert  zu  einem  geistlichen  Or- 
ganisationszusammenhangi  welcher  Trager  dieses  Werkes  ist  durch  Tra- 
dition der  Lehre  imd  Vermittlung  des  Heiles.  3.  Sonach  Wechselwir- 
kung  zwischen  dem  genialen  Erlebnis  der  einzehien  geistUchen  Person, 
der  widerstreitenden  Mannigfaltigkeit  der  Erlebnisse  und  den  Entschei- 
dungen  der  christlichen  Kirche  liber  ihre  Geltung  in  dem  geordneten 
Wege  der  bisch5flichen  Autoritat,  der  Konzilien  usw.  4.  Dieser  Vor- 
gang  voUzieht  sich  in  seinen  schopferischen  Akten  noch  in  dem  romi- 
schen  Imperium  und  imter  den  Bevolkerungen,  wie  sie  in  dem  alten  Itn- 
perium  bestanden.  Er  ist  daher  getragen  von  der  antiken  Kultur. 
Die  Natur  des  Erlebens  imd  Denkens  ist  von  dieser  direkt  bestinunt 
Die  leitenden  Pers5nlichkeiten  haben  noch  die  personliche  G^nialitat, 
welche  im  griechischen  imd  romischen  Geiste  gegeben  war.  Diese  bei- 
den  erganzen  sich  miteinander.  Die  geniale  Energfie  ruft  das  machtige 
Leben  in  dieser  Bewegung  hervor,  die  leidenschaftlichen  Kampfe,  die 
aus  der  Tiefe  der  Subjektivitat  hervorgehen.  In  dem  Gleichgewicht 
dieser  genialen  Energie  imd  der  Geltung  der  allgemeinen  Kirche  als 
Tragerin  der  Wahrheit  verlaufl  die  ganze  Dogmenbildung.  Sie  ist  nicht 
bloB  Dialektik,  sondem  Ausdruck  von  in  Gebet,  Meditation,  Kultband- 
lung  sich  realisierendem  Verkehr  mit  der  unsichtbaren  Welt  In  diesem 
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ist  eine  bestimmte  Linie  der  Bedeutung  des  Lebens  als  in  der  Beziehung 
auf  die  Transzendenz  beruhend,  enthalten.  In  der  Erinnerung  erscheint 
der  Lebenszusammenhang  durch  die  gottliche  Leitung  zu  der  Bekehrung 
bestimmt  Das  Ideal  lieg^  in  einer  Gestalt  der  PersSnlichkeit,  welche 
durch  die  hochste  Starke  des  religiosen  Prozesses  in  ihr  bedingt  ist  und 
so  die  Personlichkeit  in  den  Dienst  des  Reiches  Gottes  stellt  Damit 
war  das  Monchtum  angelegt 

Die  Entwicklung  innerhalb  dieser  Beziehungsform  geht  vom  reli- 
giosen Verkehr  zur  Lehrbildung,  zur  Stellung  der  einen  allgemeinen 
Kirche  und  von  dieser  zu  dem  durch  sie  vermittelten  Heil  in  rechtem 
Glauben  und  Gnadenmitteln.  Dem  entspricht  der  Gang  der  Dogmen- 
bildung.  Er  geht  von  der  Ausbildung  der  objektiven  Dogmen,  welche 
aus  dem  *religfiosen  Verkehr  die  Eigenschaften  der  g5ttlichen  Personen 
ableiten,  zu  den  anthropologischen,  welche  die  Aneignung  des  Heils 
durch  die  Lehre  von  Sunde,  Rechtfertigung,  Erlosung,  Grnadenmitteln 
aus  dem  religiosen  Verkehr  entwickeln. 

Der  Hohepunkt  ist  Augustin,  eine  Personlichkeit,  welche  die  Be- 
deutung des  Lebens,  das  Ideal  des  Lebens  imd  die  Ordnung  der  Gesell- 
schaft  in  Kirche  und  Staat,  wie  sie  durch  den  Zusammenhang  dieser  Er- 
lebnisse bedingt  sind| ausgesprochen hat.  i.  Die  religi5se  Entdeckung 
Augustins.  Sie  ist  bestimmt  durch  den  platonisch-neuplatpnischen  Ge- 
sichtspunkt  seiner  Auffassung  des  Christentums,  welcher  sein  eigenstes 
Erlebnis  hervorbrachte.  Es  ist  die  Unruhe  des  verganglichen  Daseins, 
seine  Unreinheit,  sein  Haften  an  der  Egoitat  und  die  Aufhebimg  davon  in 
der  Bekehrung  als  derHingabe  an  das  unveranderliche  reineGute«Gott, 
wodurch  der  Mensch  den  Frieden  =  die  Seligkeit  erlangt  Dies  wird  ge- 
steigert  durch  das  Gefuhl,  daB  in  dieser  zerfallenen  alten  Gesellschaft 
kein  positives  Ziel  mehr  ist,  weil  keine  Zukunft*  2.  Diese  Hingabe  ist 
aber  christlich  bedingt  durch  die  Aufhebung  der  Sunde  durch  den  gott- 
lichen  Akt  der  Gnade,  \md  sie  lost  kein  Handeln  aus  als  das,  welches 
von  der  Organisation  der  transzendenten  Lebensordnung  in  der  Klirche 
bestimmt  ist  Es  gibt  hier  kein  Verhaltnis  direkter  Art  zu  Menschen 
und  Welt  mehr,  auch  kein  direktes  Verhaltnis  der  Orientienmg  des  Han- 
delns  durch  die  Beziehung  zur  imsichtbaren  Welt,  sondem  durch  die  An- 
nahme,  daB  die  Kirche  die  Realisation  des  gottlichen  Reiches  sei  — 
eine  Annahme,  welche  von  dem  Bedurfnis  nach  Festem,  nach  Autoritat^ 
nach  Ruhe  bedingt  ist  —  ist  alles  korrumpiert:  das  Verantwortlich- 
keitsbewufitsein  ist  aufgehoben  durch  die  Rechtfertigungslehre ;  das  Ver- 
haltnis zwischen  der  unsichtbaren  Welt  der  Liebe  und  der  Individuali- 
sation,  also  die  Gestaltimg  des  individuellen  Daseins  ist  vemichtet;  das 
direkte  Verhaltnis  der  Liebe  zu  den  Briidem  ist  zerstSrt.    H5chster 
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Reichtum  eines  die  Gegensatze  unseres  Daseins  erlebenden  Bewufitseins 
und  vollige  EinfSrmigkeit  des  Ideals.  £r  kann  nur  tun,  was  die  an- 
deren  tun  —  die  schematische  kirchliche  Ordnungy  die  Abstraktion  von 
der  Manni^altigkeit  der  Welt,  von  ihren  direkten  Anregungen,  ihren 
Relationen  regiert  alles. 

Der  Pelagianismus  ist  berechtigt,  und  die  ganze  mittelalterliche  Be- 
wegung  strebt  sein  Recht  zu  entwickeln,  kann  es  aber  nur  durch  den 
monchischen  Begrifif  des  Fortschreitens  in  der  Heiligung  usw.  £s  be- 
steht  kein  weltliches  Ziel,  dieses  kam  erst  durch  die  weltliche  Entwick- 
lung  des  Mittelalters,  und  von  seinem  Zusammenhang  aus.  (Rittertum, 
Wolfram  usw.  Anerkennung  des  Dogma  usw.,  aber  das  positive  Ziel  der 
im  religiosen  Verhaltnis  sich  gestaltenden  Personlichkeit) 

m. 

ZUR  WURDIGUNG  DER  REFORMATION 

I. 

Im  ursprunglichen  Christentum  ist  ein  universales  Element^  welches 
aus  der  Bewegung  der  ganzen  Zeit  entsprungen  ist:  Reich  Gottes,  Ver- 
haltnis von  Vater  zu  Kindern,  von  Geschwistem  imteremander,  Nahe 
der  Armen  und  Einfachen  zu  Gott,  Bedeutung  des  Leides  fur  das  hohere 
Leben.  AUe  diese  Momente  gehoren  der  gprofien  Bewegimg  im  Imperium 
an,  in  welcher  die  alte  aristokratische  Form  des  Geisteslebens  zerbrochen 
und  ein  neues  Bewufitsein  der  Menschheit  von  ihr  selbst  herbeigefuhrt 
wurde.*  Will  man  die  Entstehimg  dieser  ungeheuren  Veranderung  be- 
greifen,  so  mufi  man  religiose  Erfahrung,  Selbstbesinnung  in  den  My- 
sterien,  in  Sokrates,  Antisthenes,  als  ein  immer  wirksames  zuruckge- 
drangtes  Element  begreifen.  Es  wirkte  doch  fort  Die  kynische  Schule 
gelang^e  in  der  Stoa  mit  ihrer  grofiten,  alle  aristokratische  Form  im  Leben 
und  Denken  zerbrechenden  Gewalt  zur  Herrschafk.  Die  Selbstbesinnung 
der  sokratischen  Schule,  welche  den  metaphysischen  Lehrgebauden 
gegenuber  das  Elementare,  Lebenskraftige,  personlich  Erfahrene,  wel- 
ches von  da  zimi  Unsichtbaren  ausgeht,  vertreten  hat,  ist  in  der  Verbin- 
dung  mit  dem  romischen  Denken  mannlicher,  vor  allem  dem  Bediirfiais 
gemeinsamer  Cberzeug^ung  in  der  Gesellschaft  mehr  angepafit;  geg^n- 
iiber  der  freien  mit  sich  beschaftigten  Subjektivitat  des  Griechen  wird 
es  zu  einer  gebundenen,  dem  Gemeinleben  dienenden,  regulierenden 
Kraft  So  ist  es  ims  bei  Cicero  uberliefert  Die  Bedeutung  des  Leidens 


*  Diese  ersten  Satze  sind  in  das  schon  Gedruckte  iibergegangen,  s«  oben  S.  205, 
Absatz  4. 
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in  der  Welt  reicht  von  den  Mysterienkulten  zu  den  an  Plato  und  Pytha^ 
goras  sich  anschliefienden  Ideen.  Mogen  die  Vertreter  der  judisch-christ- 
licben  Entwicklung  als  einer  Partikularitat  es  wenden  wie  sie  wollen: 
was  das  Christentum  zur  universalen  Religion  gemacht  hat,  was  ihm  er- 
moglichte,  sich  fortzuentwickeln  und  jeder  neuen  Gestalt  der  Gesellschaft 
gegeniiber  sich  zu  behaupten,  das  ist  alles  Zusammenfassung  der  grofien 
Bewegung  des  Jahrhunderts. 

Hierzu  aber  kam  nun  ein  zeitliches,  national  bedingtes  Element, 
nach  welchem  auf  der  Erde  selbst  eine  Herrschaft  erwartet  wurde.  Diese 
Erwartung  lag  tief  in  der  sinnUchen  Natur  der  judischen  Nation.  Sie 
war  und  ist  das  eigentliche  nationale  Heiligtum.  Wie  sie  sich  an  die 
Erscheinung  Christi  anschloB,  wie  sie  mit  jener  universalen  Lehre  ver- 
schmolz,  das  wird  wahrscheinlich  unerforschlich  bleiben.  Aber  wie  es 
auch  entstandy  in  diesem  Element  lag  die  Kraft,  Gemeinden  zu  bilden, 
sie  in  innigfster  Verbriiderung  zusammenzuhalten,  ihnen  eine  unerhorte 
Widerstandskraft  zu  geben. 

Was  fur  eine  unermefiliche  Bedeutung  hat  es  nun  gehabt,  dafi  der 
Apostel  Paulus  mit  seinem  Verm5g^n,  die  religiosen  Krafte  in  den 
Bezirken,  die  er  durchwanderte,  herauszufuhlen,  in  diesen  Ideen  die 
innerlichsten  religiosen  Krafte ,  welche  in  den  Mysterien,  den  orien- 
talischen  Kulten  so  gut  als  dem  Glauben  wirksam  waren,  zur  Gel- 
tung  brachte:  das  naturliche  Licht,  die  urspningliche  Vollkommenheit 
des  Menschen,  die  Unseligkeit  und  Sehnsucht  aller  Kreatur,  die  Siihne 
durch  das  Opfer,  die  Auferstehung  des  Leibes.*  Man  mufi  bei  aller  rab- 
binischen  Systematik  dies  doch  erfassen,  dafi  alle  diese  Ideen  den  leben- 
digen  Kulten  der  im  Imperium  verbundenen  Nationen  angehoren  und  in 
die  tiefste  Kraft  geheimnisvoUer  religi5ser  Ursprunge  zuruckreichen.  Er 
war  Heidenapostel  nicht  nur  in  dem  Sinne  der  Ausbreitung  der  Mission 
des  QiristentumSy  sondem  auch  in  dem  von  lebendiger  Einfiihrung  uni- 
verseller  tiefgnindiger  Motive  des  religiosen  Glaubens.  Indem  er  sie 
geltend  machte,  hat  er  den  ursprunglichen  Glauben  an  die  kommende 
Herrlichkeit  des  Messiasreiches  mystisch  vertieft:  Romerbrief  8.  Kapitel 
Vers  17 — 39y  damit  zusammenhangend  die  Frage  der  nachsten  Kapitel, 
wem  die  Teilnahme  an  dieser  Herrlichkeit  zukommen  werde:  hier  wird 
die  Wiederkimft  zur  Erlosung  aller  Klreatur  aus  dem  Weltelend  (vgl. 
I.  Korinth«  3,  13  die  stoische  Lehre,  dafi  das  Feuer  dann  offenbar  ma- 
chen  werde,  was  an  jedem  Werke  sei;  i.  Korinth.  Kap.  6:  die  Heiligen 
werden  die  Welt  richten).  Mit  dieser  Mystik  steht  dann  i.  Korinth.  14 
Zungenreden  und  Weissagen  in  Beziehung.  Genauere  Vorstellung  Kap.  1 5 : 


•  Vgl.  obcn  S.  206  Zeile  8  v.  u.  ff. 
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Christus  wird  kommen;  daxm  wird  er  alle,  die  ihm  gehoren,  lebendig 
machen,  alle  andere  Regierung  aufheben  und  selber  Konig  sein.  Dies 
wird  daim  der  Sieg  uber  den  Tod  selber  sein.  Auch  in  diesem  Kapitel 
zeigt  sichy  dafi  dies  der  am  meisten  mystische  Punkt  in  dem  Apostolat 
des  Paulus  ist  Fur  das  so  entstehende  neue  Leben  ist  der  Zentralpunkt 
die  mystische  Zugehorigkeit  zu  Christus.  Die  Giaubigen  sind  Glieder  am 
Leibe  ChristL  Nicht  ich  lebe,  sondem  Christus  in  mir.  Damit  ist  das 
Verhaltnis  der  Untertanigkeit  aufgehoben  und  das  Kindesverhaltnis  ge- 
wonnen.    So  entsteht  der  Begriff  der  christlichen  Freiheit. 

Alle  Symbole  ersten  Grades  sind  in  dieser  Bewegung  entwickelt, 
welche  nur  die  nachsten  Dezennien  nach  dem  Tode  Christi  umfaBt. 

Vergleicht  man  nun  das  religiose  Leben  dieser  beweg^en  Zeit  mit 
dem  der  Reformation,  so  ergibt  sich  die  ganzliche  Verschiedenheit  des- 
selben  von  demPaulinismus  der  Reformatoren.  Der  Zentralpunkt  dieses 
Lebens,  die  Erwartung  der  Wiederkunft  Christii  hat  in  dem  religriosen 
Leben  der  Reformatoren  keine  Realitat  £ben  indem  sie  die  Wieder- 
taufer  bekampfen,  welche  entweder  dies  kommende  Reich  geduldig  er- 
warten  oder  gewaltsam  aufrichten  woUen,  eben  indem  sie  es  uberall  nur 
mit  dem  Verhaltnis  des  irdischen  zum  jenseitigen  Leben  zu  tun  haben, 
diesem  ersteren  aber  seine  voUe  Konsistenz  lassend,  trennt  sich  der  In- 
halt  ihres  Glaubens  ganz  durchgpreifend  von  dem  des  Paulus  und  seiner 
Zeit  Sie  haben  nicht  das  ursprungliche  Christentum  wiederhergestellt, 
sondem  sie  haben,  ohne  es  zu  wissen,  eine  weitere  Stufe  der  im  Christen- 
tum angelegten  universalen  Religion  herbeigefuhrt* 

Dagegen  ist  der  religiose  Gehalt,  imd  leider  auch  die  rabbioische 
Verbindui^^orm  durch  die  Verknupfimg  der  Begriffe  Gesetz,  Opfer  und 
Suhne,  voll  in  die  Reformation  eingegangen.  Auch  das,  was  als  katholisch 
von  den  Ritschlianem  beansprucht  wird:  das  Nachleben  des  Lebens  Christi, 
ein  Ideal  von  Reinheit,  das  ohne  Askese  nicht  denkbar  ist  Und  das  meta- 
physische  Gefohl  der  Immanenz  Grottes  in  den  Seelen  und  dem  Universum, 
die  Universalitat  der  Offenbarung.  Gerade  hieran  knupft  Zwingli  an. 

Dies  ganze  Verhaltnis  kann  aber  nur  verstanden  werden,  wenn  man 
den  von  Ritschl  eingenommenen  Standpunkt  blofier  polemischer  Ab- 
grenzung  vom  Katholizismus  und  seinen  Leistungen  aufgibt  Das  ist  der 
Standpunkt  des  Symbolikers,  nicht  des  Geschichtschreibers.  £s  kann 
aber  auch  der  protestantischen  Sache  nur  zum  Schaden  gereichen,  wenn 
sie  von  der  grofien  Entfaltung  der  universalen  christlichen  Religion 
durch  protestantische  Polemik  losgelost  wird.  Hierbei  wird  vergessen, 
dafi  der  Katholizismus  eben  die  ganze  fortschreitende  Christenheit  war. 


*  S.  oben  S.  211. 
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Zwischen  dein  altesten  Christentum  und  der  Refonnation  liegen  Mo- 
mente  von  groBtem,  geschichUichem  Werte:  die  Ausgestaltung  der  Lehre 
vom  Reiche  Gottes  zu  dem  regimentalen  Willen,  den  gfroBen  Grund- 
satzen  des  Christentums,  die  Welt  zu  unterwerfen;  in  Verbindung  damit 
das  titanische  Streben,  den  Inbegriff  des  vorhandenen  Weltwissens  in 
bildendem,  schaffendem,  nicht  beschrankendem  Sinne  den  christlichen 
Ideen  zu  unterwerfen;  das  groBe  Gefuhl  und  der  entsprechende  Wille, 
das  Christentum  wirklich  zur  universalen  Religion  zu  machen;  die  Los- 
losung  desselben  von  den  partikular  judischen  und  von  den  egoistischen 
Bestandteilen,  von  den  damit  verbundenen  uberspannten  Stimmungen, 
mehr  aber  noch  die  Loslosung  der  ReUgiositat  selber  von  den  sinnlichen 
Wunschen  dtirch  den  grofien  religiosen  Genius  des  heiligen  Bemhard 
und  des  Franz  von  AssisL  Das  war  schlechterdings  ein  Fortschritt  — 
mit  Einseitigkeiten  behaftet  wie  jeder  religiose  Fortschritt* 

2. 

Die  Religiositat  des  Luthertums  kann  nicht  aus  den  dogmatischen 
Werken  voU  erkannt  werden,  sondem  ihre  Dokumente  sind  die  Schriften 
LutherSy  das  Kirchenlied,  die  geistliche  Musik  von  Bach  und  Handel, 
die  Gestaltung  des  kirchlichen  Lebens.  Der  auszeichnende  Charakter 
der  Form  dieser  Religiositat  liegt  in  einer  Lebendigkeit,  welche  nicht 
im  religiosen  Vorgange  aus  der  FuUe  der  menschlichen  Krafte  den  sitt- 
lichen  Willen  allein  zur  Verbindung  nut  der  Gottheit  emporhebt,  das 
Leben  des  Menschen  diesem  dienstbar  macht,  sondem  in  einem  sehr 
tiefen  Gefuhl  des  Lebens  von  dessen  Unteilbarkeit  ausgeht,  es  sonach 
ganz  in  die  hochsten  Bezuge  aufnimmt.  Der  Ausdruck  hiervon  ist  die 
Verlebendigung  der  Lehre  von  der  Gx>ttmenschheity  ihre  Au&ahme  in 
das  lebendige  deutsche  Gemut;  die  Auffassung  des  Abendmahls  und  der 
Begriff  der  christlichen  VoUkommenheit  in  den  naturlichen  Bezugen  von 
Eigentum,  Ehe  und  Berufl  Aber  dies  alles  ist  nicht  diese  Religiositat 
selber,  es  sind  nur  einzelne  Aufierungen  derselben;  sie  selbst  liegt  in  der 
Aufhahme  des  ganzen  menschlichen  Lebensreichtums,  des  tiefsten  Stre- 
bens  nach  Leben,  Gluck,  wirkender  Betatigung  in  die  Religplositat.**  In- 
haltlich  ist  sie  dann  bedingt  durch  die  Rechtfertigung  der  im  Glauben 
vorherrschenden  Beziehung  auf  Christus,  sonach  durch  die  ausschliefi- 
liche,  man  kann  sagen  positivistische  Einschrankung  der  Religiositat  auf 
das  spezifisch  Christliche  imter  Verzicht  auf  diejenigen  Verbindungen, 
welche  mit  andem  Formen  der  Frdmmigkeit  bestehen. 


•  S.  obcn  S.  58.  209f.  ••  VgL  obcn  S.  sSff.  2i4f. 
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3- 
Der  protestantische  Begriff  des  Glaubens  als  Grundlage  der  Dog- 
matik*  umfafit  einen  inneren  Zusammenhang  von  Momenten,  diesen  ver- 
steht  man  am  besten  vom  Endpunkte  aus.    Der  Zweck  des  Glaubens 
Oder  der  Religiositat  iiberhaupt  ist  nach  Luther  das  durch  die  Kecht- 
fertigimg  herbeigefuhrte  frohe  Gefuhl  einer  gottlichen  Vorsehung,  welche 
das  sittliche  Gut,  sonach  die  Seligkeit  im  Leben  selber  erwirkt    Die 
Sicherung  dieses  Zweckes  war  gegeniiber  dem  Katholizismus,  den  Sek- 
ten,  dem  weltlichen  Denken  nur  moglich   durch  die  Festlegung   der 
reinen  Lehre,  welche  als  die  Feder  angesehen  wurde,  die  den  Glaubens- 
prozeA  in  Bewegung  erhalt    Dies  aber  war  die  notwendige  Folge  da^ 
von,  dafi  dieser  Glaube  nicht  unfehlbar  aus  gegebenenPramissen,  welche 
in  dem  Denken  lagen  oder  sonst  aus  der  Menschennatur  entwickelt 
werden  konnten,  abzuleiten  war.   Anderseits  fehlte  die  Einsicht  in  den 
S3rmbolischen  Charakter  der  Dogmen  als  des  Ausdruckes  der  prote- 
stantischen  Lebendigkeit,  woraus  sich  alsdann  eine  andere  Art  von 
Sicherheit  ergeben  haben  wurde.  So  entsprang  aus  der  letzten  Tiefe  des 
reformatorischenBewufitseins  die  Notwendigkeit  einer  aufieren  Sicherung 
der  reinen  Lehre. 

4- 
£s  liegt  in  Luther  etwas  Partikulares,  hochst  Personliches.  Und 
grade  dies  kommt  in  den  dogmatischenFormeln  zutage,  welche  als  Lehre 
von  der  allgemeinen  Sundhaftigkeit  und  der  Rechtfertigung  durch  den 
Glauben  den  Kern  der  neuen  Dogmatik  bilden,  welche  die  einen  fort- 
rifl,  die  andem  abstieB.  Diese  Lehre  mufi  einer  Analysis  unterworfen 
werden,  welche  hinausgeht  fiber  das  in  den  Werken  Vorliegende;  diese 
Analysis  ist  die  nachste  Aufgabe  der  geschichtlichen  Theologie.  Nur 
aus  dem  Partikularen  in  Luther  und  aus  seiner  Zeit  ist  jenes  Moment  zu 
erklaren,  siegreich  war  es  nur  durch  dieses  Verhaltnis  zur  Zeit  Die 
Deutschen  jener  Tage  leben  noch  in  dem  Widerstreit  unbandiger,  roher 
Sitten  mit  kirchlicher  Disziplin.  Die  Historien  und  BegriflFe  der  Theo- 
logie beg^nen  eben  erst  in  ihren  AuBenwerken  dem  Angriff  der  Huma- 
nisten  ausgesetzt  zu  werden.  Noch  ist  diese  Erde  der  Schauplatz,  auf 
welchem  das  grofie  christliche  Mysterium  sich  abspielt  In  der  Stellung 
des  Menschen  zu  diesem  liegt  noch  der  Kern  seines  Lebens.  Hieraus 
ergibt  sich,  dafi  das  Handeln  des  Menschen  noch  unter  dem  Gresichts- 
punkt  des  gottlichen  Gerichtes^  nicht  tmter  dem  des  unabhangigen  Ge- 
wissens,  der  Pflicht  gegen  die  Menschen  und  die  Menschheit  fallt  Man 


•  Vgl.  oben  S.  222  f. 
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siehty  dafi  dies  mit  der  eben  entwickelten*  allgemeinen  Tendenz  der  Re- 
fonnationszeit  nicht  in  Einklang  steht  Die  Voraussetzung  Luthers  ist 
und  bleibt  die  mittelalterliche,  franziskanische:  Gottes  Anspruch  an  die 
Heiligkeit  menschlichen  Lebens;  nicht  in  seiner  naturlichen  Leistungs- 
fahigkeit  wird  der  Mensch  betrachtet,  sondem  unter  dem  Gresichtspunkt 
dieses  gottlichen  Anspruches.  Paulus  und  Augustin  garantieren  gleichsam 
die  Christlichkeit  dieses  Anspruches.  Aus  ihm  entspringt  nun  die  Lehre 
von  der  allgemeinen  Siindhaftigkeit  der  Menschen,  von  ihrer  volligen 
Unfahigkeit  zum  Guten.  Diese  Lehre  wird  bestandig  genahrt  durch  die 
Konflikte  zwischen  einer  Heiligkeitsmoral  und  den  rohen  unbandigen 
Sitten  des  Zeitalters.  Fursten,  Ritter  und  Bauem  jener  Tage  fanden  sich 
in  ihr  wieder.  Ihre  Erganzung  lag  dann  in  der  Lehre  von  der  Recht- 
fertigung  allein  durch  den  Glauben.  Auch  diese  Lehre  ist  aber  dem  heuti- 
gen  Menechen  ganzKch  fremd  und  vermag  nur  geschichtlich  verstanden 
zu  werden.  Auf  niemandem  von  uns  druckt  der  Widerstreit  zwischen 
gottlichen  Heiligkeitsanspruchen  und  unserem  Handeln.  Wir  leiden, 
wexm  wir  das  Reine  in  uns  verletzen,  andere  Menschen  schadigen,  ob-^ 
jektiven  Anforderungen  nicht  entsprechen.  Wir  beziehen  dies  auch  auf 
unser  Verhaltnis  zu  jenem  unsichtbaren  Reich,  in  das  wir  hineinzuwachsen 
streben.  Aber  Sundenbewufitsein  in  Luthers  Sinne  ist  das  BewuBtsein 
ganzlicher  volliger  Unfahigkeit  zum  Guten.  Dieses  ist  das  Korrelat  des 
Heiligkeitsbegriffes  als  des  Mafistabes  des  Guten.  Bedurfhis  der  Recht- 
fertigung  besteht  nur  noch  als  ein  historischer  Rest,  der  mit  unserer 
Auffassung  des  Lebens  nicht  mehr  stimmen  will.  So  mussen  wir  auch 
diese  Lehre  historisch  analysieren.  Sie  entsprang  aus  dem  Bedurfhis, 
unter  den  Bedingungen  der  vorhandenen  Glaubensmasse,  derHeiligkeits- 
anspruche  Gottes,  des  diesseitigen  und  jenseitigen  Strafsystemes  in  Zeiten, 
in  denen  man  mit  Strafen  nicht  zimperlich  war,  sondem  Ketzer  brannten, 
die  Seele  freizumachen  wie  mit  einem  Ruck,  sie  dem  wirklichen  Leben 
gegenuber  tatkraftig  und  froUich  hinzustellen.  Sie  ist  also  die  Brucke 
gleichsam  von  der  mittelalterlichen  Glaubenswelt  hinuber  zu  dem  neuen 
menschlicheren  Ideal,  welches  sich  in  alien  Vorgangen  der  Reformations- 
zeit  ankundigt  Mit  der  alten  langen  Nacht  des  Mittelalters,  mit  den 
Nebeln  des  Aberglaubens  ringt  die  emporsteigende  Sonne. 

Der  Protestantismus  hatte  den  religios-sittlichen  Prozefi  unabhangig 
von  der  Macht  der  Kirche  gemacht  und  insofem  in  die  Macht  und  das 
Innere  des  einzelnen  verleg^.  Dagegen  hatte  er  die  Einwirkung  Gottes 
auf  die  Seele  in  diesem  Vorgang  als  absolute  Macht  uber  dieselbe  zur 
Geltung  gebracht  Langsam  und  schrittweise  machte  eine  vom  Humanis- 
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inus  getragene   rationalistische  Bewegung  die   moralische  Autonomie 
auch  der  Einwirkung  Gottes  gegenuber  geltend. 

5- 

Die  grofie  Richtung  auf  ein  naturliches  Licht,  eine  naturliche  Re- 
ligion war  aufgegeben.  Diese  ist  nicht  blofi  auf  Vemunft  gegrundet 
gewesen.  Ihre  Grundlage  war  der  ganze  Mensch,  sein  metaphysisches 
Bewufitsein.  Allein  in  diesem  Gemeinsamen,  in  gewissem  Sinne  meta- 
physisch  Allgemeingultigeni  ist  ein  Rechtsgrund  gegeben,  der  uber  die 
blofle  Subjektivitat  der  personlichen  Einzelerfahrung  hinausreicht  Es 
nutzt  auch  nichts,  die  Gemeinde  einzuschieben.  Denn  auch  diese  ist  eine 
Partikularitat 

So  reagieren  alle  diese  Elemente  gegen  Luther  und  Calvin. 

Das  Zusammenwirken  im  sittlich  religiosen  Leben  ist  nicht  herzu- 
fitellen  durch  Unterordnung  unter  eine  Kirche;  aber  auch  nicht  durch 
Kirchen,  die  einander  nicht  verstehen,  sondem  jede  eine  fremde  Spradie 
reden.  Es  setzt  eine  Gemeinsamkeit  der  hoheren  Oberzeugimgen  voraus, 
welche  sich  dann  in  verschiedenen  subjektiven  Formen  aufiert 

Diese  Grundlage  ist  von  Luther  aufgegeben  worden.  Melanchtfaon 
wollte  sie  erhalten.    Auf  ihr  beruhte  jederzeit  das  Zusammenleben. 


ANMERKUNGEN 

Auffassung  und  Analyse  des  Menschen  im  15.  und  z6.  Jahrhundert 

Die  Abhandlung  erschien  189 1/2  im  Archiv  fur  Greschichte  der 
PhUosophie  in  zwei  TeUen:  Erste  Hdlfte  AGPh  Bd.  IV  Heft  4  S.  604 
bis  651,  hier  S.  i — 39.  Zweite  Halfte  Bd.  V  Heft  3  S.  337—400,  hier 
S.  39—89,  Sie  wurde  eingefuhrt  mit  der  Anmerkimg:  ,JDieser  Aufsatz 
bildet  die  Unterlage  fur  eine  in  den  nachsten  Heften  der  Zeitschrift  fol- 
g-ende  Abhandlung,  welche  die  Analyse  des  Menschen  im  1 7.  Jahrhun- 
dert  darsteUen  solUL" 

S.  4  Zeile  4  v.  u.  Frtiher  Dargestelltes:  vgL  Einleitung  in  die  Grei- 
steswissenschaften  (1883),  zweites  Buch  zweiter  Abschnitt 

S.  5.  Die  Seitenuberschrift  ist  entnommen  einer  in  den  NachlaB- 
papieren  befindlichen  Skizze  (fasc.  C  7  foL  17),  die  einteilt:  i.  Gegenstand- 
liche  Metaphysik  der  Grriechen.  2.  Die  Willensmetaphysik  der  Romer. 
3.  Die  Metaphysik  des  religiosen  Erlebnisses. 

Das  natUrliche  System  der  Geisteswissenschaften  im  17.  Jahrhundert 

Die  Abhandlung  erschien  1892/93  im  Archiv  in  funf  Artikeln: 
AGPh  V  Heft  4  S.  480—502,  hier  S.  89—108  oben  und  Bd,  VI:  Heft  i 
S.60 — 127,  hier  S.  108 — 162;  Heft  2  S.  225 — 256,  hier  S.  162 — 186  Abs.  3; 
Heft  3  S.  347 — 379,  hier  S.  186 — 213  Abs.  2;  Heft  4  S.  509 — 545,  hier 
S.  213 — 245.  —  Ein  Hauptstuck  der  beiden  letzten  Artikel  (AGPh  11 
S.  367 — 379;  509—542)  ist  xmter  dem  Titel  „Die  Glaubenslehre  der 
Reformatoren,  auifgefafit  in  ihrem  entwicklungsgeschichtlichen  Zu- 
sammenhang**,  1894  in  den  Preufiischen  Jahrbuchem  Bd.  75  Heft  i  ab- 
gedruckt,  mit  einigen  erlautemden  Zusatzen,  die  hier  in  den  Text  mit 
aufgenommen  sind. 

Zu  den  Seitenuberschriften  ist  eine  Disposition  von  Dilthey  mitbe- 
nutzt,  die  sich  in  den  nachgelassenen  Papieren  Faszikel  A  57  fol.  203 ff. 
findet.  Im  Anschlufi  daran  wurde  auch  die  Gliederung  des  Abschnittes 
vor  Melanchthon  mit  den  Nummem  I  bis  IV  durchgefuhrt  (im  Origrinal 
findet  sich  nur  Nummer  I). 

S.  1 1 5  Abs.  2.  Geschichte  der  HermeneuHk.  Dazu  Diltheys  Abhand- 
lung: Die  Entstehung  der  Hermeneutik,  in  den  Philos.  Abhandlungen, 
Chr.  Sigwart  gewidmet,  1 900  (abgedruckt  im  Bd.  IV  dieser  Schriften). 
Seme  Preissclmft  uber  die  Hermeneutik  Schleiermachers,  deren  Ergel>- 
nisse  er  hier  verwertet  (vgL  oben  Vorwort  S.  VII),  ist  noch  im  Nachlafi 
erhalten,  fasc.  B  44. 
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S.  203  Zeile  3.  Die  Oberschrift  ist  eingefug^  aus  dem  Titel  des  Ab- 
drucks  in  den  Preufi.  Jahrbiichem,  ebenso  die  Zusatze: 

S.  206  Zeile  6 — 23  und 

S.  243  der  in  Zeile  4  beginnende  Absatz,  der  dort  den  SchluS  bil- 
det  —  Die  hier  noch  folgenderr  zwei  Seiten  sind  aus  den  Manuskripten 
hinzugegeben  (C  74  fol.  287 — 289)  aus  einem  in  den  goer  Jahren  diktier- 
ten  Fragment  mit  dem  Titel  ,J)ie  Gestaltung  des  Lebens  und  der  Welt. 
Erstes  KapiteL  Die  Konsequenzen  der  transzendentalen  Richtung  und 
des  naturlichen  Systems*'.  Das  daraus  abgedruckte  Stuck  endet  mit  dem 
Satz:  ^Gegenwartig  zieht  der  Kapitalismus  seine  letzte  Konsequenz,  in- 
dem  er  auch  die  Landwirtschaft  dem  Gelde  unterwirft.^ 

Die  Autonomie  des  Denkens,  der  konstruktive  Rationalismus  imd  der  pan- 
tfaeistische  Monismus  nach  ihrem  Zusammenhang  im  17.  Jahrhundert 

Die  Abhandlung  erschien  1893  im  Archiv  Bd.  VII  Heft  i  S.  28 — 91. 
Sie  setzt  unmittelbar  die  vorige  Abhandlungsreihe  fort,  deren  Programni 
(8.  93)  hier  weiter  durchgefuhrt  wird. 

S.  260.  Zu  diesem  und  dem  folgenden  Abschnitte  (HI  und  IV)  vgL 
auch  die  Weiterfuhnmg  in  der  letzten  Abhandlung  dieses  Bandes,  S.  439  £L 
den  Abschnitt  ,,Die  Anthropologie  und  das  naturliche  System  der  Gei- 
steswissenschaften'^ 

S.  272  Anm.  fiber  die  Vermittlungen  zwischen  dem  Naturrecht  der 
Sophisten  und  den  mitfelalterlichen  Lehren  zu  handeln;  diese  Absicht  ist 
nicht  zur  Ausfuhrung  gekommen« 

S.  284  Anm.  und  S.  285.  Sha/tesburys  PanentheismuSf  seine  Abkan- 
gigkeit  von  der  Stoa  und  von  Bruno^  seine  Wirkung  auf  den  Deutschen 
Pantheismus :  vgl.  das  in  den  zwei  ubemachsten  Abhandlungen  S.  335, 
337ff.9  342,  397 ff.  Gesagte  und  die  Anmerkungen  zu  diesen  Stellen. 

Giordano  Bruno 

Der  Aufsatz  erschien  1893  im  Archiv  Bd.  VII  Heft  2  S.  269 — 283, 
unter  dem  vorweisenden  Titel  Giordano  Bruno  und  Spinoza  und 
als  Erster  Artikel  bezeichnet  Jedoch  sind  weitere  Artikel  unter  diesem 
Titel  nicht  erschienen,  sondem  die  Fortsetzung  ist  in  dem  Zusammen- 
hang der  folgenden  Abhandlung  fiber  den  entwicklungsgeschichtlichen 
Pantheismus  gegeben.  Der  gedruckte  Aufsatz  bricht  nach  Brunos  Lon- 
doner Epoche  ab;  der  Abschlufi  der  Darstellung  seines  Lebens  ist  in 
dieser  Ausgabe  aus  dem  Druckmanuskript  (fasc.  C  15 1  foL  367  ff.)  hinzu- 
gefugt  worden,  S.  308 — 3 1 1  (V  und  VI), 

Der  entwicldungsgeschichtliche  Pantheismus  nach  seinem  geschichtUdieD 
Zusammenhang  mit  den  filteren  pantheistischen  Systemen 

Die  Abhandlung  erschien  1900  im  Archiv,  im  3.  u.  4.  Heft  A^^  XHL 
Bandes,  S.  307 — 360  (in  diesem  Abdruck  S.  312 — 358)  und  S.  445 — 482 
(hier  S.  358 — 390).  Der  Titel  der  Abhandlung,  die,  vor  Spinoza  abbre- 
chend,  den  ^entwicklungsgeschichtlichen'*  Pantheismus  nicht  mehr  er- 
reicht,  ist  wiederum  vorweisend,  wurde  aber  belassen  als  Ausdruck  von 
Diltheys  Intention,  Ffir  diese  vgl.  auBer  seinem  ,J.eben  Schleiermachers^ 
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I  (1870)  die  yjugendgeschichte  Kegels'*  (1905,  abgedruckt  in  Bd.  Ill  die- 
ser  Ausgabe). 

S.  31a.  Typen  der  Lebens^  und  Weltansicht.  Vor  diese  Abhandlung 
fallt  die  erste  Veroffentlichung  von  Diltheys  Ideen  iiber  die  Ordnung 
der  Weltansichten,  1898  im  Archiv  Bd.  XI  S.  557  ff.:  ,^Die  drei  Grund- 
formen  der  Systeme  in  der  ersten  Halite  des  19.  Jahrhunderts"  (abge- 
druckt in  Bd.  ni  dieser  Ausgabe)  und  der  ungedruckte  Akademievortrag 
,Jdeen  zu  einer  Bildungslehre  und  Klassifikation  der  philosophischen 
Systeme"  (Sitzungsbericht  der  PreuBischen  Akademie  der  Wissenschaf- 
ten  vom  20.  Juli  1899). 

S.  317  Zeile  13  bis  319  unten:  dieses  Stuck  ist  in  dieser  Ausgabe  ein- 
gefugt  aus  den  Manuskripten  (fasc.  C  7  fol.  31 — 38,  betitelt  ^^inschiebung 
uber  Lucrez*^. 

S.  332  und  335:  die  mit  *  eingefuhrten  Anmerkungen  sind  aus  den 
Manuskripten  aufgenommen  (C  15  I  foL  409  und  492,  mit  dem  Vermerk 
^Nachzutragen"). 

S.  335,  337 ff.,  342:  Sha/tesburys  Abhdngigkeit  von  Giordano  Bruno. 
Im  Nachlafi  findet  sich  ein  ausfuhrliches  Manuskript  mit  dem  Titel  ,3haf- 
tesbury  und  Bruno  (fasc.  A  37  fol.  93 — 118;  C  15  I  fol.  404),  welches  in 
acht  Kapiteln  die  Satze  der  beiden  Denker  vergleichend  einander  ge- 
genuberstellt;  an  diese  Voruntersuchung,  die  Dilthey  von  einem  seiner 
Schiller  hatte  ausfiihren  lassen  (1900),  soUte  sich  der  Nachweis  der  Ab-. 
hangigkeit  anschliefien,  was  jedoch  imterblieben  ist.  Aus  jenem  Manu- 
skript seien  hier  die  Anordnung  des  Vergleichs  mitgeteilt  und  die  £r- 
gebnisse  zusammenfassend  herausgehoben. 

Bruno  und  Shaftesbury, 

Erkenntnistheoretische  Grundlegung.  Auch  bei  Shaftesbury 
die  Vemunfterkenntnis  der  in  der  Ordnung,  Gesetzmafiigkeit  und  Har- 
monie  des  Universums  sich  offenbarenden  gottlichen  Macht  und  Schon- 
heit  zusammen  mit  der  Endlichkeit  und  Beschranktheit  des  menschlichen 
Intellektes.  i.  Der  Gottesbegriff.  Obereinstimmung  in  dem  Monismus 
der  ein  en  vollkommenen  Substanz,  in  der  Vermogen  und  Tatigkeit  zu- 
sammenfallen.  —  2.  Gott  und  Welt.  Der  Panentheismus  bei  beiden  Den- 
kern;  Gott  auch  bei  Shaftesbury  als  Weltgeist,  in  seiner  Explikation  in 
der  Weltentwicklung  besser  zu  schauen  als  complicamente,  und  der  Pro- 
zeB  der  Vervollkommnung  in  der  Entwicklung  als  Selbstzweck  des  Uni- 
versums, zugleich  aber  Gott  als  die  kiinstlerisch  bildende  Ursache  des 
Universums.  —  3.  Der  Begriff  der  Materie  findet  sich  bei  Shaftes- 
bury nicht  im  Sinne  Brunos,  sondem  der  Atomistik.  —  4.  Die  Welt- 
seel  e  bei  beiden  als  dynamisches,  Gestalt  und  Ordnung  schaffendes 
Prinzip,  die  Vemunft  neuplatonisch  als  oberste  Potenz  der  Weltseele.  — 
5.  Die  Unendlichkeit  des  Raumes,  die  Athertheorie  und  die 
Lehre  von  der  unendlichen  Fiille  der  Weltsysteme  findet  sich 
auch  bei  Shaftesbury,  samt  der  stoischen,  dynamischen  Fassung  des 
Athers,  als  bildenden,  belebenden  Prinzipes.  —  6.  Monadologie.  Bru- 
nos Lehre  von  der  monas  und  dem  minimum  lafit  sich  bei  Shaftesbury 
nicht  feststellen,  aber  verwandte  Ziige  in  der  metaphysischen  Auffassung 
der  Einheit  und  Selbigkeit  des  Individuums.  —  7.  Die  Welt  als  Ent- 
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wicklung.  Der  neuplatonischen,  von  Bruno  monistisch  fortg'ebildeten 
Stufengliederung  der  Formen,  von  der  forma  prima  durch  das  vegetative 
und  animalische  Leben  zu  dem  in  sich  abgestuften  Reich  der  Intelligen- 
zen,  entspricht  in  Shaftesburys  Rhapsodie  die  Unterscheidung  von  drei 
Stufen  der  Form  und  Schonheit:  tote  Formen,  ohne  bildende  Kraft  und 
Schonheit  des  Geistes;  bildende  Formen,  die  mit  geistiger  Gestaltungs- 
kraft  Totes  wie  Lebendiges  und  Seelisches  formen;  die  hochste  Form 
und  Schonheit  des  gottlichen  Kunstlers,  der  die  bildenden  Formen  selber 
hervorbringt  Bei  beiden  Denkem  die  platonische  Erhebung  aus  der 
menschlichen  Endlichkeit  durch  die  gottverwandte  Vemunft  und  die 
Kraft  des  Eros,  aber  bei  Shaftesbury  mundet  sie  nicht  wie  bei  Bruno  in 
der  Kontemplation  der  gottlichen  Schonheit  allein,  son  dem  in  der  tati- 
gen  Liebe,  die  fur  das  Wohl  der  ganzen  Menschheit  wirkt  Die  kontem^ 
plative  Seligkeit  ist  dem  Gluck  des  sittlichen  BewuStseins  unteigeord- 
net.  —  8.  Der  heroische  Enthusiasmus,  platonisch  als  der  Lebens- 
grund  jedes  hoheren  Tims  verstanden,  steht  bei  Shaftesbury  wie  bei 
Bruno  im  Mittelpunkt:  die  Steigerung  des  Menschen  uber  sich  selbst 
hinaus,  die  dem  Leben  erst  einen  Sinn  gibt,  zugleich  aber  die  Duplizitat, 
die  wie  von  Bruno  (s.  oben  S.  341)  auch  von  Shaftesbury  (vgL  oben 
S.  400/1)  geschildert  wird. 

S.  359  Zeile  24  bis  38:  dieser  Absatz  ist  aus  Marginalien  des  Hand- 
exemplars  hinzugefiigt,  ebenso  die  Oberschriften  im  Text  S.  360,  363, 
370,  372  imd  die  durch  *  gekennzeichneten  Anmerkungen  zu  S.  360^ 
363  und  376. 

Aus  der  Zeit  der  Spinoza-Studien  Goethes 

Die  Abhandlung  erschien  1 894  im  Archiv  Bd.  VII  Heft  3  S.  3 1 7  bis 
341.    Der  Aufsatz 

Zu  Goethes  Philosophie  der  Natur, 

der  1889  im  Archiv  Bd.n  Heft  i  S.  44 — 48  erschienen  war,  ist  in  unserer 
Ausgabe  nicht  fur  sich  wieder  abgedruckt  worden,  weil  er  z,  T.  in  die 
spatere  Abhandlung  eingegangen  ist;  die  librigen  Stucke  des  Aufsatzes 
(Einleitung  und  Schlufi)  sind  von  uns  als  Anmerkungen  in  den  Text  der 
Abhandlung  eingefugt  worden:  es  sind  die  mit  ''^  angefuhrten  Anmerkun- 
gen zu  S.  397  und  402. 

S.  397.  Die  Absicht,  fiber  das  Verhalinis  Schiller s  zu  Shaftesbury 
zu  handeln,  wurde  nicht  ausgefuhrt;  im  Nachlafi  findet  sich  nur  eine 
Skizze  daruber  im  Zusammenhang  einer  Darstellung  Schillers,  die  an 
anderer  Stelle  verofFentlicht  wird. 

S.  398  Zeile  19  bis  S.  400  Zeile  20  fiber  Shaftesburyi  Dieses  Stuck 
ist  aus  den  Handschriften  aufgenommen  (A  37  foL  46/7,  41/2),  wo  es  als 
Vorentwurf  zu  einer  Gesamtdarstellung  Shaftesburys  erscheint,  die  ihn 
im  Zusammenhang  der  englischen  Aufklarung  begreift  und  an  anderer 
Stelle  gedruckt  werden  wird.  Der  Vorentwurf,  der  in  diese  Hauptdar- 
stellung  nicht  ganz  eingegangen  ist,  bekundet  durch  den  Hinweis  aof 
Stoa  und  Pantheismus  seinen  Zusammenhang  mit  Grundgedanken  dieses 
Bandes  (vgL  oben  S.  284 £,  337  ff.).  Seine  Abfassung  fallt  in  die  Zeit  1902/3. 
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Die  Funktion  der  Anthropologie  in  der  Kultur  des  x6.  und  17.  Jahrhunderts 

Die  Abhandlung  erschien  1904  in  den  Sitzungsberichten  der  Preufii- 
schen  Akademie  der  Wissenschaften,  S.  2 — 32  (hier  S.  416 — 452)  und 
Fortsetzung  S.  316 — J47  (hier  S.  452 — 492).  Die  fortlaufende  Bezeich- 
nung  der  Abschnitte  I — V  ist  von  HI  an  hinzugefugt  —  Das  hier  ver- 
wertete  Material  zur  AfFektenlehre  der  Renaissance  stammt  schon  au$ 
Diltheys  Kieler  Zeit  (Anfang  der  1870  er  Jahre). 

S.  438  Zeile  17:  Die  Vermutung,  dafi  Rubens  unter  dem  Einjlufi  der 
geisHgen  Aimosphdre  stand  usw.j  wurde  —  wie  Dilthey  selbst  noch  hin- 
zufugen  wollte  —  bestatigt  durch  eine  Notiz  in  dem  gleichzeitigen  Buch 
von  Robert  Vischer,  Peter  Paul  Rubens  (Berlin  1904),  S.  64:  Roger  de 
Piles  berichtet  in  seinem  Abr6g6  de  la  vie  des  Peintres,  1691,  S.  339 
liber  Rubens,  y^er  habe  ein  Buch  von  seiner  Hand  gesehen,  worin  Ab- 
bildungen,  kritische  Zusatze  und  Zitate  aus  Schriftstellem  vereint  waren. 
£s  g'ab  darunter  Beobachtungen  uber  die  Optik  • . .  und  eine  sehr  merk- 
wiirdige  Auslese  der  hauptsachlichsten  LeidenschafteUi  die  aus  Beschrei- 
bung'en  von  Dichtem  genommen  waren,  mit  Federzeichnungen  nach 
den  besten  Meistem,  besonders  nach  Rafael,  um  den  Wert  der  einen 
durch  die  Poesie  der  anderen  zu  erhohen." 

S.  458  Zeile  9  v.  u.  Prinzip  der  Mehrseiligkeii  der  Konsequenzen^ 
s.  oben  S.  357. 

S.  465  2^ile  1 2.  Die  Darstellung  von  Spinozas  Anthropologie,  auf 
die  hier  verwiesen  wird,  kam  nicht  mehr  zur  Ausfuhrung. 

S.  48 1  Zeile  2  v.  u.  Einblick  in  der  Funktion  der  Poesie:  vgL  Dil- 
theys Beitrage  zum  Studium  der  Individualitat  1896,  abgedruckt  in 
Bd.  IV  dieser  Ausgabe. 
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